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בְּסְתֶר רעם 


רומן קצר 


מא בִן גריון 


בשכבר הימים החלותי לתאר את חיי האיש, נושא ספורי זה - חיים 
שָמלאו את לבבי. אבל אז לא היה בידי לגַלָם את הנפשות וגם לצַרֶף את 
המאורעות %פי חזות-עיני והגות"רוחי. ואכתוב שתים ושלש דלתות ופסקתי 
מיד. - עיר לוטון, מקום המעשים הללו, לא עיר-מולדתי היא. בימי עלוּמי 
באתי מחָבל רחוק עם הורי בשעריה. אז כמעט לא ידעתי עוד ספורי 
בראשית. ואעזוב אותה ואינני עוד נער. ונפתלתי גם אני עם החיים ונשכני 
נחש השירה והחטא, ועל חטא קדום גם סְפֶר אֶסָמָר. 


א 
בָּעַל-הֶרְתִים 


שלמה ה,אָדם" היה העשיר היותר-גדול בלוטון ואדון העיר. סמוך 
להשער היה מתגורר בארמון יפה, אשר לו יותר מעשרה חלונות פתוחים אל 
הרחוב ולפניהם אילנידמֶצל. | במרכבה רתומה לסוסים דוהרים היה יוצא 
לדרך ועבד אחד מלוהו תמיד לשרתו, שלמה היה גבה-קומה, בעל צואר 
אֶדם ופנים אדְמים, וגם בשערות זקנו, שכבר עלתה בהן שִיבה, נפר היה 
צבען האָדם. הוא היה איש שאינו אוהב לַדַבָּר, עוצר ברוּחו ומכלכל את 
מעשיו. את המכנסים היה נותן במנעליו הגבוהים. בימות-החרף היה חובש 
לראשו כובע של שער, ומלבוּשיו לא אִרְכּים היו ולא קצַרים. בבית-התפלה 
היה עומד על-יד ארון-הקרש ופניו מוסבים אל הקיר, כי לא אהב את 
ההמון. הוא שליח-הצבור הוא, ולא זה העטוף בטלית ועומד ומכרכר לפני 
העמוד. לשבטי ישראל תורה ובני-תורה, ושם בשמים גם פוקדים על הרעות 
ועל הטובות, אבל פה בארץ אך העשיר מושל. הנך בעל עשרת אלפים רו"כ, 
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גופה באה החדרה ומסירה את דהְכָּלִים מן השלחן וזרועותיה האמיצות כבדיל 
חי. מנסר הגלגל ברקיע ובכל מלוא הנפש; ולך החפץ אז, לְהֶסֶר את קירות 
הבית מלפניך ולשרוק לכל חי, כי יאספו וילוו אותך. 

יותר ממאה וחמשים אלף שקל לאיש זה, ולו גם נכסים וקנינים, 
חובות ושוברות, והוא אחד בעיר; זוחלים בה בני-אדם כתולעים ומתעסקים 
בפרנסות פעוטות, בקבוץ גֶּרה לַגֶרה ופרוטה ל*פרוטה: ואחר-זה שוב 
מוציאים מעט מאשר קמצו ומטפטפים בכל הוצאה והוצאה דם מאצבעותיהם. 
בודד בודד הגאון במועדו, המשורר במְצָרוּ ואף העשיר בעשרו! 

ובלילות הקיץ, כשתקף החיים התעורר בַּגוף המוצק, במועד ישכון 
בו כל חי במערתו וכל בשר במטה, ההויה חולמת את חלומה והיוצר אף- 
הוא מניע בכבדות את גלגלי המכונה, אז קם שלמה ה,אָדם", עוזב את 
ארמונו, חובש את סוסו ורוכב עליו; הלוך הוא לרעות את נפשו. הסוס 
דוהר ונושא עליו את מי שאוחז בו, והוא מניע בכל-פעם את הרֶסן, 
מכה ברצועות-העור באויר עד אשר נשמע קול, ל היה יודע לירות 
בקנה-רובה, כי אז היה מהדק את הכפתור. כח עצור, עצור מאד, יפַלָס 
לו נתיב! - 


ב 
שתי הקצוות 


שני בנים נשואים היו לשלמה ה,,אָדם": חיים יונה ודניאל המשי. 
אחים היו לאותו האב ולאם אחת, ומהדשונים היו! 

חיים יונה, ה,בן האהוב", היה דר באגף הימני של ארמון האב. 
לו היתה אשה גבהת-קומה ובעלת-שכל, והיא מנהלת את כל עניני-הבית, 
אומנת את שש בנותיה, ולה גם שעות פנויות לשיח עם חמיה, כאשר 
יבקרנה בכל פעם בבוא הערב. בחדרים הללו היה איזה אור וחם של חיל 
נפשות ונער. אך חיים יונה - כמעט תפל היה פה. הוא היה איש פשוט 
בתכונתו וצרכיו כמעט לא-כלום. מעילו היה פתוח תמיד, את כובעו לא 
החליף בקיץ ובחרף, ולא היתה גם טפה של שבת בנשמתו. הוא הוליד את 
בנותיו, עסק בדברים ארעיים בבית-הרחים. כי נפגש איש עמו, לא היה יכול 
לספַר לו דבר, וגם חסר לו כל חשק לשמוע דבר ממעשי-היום. העולם אינו 
רחב הרבה יתר מככר העיר; ואם בבקר יאיר השמש ולפנות-ערב יאָסף 
וילך למעונו, בודאי צריך הדבר להיות כך, הונו של זה העריכו לשלשים 
אלף רו"כ, ולפני חגדהַמצות עליו היה להשתתף בעשרה רו"כ ממש לקפת 
מעות-חטין ולשַפֶּם לרב בעד הונאת דבר, במחיר ,שטר-מכירה" רו"כ אחד. 
הוא היה ,קונה עַליה" בימי מועד, על-פי מצות אביו, מתפלל גם-כן במזרחו 
של בית-התפלה; אבל בעצמו לא ידע שום עָליה ברוחו. רעיתו יוכבד 
לא ידעה כל חְבּה בנפשה אלין. מה שיך אדם בקומה בינונית וגוף לא- 
חזק והוא אמנם אוכל ארוחת-הצהרים עמה ועם בנותיה במסבת השלחן, כל 


. ַּן גריון 
0 
והנה אתה אדם חשוב; שלשים אלפים באוצרותיך, והרי אתה פקיד-צבא 
ממדרגה גבוהה; יערכו את הונך למאת אלף, והנך בן-אלים, ולך הכח, 
הגבורה והתפארת, גם ההוד וההדר,. משל אחר: הנה כף מאזנים, על הכף 
האהת מֶנחים למדנות, בקיאות, חכמה ותבוּנה, מצוות ומעשים-טובים, עומדים 
עליו צפופים זה בצד-זה הרב דמתא, השובי"ם דמתא, מלמדי העיר וחזניה, 
כל בעלי-הבתים, הגבאים, ואפילוּ נגידים סתם, - ועל הכף השנית נצב 
הגביר דמתא ועיניו מַביטות פעם בזעם, פעם בחסד. הלא הוא כל יכול, 
הלא בידו נמסרו המפתחות ללשכות העולם; והוא ברצונו מפזר, ברצונו 
מקמץ, ברצונו מְרמז לאחד מן הקהל ל%בוא אליו ונוטה %ו פנים לשיח 
עמו במשך איזה רגעים, וברצונו מטיל אימה ומביא נשמת בן-אדם לידי 
עלבון. 

לשלמה ה,אֶָדם" היה בית-הרחים הגדול, שנבנה על-יד אשדות המים 
בלוטון, וטחנו בו קמח, לא לצרכי בני"הסביבה בלבד, כי-אם גם על"-מנת 
להוליכו למרחקים. מסביב לבית-הרחים היו מתנשאים אסמים רחבים בנוים 
עץ ואבן, ובהם היו ערוכים שדָרות שדְרות שקים מלאים דגן וחטים ושקים 
מלאים קמח. מבקר ועד ערב באו אל המגרש עגלות עגלות מכל הכפרים 
אשר במרחבי לוטון, הללוּ פורקים תבואות-שדה והללו טוענים שקי-קמח. 
אכרים ונושאי"סבל ממלאים תמיד את כל הככר. סוסים אוכלים לשבע 
מאשר נותנים לפניהם ועורם מִסֶלא לבן מִַלבֶן הקמח, וגלגלי הרחים 
סובבים על-צירם וקולם מִנַסָר ועולה משטף המים. הנחל רחב והולך ומשתפך 
בכח ובעז ונותן מחילו לבני-אדם. בראשית היתה הארץ ועליה נתפשטו המים, 
ואחר-זה נראה אפק השמים. 

וגשר גדול חוצה את הנחל ועובר מעבר לעבר, וכוכים עגלים 
פתוחים לרחבו, למען תת מוצא למים מתחת. שלמה עמל בכל-עת לַחַזֶק את הגשר, 
לישרו וליפותו; והי לו עובדים מיָחדים, שעסקו בבדקו. אומרים, שבימי 
שטף גדול, כשעבר הנחל על גדותיו ואמר לעקור בחזקה את אשר נטעו 
בבטנו, נַלַחַם שלמה גם-הוא עם גַפִי המים ויפח גבורה בלב ההמון, שנתקבצו 
מכל עבר, לבנות חַיץ ולעמוד בפרץ. 

לשלמה ה,אָדם" היה גם כלב נאמן, קשור היה בשלשלת סמוך לדלת 
הרחבה המובילה לחצרו, וזה בודאי שלא כדרך היהודים. בעצם לא חִבְּבִ 
את המצוות ביותר, אבל פעם אחת קנה תבה מלאה אתרוגים כרוכים עוד 
בצמר, שלא ידע אדם בהם, אם נקיים ושלמים הם בכל או כתמים מעטים 
באחדים, למען יזכה על-כל-פנים בגורל. -- הוא היה שותה יין לסעָדתו אף 
בימות-החל, אוכל דגים בערב, ודרכו להַשען על מצחו בין מאכל למאכל 
ולחשב. הוא חי על האדמה, והעולם פעם הוא מלא ופעם הוא מתרוקן. יש 
גבה לאילנות, %זכרים, ומסביב %להם מישור וגם מִדרון, אשתו הקטנה 
חולנית היא, כשנשאת לו, - והוא היה אז עובד אצל בעל-אחזה, - בריאה 
היתה וגם מצאה מעט חן בעיניו. עכשו תועה היא בחדרי-הבית הרבים 
והרחבים והעשר אך כמעמסה לה - נושא אתה עיניך, והנה אֶמָה בשַחרית 
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וגם הלל חכמים היו, נבונים היו, חסידים ופרושים הו. 

דניאל טָבל בכל-יום גם במקוה המים, שותה אחר"זה בביתו צלוהית 
חלב ומתפלל בחדר הסמוך לאולם שזכרתי ביחידות. האלהים בשמים הוא 
רוכב בערבות, לו דברים רק עם מלאכי-חבלה ועם נפעשות רמות ונאצלות; 
והדרים מטה עיניהם אל הִסָדור ואומרים בלב נכנע את תפלת-הבקר, 
הזמירות והתשבחות וכל קטעי העבודות שתקנו החכמים. גם לאלה לבוש 
ותוך, אותיות וְכנָנה על-פי יחוד. יש דברים שנאמרו בקול, בקולי-קולות, 
ויש דברים נשמעים אך בהָדִי הלב. הנך עומד מצְטף בטליתך והעטרה 
של כסף על ראשך, פניך מוסבים אל הקיר והנך מְדַפָּר עם היוצר. הנך מִיְחָד 
את יחודו ומקדש את קדְָשתו; הנך ממליך אותו בכל פעם -- והוא כבר 
מלך-מלכים. 

ורעית דניאל - בַּתִיה שמה - היתה באמת יחשנית ומוצָאה ממשפחה 
נכבדה ועשירה, משפחה שהיו לה מודעים גם בארץ הקיר"ה. גם דניא% 
שֶם פעמיו פעם לעיר ברודי, בעת שהרב הצדיק מֶטַלנה גלה לשם, ויוסף 
מאז ויתעצם בדרכו. גם בארץ הקיר"ה רבות הן משפחות היהודים, וגם הללו 
סוחרים ועובדים, מתפללים ולומדים, שובתים בימי"שבתות ויש להם רבנים 
ושובי"ם ושאר ,כלי-קרש". אבל האפק שם הוא אחר לגמרי מאשר בארץ 
מושלי-רוסיה... | מברודי ללבוב אך מהלך יום אחד, ומלבוב %וינה שוב 
מהלך יום אחד, ואומרים, שָמָספר היהודים בשתי העירות האלה ?בד עולה 
כמעט למחצית מיוצאי-מצרים. בגולה הם בני-אברהם, מיום שנגזרה הגזרה 
,ועבדום וענו אותם"; ומֶשיח יושב ומחכה על פתחי דרומי. כן כתוב באגדה 
אחת מאגדות התלמוד, במסכתא אחת כרוכה בעור אֶדם ועומדת בשורה 
בארון-ספריו של דניאל. 

בַתיה עסקה בצדקה בסתר, אם גם בית-מושבה רחוק היה ממושב 
העיר ורחובותיה הדלים. היא לא ידעה את ערך הממון, אבל ידעה את 
העני, בַּחסוּר ליושבי-בית לחם ושמלה. גם היא אומנת היתה לילדיה - לה 
נולדו נער אחד ושתי נערות - רחצה אותם בכל יום ערב-שבת והיתה 
מקפדת מאד על נקיות החדרים. היא לא גערה בשפחותיה והן היו גאמנות 
לה. את אישהּ כבדה מאך, אבל %א הרבתה שיחה עמו. בבוא הערב ישבה 
עלייד ההלון והביטה תמיד למרחבי-הנהר. על מזבח לבבה לא הֶקרב קרבן 
עולה כליל... אמנם קרבן מנחה הביאו לה, אבל לא לָקחה בעז אחד מפרשי 
המלך ולא הרכיבהּ על סוסו ולא דהר עמה על ההרים והגבעות. היא לא 
קראה מימיה בספורי-עם, והיא ידעה את התפלות השגורות בסדור לנשים, 
ב,קרבן מנחה", אבל בתוך נשמתה היה סגור עוד חלק מאחת הגבורות 
שבספורי-עם... 

בדממת-יפיה היתה בתיה צופיה הליכות ביתה, דניאל אישה גם הוא 
הבב אותה וגם הרגיש מעין אחבה וקרבה אליה, אבל במדור העליון ש9 
נפשו לא ראה צלמה בחזון. האב, שלמה ה,אֶדם", היה מבקרם רק פעם 
אחת או שתים בשנה, וגם אז ישב בביתם רק כשעה, כאורח, ולא התקרב 
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רה 


אהת ואחת קוראת לו אבי, והוא גם משיב על כל שאלה ומצִית לכל מה 
שיפקדו עליו; אבל עוד רחוק זה מענין שבלב, יש חם בעולם ויש קרירות 
ויש פושרין. צרור גדול של נשמות בני-אדם נברא מן הרקק ואין בהן 
תוך ואין בהן פָּשוּט... 

לא קשה להבין, מדוע היה חיים יונה הבן הקרוב יותר ללב אביו 
הגביר. שלמה חבב את רעיתו יוכבד וימצא באפקהּ איזה מפלט. שש נערות 
גדלות זו בצד זו מהן מלאות שאון, מהן מנוחה בנפשן, דומות יותר 
לפרות | האילן, ובלב המביט בהן יבוא איזה הם. אבל עוד סבה אחרת 
היתה לכך, סבה גם היא גלויה לכל, שלמה ה,אָדם" לא אהב את בנו השני 
דניאל והרגיש ברוחו איזה נגוד לו כל הימים. , 

דניאל יצא שנתים אחרי נשואיו מבית אביו ויבחר לו את הארמון 
הנושן, אשר נטע אותו האציל הפולני, האדון הקודם של בית-הרחים, לא 
רחוק מחוף הנהר, | מסביב לארמון אין דירות ליהודים כלל, שם היו רק 
איזה בתי-אבן לעובדים, וגם מספר קטן של אכרים דרו שם. בין אחָזת 
הרחים וּבין העיר גופא היה עוד מגרש רחב, עברו האחד היה פנוי למושב 
פקיד-העיר, והוא על-יד הגביר האדון השני שבלוטון והמנהל היהידי ?נחלה 
הגדולה ש% עיר"המלוכה. ועבר% השני היה פָּנוִי למושב כמר המקום. 
ליהודים דת-מורשה, ולאכרים הנוצרים גם"כן דת-מורשה. לאלה רב ולאלה 
כמר. הרב הוא מורהיצדק והכמר הוא עובד ,עבודה-זרה". הרב מקים 
מצוות, לומז בתורה וחי במדת ההסתפקות; והכמר אוכל ושותה לתאבון, 
אינו רחוק מיצר-הרע כל5, אם גם במעילו הרחב ובשערותיו הארכות 
נפר כנכבד בעמו. לכהניההבעל בימי אחאב ואליהו היה בודאי צביון 
כמו. זה! 

דניאל בן-שלמה היה | אדם בעל קומה בינונית, ‏ יפה-פנים וזךְ-לְַהָייִם. 
במהלכו, בתגועותיו נכרה איזו אצילוּת, איש מתון היה, אם גם ?בו 
לפצמים נגרש, 

תהת ידו היו ספרי-הזכרונות ופנקסי-החשבונות של בית-הרחים ואסמיו. 
ואם גם סופר ומונה היה את כל ההוצאות וההכנסות הרבות ורשם יום-יום 
דבר דבר על-אָפניו, לא היה נכנע הרבה לענינים הארציים, אדרבה, רוחו 
שאף לדברים אחרים,.. דניא? היה היחיד שבעיר, שלבש כתנת לבנה 
מגהצה על-גבי הכתנת התתתונה והיה לו הלבן המבהיק לרחב-נפש. 
בארמון הפולני היה אולם גדול, שהיה רצוף קרשים חלקים משוחים בצבע 
שהור, לארכו ולרחבו היו פרושות אלוגטיות לבנות, וגם השלחן שעמד 
באמצע היה עשוי עץ שחור כמו מתחלת בריתו. 

באולם הזה עמד ארון-ספרים, | דלתו זכוכית, וממנו היו נשקפים 
ספרי"התלמוד | לבנידבבל | מכיכים עור אֶדם דניאל למד בימי נעוריו 
אצל מלמד גדול בתורה, והיה מרגיש הערצה לתנאים ואמוראים, שתהיו 
בימי הדורות הראשונים והנחילו %בני"ישרא* חכמה עמְקה מנידים ודעת 
רחבה מאד. ורבים רבים המפרשים והמבארים אמרי הסופרים הא*ה; 
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שמואל היה אדם חשוב בעירו, בעל זקן רחב ויפה, הוא היה נוטה 
בלבו לעניני הזמן וגם מבין ויודע בידיעות העולם. לו היה קרוב אחד 
בעיר-המחוז, שכפי-הנשמע היה קורא בספר החמש עם ה,באור", אבל 
הוא בעצמו נשמר מלקצץ בנטיעות והיה מתפלל, לא רק כדי לשמור את 
המנהג הרגיל בלבד, כי-אש גם מעט בכוּנה והתרוממות,. אדם עומד ומחליק 
זקנו, ואלהי הסדור משפנו בין ‏ כוכבים ונותן אָכלה וחיים לדרי-מטה. 

שמואל ידע לכתוב בקולמס שטרות ושוברות, והיה נזהר בישר השורות 
ובמשטר האותיות. גם את הכתבות הרוסיות על הנרתיקים היה כותב בלי 
שגיאות והיה בכלל ,אדם השלם". מז היתה הכרה ברורה בדיני-ממונות 
ובכל דבר-סכסוך שבין איש לרעהו, אשר בא לפני ערכאות אא הובא לפנל 
בוררים או גם לפני רב העיר, לדון עלזפי דיני התורה הישנה, הים יודע 
לשעָר את הדין והפסק או את דְּבַ הפשרה מראש. הוא היה 5,עזר" 
לגביר במועצותיו ובשיחותיו,. הוא לא היה רק ,יד-ימינו" של שלמה, כי- 
אם חלק משלים אותו,. אם בעצמך אינך יורד לעמקו של יזה עגין, 
יען כי דבר המחשבה והע"ן רחוק ממהותך, הנה איש יושצ למולך, שותה 
כוס-חָמים, שמוזגים לו, ומתפרנס משכר, שנותנים לו, אם גם לא מִסְיֶם 
וקצוב - והוא מחשב עמך ומברר ?ך את הענין היטב בלי עמל מצדך. יש 
מעקשים לפעמים אף לגביר עצום ריש צרך לדעת טבעו של אציל פלוני 
ושל אדון אלמוני,. באים לפרקיש במגע גם עם פקידי-הממשלה והרשות. 
בארץ רוסיה הלא גם גזרות על היהודים וחק"ם ומשפטים קשה לקימם. 

יש לך שני בנים ושתי פלות וכך וכך נכדים; יש ?ך ג₪ קרובים 
ובני-אחים. צריך לעזור לזה או לזה; צריך לתת גדה לקרובה עניה 
שנתבגרה; צריך אתה להקציב ,מעמד" המן לצדיק מפרסם, או להשתתף 
בעניני-הקהלה ולבחור גבאי בית-הכנסת או לדחותו. ועל האנשים האלה 
דורשים איזה בָּרור, ומשיח אתה על-אודותם עם שמואל ומתיעץ אתה עמו 
בכל מאורע. אין אתה מכבדו יותר ממך ולא נְשא יצ בעיניך אף רגע 
עליך, אדרבה, הוא ישרת אותך והוא גם מצית %ך. קם אתה ממושבך 
וגם הוא קם; עוזב אתה עמו את חדרך ואתה צועד בראש, הוא, ע₪ כל 
בהירות שכלו והשלמתו, אך יונק ממך ונצרך הוא בכל-פעם למאה רו"כ, 
למאתים ועוד ליותר מזה. - לרב העגלות ארבעה אופנים ויש גם כאלה שרק 
שני אופנים להן, הסוס מושך בקרון והיושב בפנים הוא העקר.. 

רעיתו של שמואל, אסתר שמה, 8% ילדה לו שמוגה-עשרה שנה 
רצופות, ותַּחשב לעקרה ותסע מרבי אל רבי ומרופא אל רופא. אחר-זה 
פקד ה' את רחמה ותלד בת נאה, אבל חַרשת ואלמת היתה, ולהפך ששון 
ההורים לַמִגְנַת-לב, הגביר חבב את הילדה ויבוא כפעם-בפעם ל%בקר בבית 
מזכירו, והיה משתעשע עם הנערה הנחמדה ומשימה על ברשו. אחז מגזע 
כובשי ארץ-כנען ואולי מגזע בני גד ואֶשר או מבני חצי שבט המנשה יושב 
על ספסל בחדר נקי, שבו שורר טהר בכל עָבר, ומהליק שערות אדמות 
של ילדה פורחת באחת מְשַדמות הגולת, - 
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גם אל נכדיו, שני עולמות נפגשו יחד: שארית מעריצות קדומה והתחלה 
לנתיבות הרוח. 


ג 


נושאי-כלים 

גם לנושאי-זכליו של שלמה ה,אָדם" אציב בזה ציון, הלא המה: 
אבא ירוחם שכנו של הגביר ושמואל מנחם מזכירו. זה בכה וזה בכת.. 

אבא ירוחם היה איש בעל-בשר ובעל עינים קטנות. הוא היה בעל- 
בית שיצא מנכסיו זה שנים אחדות, לא עשה עוד במסחר והיה נפנה הן 
לדברים שבשמים והן לעניני הארץ הזאת רק בדרך-אגב. חשק מיחד 
להתעשר, לרכש לו מעמד נפר בָּעיר או גם להתבסס נכונה במעמדו לא 
היה לו עוד. הוא כבר השיא את שני בניו ונתן שתי בנותיו לאנשים. 
אשתו מתה כבת-חמשים, וחזר ונשא קרובה, בתולה כבת-שלשים, אמיצת- 
כח ובלא לב חם, אבל עסקנית במדה ל%א-מעטה וגודרת גדר בפני הענ 
שלא יחדור לחצרה... שלמה הגביר היה גם מלוה לשכנו לפעמים איזה 
סכום, וחוזר ונותן לו מעות סוזם; מצַוה למשרתיו להטעין בבית הסמוך 
שָקִים מלאים קמח ואינו מעלֶם לו בחשבון. אם ברכך ה' וביתך מלא, לא 
יהיה ביתו של שכנך ריקן. בַּנךְ אשר יצא מחלציך הוא הבכור לנחלה, 
קרוביך המה השניים בנחלה, ולשכניך--גם להם אחְזה במסגר חייך. לשלמה 
היה גם איזה צרך לפתוח מפעם לפעם את הדלת הקטנה, המובילה מחצרו 
לחצר שכנו, לשבת שם שעה אחת על עץ כָּרות ולשיח עם אבא, לבדוק 
אחרי סוסו או פרתו ולדבר עמו על-אודות מצב האויר, על ירידת הגשמים 
בעתם וזרע האדמה. לאבא היה איזה חוש להבנת דרכי הטבע. הוא היה 
איש עירוני עם מעט נשמה של בןך-כפר. והן ביתו היה כמעט האחרון 
ברחוב, ומקצה הרחוב והלאה נפתח הפתח לאגפי העולם... בעיר פנימה 
עומד בית על-יד בית והנך רואה מחלונך לביתו של חברך. לא כן בקצה 
המושב. שם הכל משתרע בלי מעצור. בימות-החל אינך יוצא מחוץ לשער 
העיר, אם אינך נוסע לדרך. אבל בימי השביתה ומועדי-אלהים, הרי אתה 
מריח ריח של מנוחה; הנך מטיל עם רעך או עם שכנך והנכם עוזבים 
משפּנות בני-אדם והולכים אתם יחד בין שדמות בר או דגן. גדולה היא 
אדמת אוקרינה וברך אותה מלכו של עולם במתנת ידו הרחבה! יּ 

שמואל מנחם דר גם-כן בקצה רחוב אחד, והרחוב הזה היה השני 
לאותו של הגביר. עשרה בתים ולמטה מביתו של שמואל התנוסס בית- 
התפלה החדש לחסידי העיר, והוא בן קומה ומחצה וגגו מצְפה פחי-ברזל 
צבועים בצבע ירק. הנך מקיף את ביתו של שמואל ונוטה אתה לשמאל, 
והרי רהים של רוח, שנשברו אגפיהם, עומדים משמים מרחוק. הנך עובר 
את המגרש, שבו הרחים, ונוטה אתה לימין, והרי מתחיל ‏ שם ישוב קטן 
?אכרים, ובלילה וגם ביום נובחים שם כלבים., 
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המקדשת סגרו בחדר ולא נתנו לאבי-אביה לגשת אליה. ביום הרביע" 
קרא להרב דמתא ויצו עליו להתיר את נכדתו מאָרוסיה ולבַטל את 
הקדושין למפרע. מבני הלוים היה הלז, ירא וחרד למשפטי התורה, אבל 
הפעם מצא פתח.י. 


ה 


צללים 


בהזפירי את אבא ירוחם, שכנו של הגביר, אמרתי, שהשיא את שני 
בניו וכבר נתן שתי בנותיו לאנשים. אנסה לפרוט גם זאת. 

זלמן, | בכורו של אבא, איש-שחץ היה וקל במורא-שמים ואוהב 
להתרועע ולשחק עם הבויות. לא כן אחיו עובדיהו. זה היה שתקן ונכלים 
3 כל מגמתה: היה ?התור" מחתרת בבית רעהו, למלא כיסו ‏ לשעה או 
לעשות רמיה גם לַשֶם רמיה בלבד. זלמן היה מדקדק בנקיון מלבושיו 
ומַשהיר את מנעליו בכל יום, עד כד יכבריקו מרחוק. עובדיהו לא עשֶם 
לבו %כאלה. גם אם נתקו איזה כפתורים ממעילו, לא חזר לתפרם. מראהו 
כ/בטלן", והוא לא ידע את התורה כל-עקר, ובאו וּראו, אשתו של 
זלמן - דקת-בשר היתה ולא יפה כלל, ולעובדיהו שוב אשה נאה ומוצאת 
חן בעיני רואיה. העולם הזה אך הפוך הוא ונתיבותיו עקלקלות! 

גם שתי בנותיו של אבא ירוחם שונות היו בתכונותיהן. חיה הבכירה 
היתה דומה מעט לַאֶם חורגתה, אמיצת-כח היתה וצופיה ליום מחר; אך 
אחותה נחמה היתה בעלת צהות-הבשר ועְָלַה במעשיה. בעלה של חיה, 
יעקבקה שמו, היה סוכן במסחר העצים, הוא היה איש ידוע-חלי בנעוריו 
וחור אחר-כך לאיתנו,. אולם בעלה של נחמה, נחשון גציל, היה ארם מגשם 
כעסן ואינו מתאים בטבעו לרעיתו, אלהים ממעל הוא מןונ אוגים; אב? אם 
בני-אדם מטה תופשים אומנותו, אך זרות במעשיהם, 

יעקבקה היה נושא קרבה בלבו אל נחמה. והיא גם היא, פאשר 
המר %ה בעלה, היתה שופכת לבה לפני גיסה, הלא גם הוצ עצמה ובטרה 
הוא וידיו מה-דרכות! רבות מחשבות לאשה; %ו היתה נשואה אליה 
כ"ה אן רבוה לה ולא היתה מתאוננת, - יותר ‏ היתה בולטת נטיתו ‏ של 
זלמן לאשה-אחיו: מה-שיך, זו שָקדש לפני שנים ועמד עמה תחת החפה 
אינה רצויה %ו כבר; וזו שאינה ברשותו על-פי-דת לוקחת את לבבו. הלא 
עינים מביטות ?אדם ולב חומד. 

הלילה יבוא תמיד בצקבות היום, וחוזר היום ונקשר בלילח; הנה 
שףון ועבודה - הכל נעשה בגלוי לעין השמש והגה צעיף מכסה פני 5ל, 
מ!וח בכל ואף אין מנוח... במספת החברה ובמלאכת היום הלב כקבר; 
אבל בבוא הלילה, יתנער בכל-תקפו, ואז נבין את שפתו. אני אך במשל 
אדבר עם הקורא, הנמשל - ילמד מדְּבת רבים של בני-העיר. 

והנה אספר גם את שני המעשים אחד אחד. 
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/ 
פרצה ראשונה 


שש בנות חיים יונה, הבן הבכור של שלמה ה,אָדם", נקובות הן 
בשמותיהן: מלכה, לאה, דבורה, פָּסי, בלה ורחל. שלש הראשונות למערכת 
הנערות נחשבו, והאחרונות - ילדות הבית היו. 

מלכה היתה עלמה כהת-פנים ונאוה, במהלכה היתה איזו מתינות 
ובקרבתה נפסקו השיחה והדבור. גם היא בחרה בדומיה ולא התרועעה גם 
עם אחיותיה. לידיעת-לשון וספר לא שָמה לבה; אבל היא ידעה היטב את 
מלאכת-הטויה, והמחט בין אצבעותיה כאבר מן החי מתנועע מעצמו. מן 
הצהרים ואילך ישבה על-יד החלון ועסקה במלאכתה והאילנות בחוץ 
מתלחשים יחד. בנפשה מעט כבד. כתמי-לבן בשמי"תכלת ממלאים את הרוח 
באיזה חביון. 

לאה אחותה הצטָינה בקומתה ובקלות גָּוה. לה קול עָרֶב, וּשָרה היא 
תמיד מן הבקר עד הערב. נשמתה לא היתה כנָר בפָנה אחת, כי-אם מאירה 
בכל עָבר, שערות דבורה אדְמות היו ומזהירות ועיני-תכלת לה. מבלי כל 
סבה היתה ממלאה שחוק פיה, ורצה מחדר לחדר ומסתירה פניה, בכדי 
לעצור בעד שטף רגשותיה. ובַעלות השחר והתנער העולם, היתה קופצת 
ממטתה ודולגת בחדר-המטות ורק כתנתה %בשרה. 

לפָסי האחות הרביעית קומה זקופה וכח-גבר לה. כשנאבקה עם 
רעותיה, נצחה אותן תמיד. היא גם עוזרת בעבודת-הבית וישבה לרב בבית- 
המבשלות, כי נגש אליה אהד המשרתים וְאֶחֶזֶהּ בערפה, שלחה את לשונה 
החוּצה ועָצמה את עיניה לרגע. אחר-זה נשמטה ודהפה מעליה את המזיד 
לגעת בה בשתי ידיה ותלחץ אותו אל הקיר, בַּלה ורחל תאומות היו; להן 
שערות צהְּבות, עורן לבן; בפניהן ובידיהן נוצצים פרחי"השמש, שלמה אבי- 
האב כפד את מלכה, נטה בלבו גם ללאה, חבב את פָּסִי ואהב מאד את 
הָילָדות התאומות. מול עדר כבשים ועזים ועגלי-בקר נשען הרועה על שן- 
סלע ומקלו בידו ועיניו נזונות ממראה הרועות באחו ומתחממות באור 
היום... 

ישב-לו שלמה ה,אָדם" בשלוה, והנה עלה זדון במסְבּו. מורה שפת- 
הארץ, שגלה מעיר-המחוז הסמוכה לשדה לוטון והטיף לקחו בבית בנ, 
חמד בלבו את פסי, פעם, כאשר הורה אותה את ה,חבור" בחשבון, נעץ ידו 
לידה; וכשנפנה וראה, שאחיותיה עזבו את החדר, החזיק בה ונשקה. מה 
עשתה היא? אף היא נשקתו על פיו אחרדזה קפצה א% החצר והחלה 
לההליק את עור הכלב הרובץ שם, פאתי-השמים במזרח התאדמו. 

פרטי קשור המעשים לא אדע. המורה הצעיר, לא לבד שמעל בפקדון, 
כייאם קם וקדש את נכדת הגביר לשם-שחוק בפני שני זאטוטי העיר, 
ויקם ויעזוב את לוטון. 

והעיר הקטנה הומיה, צַרעה נשכה הפעם במצחו של שלמה. צת 
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בהודה של בת-חוה. הרבה נשים יפהפיות היו בעולם, אבל כמו זו הנצבת 
פה לא ראו עוד יושבי לוטון מימיהם. בבני-שהץ לא אדבר, אבל גם יראי- 
העדה הסכימו בלבבם, כי כמראֶהָ היה גם מראה כזבי בת-צור, אשר זנה 
אחריה נשיא בית-אב לשמעוני. 

שושנה היה שם האורחת. עוד לא עברה עליה שנת השלשים, והיא 
גם כבר השיגה מערכי לב בני"אדם, אך - לא ידעה איש, כְּלה היתה בבית 
חותן עשיר, סוחר בכספים ומלוה מעותיו לאצילי-הארץ, ובעלה מצעירי 
החסידים כַּרוּךְ אחריה. והיא מאנה בו ותשבר את לבבו. גרושה היתה, 
ובקבלה את גָּטה בבית.דדין, נראה שחוק מרעיל על שפתיה. הרב והדין, 
גםיכן ‏ רך בשנים, | היה מבָלבל ממראה עעניו כל היום ההוא ויום 
שלאחריו... 

היא השתתפה פעם ב,ליל-מחול" בחתְנת בת-משפחתה, וגם החתן 
נקרא א% המשתה, כנהוג בין בני-אמידים. וירא הנער אותה מרקדת בין רעותיה 
וַיִלֶכד בקסמיה, וימאן אחרי-כן %לכת אל החָפה ויקראי לנצבים ‏ צלית 
ראשי! ראשיו 

כל-לב הל שבי אחריה. והיא בודדה היתה בבדידות נפש וגו. כי 
נשענה על זרועותיה החשופות ועיניה תועות בחוריהן, אז היה הָד 
החדר כדממה לפנל הסער. שני שָדִיה צעקו לטרף. מתמוגגת היתה הבריאה 
בחבליה. 


ז 


הפורת 


פעמי ההרף הקדימו לבוא עוד לפני הסתו. נפתחו אוצרות השלג 
וחלקי הבדולח הקר באו ויכסו את פנר ככר הארץ. נתעטפה האדמה 
במעטפתה הלבנה הנוצצת לעין קרני השמש, ושָבת העולם את שבתו. אין 
חלום ואין פתרון. בעלי-חיים אוכלים לא לשבע!; ובני-אדם מבקשים חם 
בבתיהם, בגד וכסות לעולליהם ורְוח מזמן לכיסיהם, 

ותקם בַּתִיה רעית דניאל המשי, בנגו השני של שלמה ה,אָדם", בבקר. 
ערב שבת היה. היא עמדה על סף האולם ותרא את אמתה הצעירה 
מחלקת במטפחת של צמר עבה, קשורה לרגליה, את פני הרצפה, ותאמר 
לה: ,הניחי את מלאכתך ולכי אל בית-המבשלות וראי אל הלהם הנאפה 
בתנור". שמעה הנערה בקולה, המירה חבליה ותצעד אחורנית וזמזמה מעט. 
עודנה בחדר השני, והנה רגלי הגבירה החלו להתמוטט; ותפול על הרצפה 
ושטף-דם יצא מפיה. נבהלה האָמה ומַהרה לשוב אל גכְרתּה. קול צעקה 
נשמע בבית. רצו שאר השפחות אל האולם והתחילו מתיפחות ומכות בידיהן. 
דניאל השכים אז לבית-הרחים, ויבהילו אותו אל ביתו. עבד אחד רכב על 
סוס וידהר אל החובש. הרימו את הגכשלת מעל הארץ והשכיבו אותה על 


מרבד. עיניה עצומות והיא אינה מתנועעת. אֶַחֶזה השבץ ונאספה אל עמה. 
התקופה א1 2 
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נחמה ישבה בחדר-הבשוּל וקלפה תפוחי-אדמה, חתכה אותם חתיכוח 
חתיכות ונתנתם בקדרה, לפני בוא הערב היה. העולם שותק ומליט פניו, 
אולם לב האשה רוחש; אין גדות לנפש, חופר אתה והמים באים מכל צד. 
הבעל הוא בעל ואת שומעת לו ונבזה הוּא לפרקים. אסור לבת-ישראל 
לחשב מחשבה כזאת, אבל שמאל דוחה וימין אינה מקרבת. מבלי-משים 
נָגע חך הסכין באצבע ויצא מיץ-אָדם, שלקקה אותו בשפתיה. גיסה עומד 
על הפתח ואומר: ,האם את לבדך בבית, נחמה%)" נבהלה האשה מהבקור 
הפתאמי, קמה מהספסל ואמרה: ,מה חפצך, יעקבקה+" עינים בעינים פגעו, 
נוטים הקירות, הוּא אוחז בה ומושכה לחדר שלפנים, הוּא מחבקה וקורא: 
דומי!" והנדהמה מבקשת ומתחננת ואומרת: ,הַניחה 9" 

ויבוא זלמן פעם לבית עובדיה אחיו, בעת סבב בכפרים; נגש לגיסתו, 
ששאלה לשלומו, ויתן ידו על עיניה כמשחק עמה. אמרה לן: ,זלמן, מי 
הביאך הלום)" לא ענה לה. החזיקהּ בהוד-יפיה, ותרעד האשה מכף רגלה 
ועד ראשה. לצעוק חפצה, לוטון, לוטון, כסי פניך! - | 


ו 


כוכב מתעה 


ימי חג שלהי דקיץ באו,. על-יד ספר-החקים עוד מושל לוח-העתים. 
בחדשים אלה ואלה נכנסים מאליהם ימי-תעניות; ובחדשים אחרים מתחילים 
המועדים. בסְכות עשויות ק"שים ותקרותיהן מעשה-סכך יושבים בני עיר 
ועיר ומקימים את הלכות החג. פלוני, בעל-הבית חשוב בשבטו, הזמין לימי 
המועד את בנו הצעיר עם רעיתו הצעירה לבוא אליו מעיר סמוכה, לשמוח 
עם בני-ביתו, אחרי יום"העצרת, אשר בו יעָצר אֶל מרומים במסבת בני- 
עמו, הנה עוד יום חג גדול ליהודים ,שמחת התורה". בחג הזה לא נכר 
שוע לפני דל. יום-הקהל הוא! ועזבּ הנשים את מחיצתן הקבועה בבתי- 
האלהים ובאו לעזרת האנשים, והן לבושות את מלבושיהן היקרים, עָדיָן על 
צואריהן ועגילים באזניהן. נערים ונערות, כל בני משפחת יעקב, מתאספים 
ועומדים סמוכים לבימה ורואים בסבוב הקרואים, ותורות מעְטרות, לבוּשות 
גם הן עדי 1ְשָני, בזרועותיהם. אברהם אבינוּ ובניו הנבחרים ישמחוּ עמנ! 
אף משה רעיא מהימנא ישמח עמנו! מנשקים את מעילי ספרי-הגויל. גיל 
וחדוה ממלאים כל% לב! 

פתאם התחיל בבית-הכנסת אשר בלוטון כל צואר ל%הזדקף, כל קומה 
להשתרע. אשה צעירה יעלת-הן ויפה עד לבלי-ערוך עומדת בשורה 
הראשונה של הנשים ומעילהּ, העשוי משי תכלת מבריקה, מתאים אל פניה 
הצוהלים, לא שַדה היתה, כי-אם בת-אחותו של שמוּאל מנחם, מזכירו 
של שלמה ה,אֶדם", היא!; וּבאה מהקֶרסון הבירה לבקש משכפן בבית 
דודה, 

נר דולק בארון-הקרש, שנתרוקן מספרי-הברית, וכל עין מביטה 
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בדמעות, מצדיק עליך את הדין, ואתה מְבטח, כי יש מאזין ושומע. אשרי 
הַמִּכָּה והוא מאמין. 

ויש אשר סר כחן של כל ההבטחות והשיחות המקבלות גם הן וצער 
הבדידות אוכל את הנפש והבשר גם-יחד. לחידת המות אין פותר. וקמת 
בלילה, בנדוד שנתך מעיניך. אתה מדליק נר והנך מקשיב ומאזין לְמֶטה 
הסמוכה, שפרושים עליה הלַבָנים הדוממים, פן ואולי עוד נשָמה חבויה שם. 
הלא יותר מעשר שנים שכבה פה אשת-חיקך, והתיחדת עמה וראית ביפיה 
בהתר ולא באָסור. נשמה לגו ורוח בגֶו. - ולפתע הנה אך אפל יסובבהו, 
נתקים נתקים הם כל החוטים המקשרים בר-נש עם העולם ובאיזו בחינה 
גם עם יוצר-העולם, לא המתים יהללו יה, שוכני-דומיה ורק עש יאכלם. 
הצער גדול מנשא:; והרי אתה אב לילדים יתומים. נכשלת בקון, נשמתך 
תעתה מני"דרך ופרעו ממך בהאי עלמא על-פי גזר-דין וענש קים. עָרֶב 
הוא גשיא-העדה בעד שבטו, ערב הוא ראש-המשפחה בעד בני-ביתו. איש 
לא בחטאו ימות. 

ואני שמעתי באלה ולא אבין. 


השכרון 


ובא האביב, התחילו ימי ספירת העמר, הטבע אורג במלאכתו. רבים 
מזוחלי-עפר שָבו לתחיה, ‏ לָאדמה שוב תכריך ירק, גדָלִים העשבים, 
נוצצים האילנות, חורשים וזורעים ויש מִרְעָה לצאן ולבקר. בני משפחת 
ישראל אינם עוד בני-מלכים כבימי הפסח, כי"אם משכימים ורְצים איש איש 
לעבודתו בעד מוצא לחמו ופרנסתו. השמש לא יביא אך מרפא לנכשלים, 
כי"אם זורע הוא גם זֶיקִי תקוה ב?בות בני-חלד. ברוןך הוא אלהי השמש! 

רבים אמרו, כי בתם ימי האָבל ישא דניאל את מלכה בת אחו. 
והנה יש בזה מעין קיום המקרא: עולם בהסד יבנה! באיזו פָּנה שבֶּלב 
אבי-היתומים אמנם קננה איזו נטיה לזוג זה. דניאל שח גם"כן פעמים 
עם הרב דמתא, שהיה לעתים רעהו ובן-סודו, על-אודות הדבר הזה. גם 
מלכה נטתה בחביון-נפשה אל מיעדה ותאמר לעצמה: טוב ?היות לאיש 
אשר אדעהו ואכבדהו מהיות רעיה לזר, - לא פללה הנערה, כי אחרת 
תירש את מקומה. - בימי הקיץ נשא דניאל את בת אחותו של שמואל 
מנחם היפה במאד. עזבה שושנה את מעון דודה ותלך לשכון במעון חושקה. 
ומלכה עלובה. - - 

במקום נר זך, אשר דלק בטהר, עלה עתה %הב מוזר. מבקר ועד 
ערב שגה דניא? באהבת אשתו חמדתו. הוא התרשל במעשיו יום-יום, 
שכח לפרקים גם את אלהי התורה והמצוות ויתמכר אך לחמדת-בשרים. 
אשה שאין כמוה ליפי ושמנגה בשרה תמלא הנפש רתת ופחד - מְתּרת לו. 
והוא יכול לנגוע בה, לאמצה בזרועותיו ולהרכין פיו אל פיה. עיניו לא 
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קול בכי גדול התפרץ מבין כל העומדים סביבה, דניאל אָמץ את ידי 
המתה ויקרא בקול כמשתגע: ,קומי, קומי, בתיה ידידתי! למה תחשי, 
נעימתי וחמדתיז" מהרו אל הבית גם פקידי הרחים אחד אחד. נשיהם 
בוכות; וגאף השכנות מבנות האכרים עומדות ומביטות בפנים זועפים. דניאל 
סופק את כפיו ומילל. עוצרים בעד הילדים, שלא יכנסו למשכן הגועת. אסון, 
אסון נורא קרה. רצים אנשים ומשוטטים. כל החצר מלאה המֶלה. והקול 
נשמע גם בעיר, לאמר: מתה, מתה, מתה פתאם בַּתיה התמה בנשים ועלה 
עליה הפורת! 

ובתיה, בתיה הגבירה, שהיתה חיה וקימת עוד לפני שעה וצעדה 
במעונה כמלכת-היום, | מְנַּחת על הקרקע, מִמְסה שחורים ונרות דולקים 
למראשותיה ומפיקים תמהון. נתכנשו מספר אנשי חברה-קדישא, מקימים 
בשוכבת על הקרקע את דיני הטהרה כדת, נשים תופרות את התכריכים, 
שו"בי המקום, ראשונים 5,כלי-קרש" אוחזים בידיהם טפרי ,מעבר יבוק" 
ואצים במלאכה... היום לא יפגר במה%כו; ועל הנאספה ל%בוא לבית-עולמה 
עוד לפני כניסת מלכת-השבת. 

תקף למנהגי-העם. מַהר איש איש מאהלו להשתתף בלויה הגדולה. 
נסתלקה נשמה רוממה משמי לוטון, ולגוף חצבו קבר בבית-מועד למתים 
ואינטם שבים. | | 


ח 
נעילת שערים 


גבר החרף ויָתמוּת העולם גדולה. עוד לפני ימים ישבת עם רעיתך 
העדינה במסָבּה אחת. מגע יד ביד הביע קרוב-לבבות והעינים רואות. אבל 
הנה נדדו ונתרחקו מפה הגו והנפש, נדדו ונתרחקו. הנך צועד מחדר לחדר 
ולבדד הנך; תאמר לדבר ולהרים קול, והדומיה מכבידה עליך, מכבידה על 
כל חי וצל כל בשר. 

שופט אלהים את האדם על מעשיו ובא עמו בחשבון על כל דבר. 
ועדדעתה לא קמה עוד בריה לדרש דין משמיא ולאמר לאביר-הטבע: גם 
ידיך נגאלו בדם! אתה בראת, גם עשית ורצחת. מלאכת הממסַפּר היא לא 
אך זו תַתְאֶר את המאורעות ואת המעשים. תנו %ו גם להתאונן ולשפוף 
שיחו. 

דניאל כָּוּן בתפלותיו עוד יותר אחרי מות בתיה אשתו. הוא התעצם 
למרק את העון, שמשכנו בפל, ולמצא פדות ויסוד לנפשו. משיח אדם עם 
קונו לפי הכתוב והנאמר ויקל לו. נחמת הנביאים נאמרה אך לבני דור 
העבר,| ולבני הגולה - הרי מכמני הסדור. תפלין] עם ארבע הפרשות 
הגנוזות בם על ראשך ועל זרועך, טלית מציצת עוטפת את קומתך; והרי 
אתה עומד לפני קיר סתום, ומשם מבוא נעלם לשוכן-עד. הנך מתמוגג 


בסתר רעם 21 
מנמתהה. 





תורת-כהנים קדומה באהלי יעקב. מוסיף החק להחמיר בסעיפים ובפרטי 
פרטים. שבעה יָמים ימי"חרם ושבעה ימים ימי-לבון. מונים אלה ואלה 
ובשניהם הרחק ונדוי. גם למעלה רוח מסאָב מושל וחַיֶץ יש בין הַטְמאה 
והקדשה, עד בוא יום"הטהרה וינוסו הצללים -- והוא יָעָדר. 

,יום ירדוף יום". איש ואשה גְרים יחד. על מזוזת הפתח רשומה 
מסרת הברית, ובין הכתלים שורר פרוד רב. קר הלב, צָרה היא הנפש 
וישנה, ערה וישנה; מבטת לימין והעולם פתוח, מבטת לשמאל ושוב הוא 
סגור. שושנה היא המושלת. מי ימרה את פיה ומי לא יפנע לה? דניאל לא 
יגע בה, אבל חורש הוא עליה תמיד.. 

יכול היה דניאל להָצית עליה את הבית, להשקיעה בנהר או לעלות 
עמה על גבעה ולדחפה למַטה. כשתופָס סכין מַשחז בידו לבציעת-הפת והלז 
היה נשמט והיה נשקע בדדיה ודמה היה נזרק על המפה הלבנה - - דניאל 
קופץ ממקומו בבהלה וקורא: ,בדמיך חיי, בדמיך תמותי". 

חוה נבראת בראשונה והיא יושבת בודדה. ותשא עיניה והנה גֶּבר 
עומד לפניה. אמרה לו: ,לא אתן לך מפריי, אם לא תכבשני", הציצה, כי 
עבד-עבדים הוא, ותבך... 


| יא 
בית בת 


שרים מושלים בתבל ובאשר בה. שר-המים מושל בנחלתו. שר-הרוח 
ממנה על הזועות ושר-האש מולך בכפתו, בימי-קדם היו מביאים להם 
קרבנות והיו מתפללים אליהם, וגם עכשו מרימים הם מס. מי יבין 
לתהלוכותיהם? 

במוצאי שבת אחת, אחרי שמבדילים בין הרשיות, סוגרים שערי יום- 
המנוחה ופותחים שערי השבוע, היטיבה אסתר אשת שמואל מנחם את 
המנורה של זכוכית, נתנה בה שמן והדליקה אותה, והנה נפלה המנורה 
מידה על הקרקע ותשבר לרסיסים, ועלה הלהב ואחז בבגדיה. הדבר היה 
בבית-המבשלות, והיא בבית לבדה!: אישה כבר הלך ל%בית הגביר. ותצעק 
בקול משבר-נפש, ואין מושיע לה. האש נוצצה מבין החלונות. ראה אחד 
עובר ברחוב וירם קולו ונאספו השכנים והשכנות: השליכו על האמללה 
מרבדים וכסֶתות. כאשר בא שמואל מבית אדונו ופלס לו נתיב בין ההמון, 
כבר עמד לפני גוף שרוף, נשמה אין בו, ויתן קולו בבכי ויגז את שערות 
ראשו. תָּמה היתה אסתר במעשיה, אין עולתה בה. אבל מי יאמר למלאך 
המשחית הֶרף? - 

ואכזרים המה החיים. המת יובל אלי-קבר וסגרה האדמה את פיה 
והשמש ממעל זורח כדרכו, יוצא הוא ובא. ובאחד הימים מבקש לו זה 
שנתאלמן מאשתזנעוריו שארית והולך ובונה ביתו מחֶדש. נכבדות דברו 
בשמואל בן הארבעים וחמש, כעבור ירחים מספר; והוא אמנם מָאן להטות 
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מִשו ממנה גם לרגע. גם שולי בגדיה נשק, והוא שש עליה ורק הוגה בה. 
אב לילדים נהפך והיה לחושק. 

ושושנה לא מחתה בו ולא אמרה הרף, הלב סגור בשבעה חותְמות. 
ואיש בן-שלשים מעשהו עמה כנער. היא רק חפצה, שישתרע בעלה החדש 
מלוא קומתו על הארץ ושָגָו יהיה ההֶדם לרגליה הערמות. משל תמשל 
בזה שפכָּרוך אחריה: ודרַכְתְּ עליו וחַטַטְתּ באצבע-רגלך בשערות ראשו. אין 
ענג גדול מזה - מרציצת הנפש בתוך הגוף. 

ויהי כי עברו שלשה ירחים למעשים האלה, קצה שושנה גם בזה, 
היא שכבה במטתה ברשלות-הרוח וגם יפיה היה עליה למשא, נגש אליה 
אישה ויאמר לחבקה; ותפן אל הקיר - ויתמה דניאל ולא ידע מה 
ל 

בימים האלה שב דניאל לאלהי-התפלה וירא, כי זנח אותו זנוח. - 


יִ 


להט החרב 


ליל שבת. סוגר אלהים את עולם החל והטרדה, ושָבתה העבודה, 
תהדלנה הדאגות, כל נשמה מתרחצת ושותה מכוס-הברְכה. הַגָּרות מפיקים 
אור טמיר, הלא הגיע התור לחְבּור אשת-נעורים עם דודה באהבה ואחוה 
וברעותא דלבא. גם בעליונים מזמרים בשבחין. עטורין שבעין לְכַּלה, 
ועתיק-יומין מתנשא ומתרומם ושומע ומאזין ליחוד כל-חי. 

דניאל המשי לבוש משי נוצץ. הוא התחזק והדש רוחו באמירת שיר- 
השירים בקול נעים ובכוּנה לעורר הבצלת-השרון. ,הביאני המלך חדרי. 
גזכירה דודיך". הוא אינו מבקש זכות אמירת הפסוקים, התבות, האותיות, 
הנקדות, צרופי הַשָמות והרמזים והסודות; אבל מרגיש הוא, ששעה זו היא 
שעת-הַקשבה והאזנה והעתרה... ,אחת היא יונתו תמתו, ריח שלמותיה כריח 
הלבנון". יפה היא שושנה שָבעתים מאשר עד-כה; בה התאחדו עשיה, 
יצירה ובריאה. מלפושי השבת יגבירו נזרה, 

ויגש דניאל אל חשוקתו וישיח עמה בתוספת-רוח. וכה אמר: ,שמעי 
אלי, שושנה חמדתי, והאזיני לְהָמית-נפשי, פי ידבר ולבי מתרומם. חמדתי 
את, תרומתי את ונזר-ראשי. עיניך לי כאור המשפן, פיך יסיר כל זעם. 
אבריך לי חמודים. פתחי לי לבבך ושובי אלי כביום-כלולותיך". 

הוא מחבקהּ בשאון, והיא לא תמחה בו; משטף הדפורים נאלמה גם 
היא. אבל הנה קמה מכסאה ותאמר: ,אסור לך לנגוע בי, הלא דינים לנו..." 
כָּחשה לו. ויתחלחל דניאל מאד, כפשע בינו ובין התפתה. עוד רגע ונתהַיב 
הריגה למקום, 

שושנה השתמטה ועזבה את האוּלם,. מנוחת-השבת היתה לדממה, 
אין אחיזה לטְמאה, אבל יש מעצור. נרדפת הנפש, הומיה כיונה. מן הַמָּצַר 
קורא האדם הנכנע לאלהיו והלז מעָלף וסתום. - - - 
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לשלמה ה,אָדם" חמיה היה אותו יום יום רב-עסק. מַעלות הבקר רכב 
על סוסו, הוא יצא לראות בבית-משרפות-הלַבָנים, שנבנה במורד גבעת- 
סלעים לא רחוק מלוטון. משם נטה הצדה, לְבַקר בבית אציל אחד ממכיריו, 
בעל אחזה רבה. חזר לבית-הרחים ויעל בעליותיו וירד בתחתיותיו; שח עם 
פקידיו וממְנָיו, ‏ גער בעבדים המפקחים על אשדות-המים. לא בן-ששים 
היה היום, כי-אם בן-ארבעים לבחרוּת ולכח. על לבבו עלה רעיון להגביה 
בנין בית-הרחים ולהַגדיל מדת סאותיו. 1% חָפץ ויכלת, 5% עז מושל 
וממשלתו לא רחבה. כרגע אמר לבקר גם בבית בנו דניאל, שלא ראה 
אותו כמעט מיום נשואיו. הסוס היה קשור אל עמוד-עץ וילך שם רגלי; 
ובצעדו בשער החצר, והנה כלתו נצבת במבוא המסדרון. חַץ פלח את 
כבָדו! ‏ בשפה לא-כבירה דרש בשלומה מרחוק ויכנס עמה אל המסדרון. 
אמרה שושנה אליו: ,שב, אדוני". והוא לא הָסיר עיניו מזיוה. קצר המצע 
מהשתרע והלב רוחש, לא אך מגעזיד, כי-אם גם מגע הנעל בבגד האשה היה 
מצית את הלהב ונתאדם שוב העולם, כלבי האכרים מסביב החלו לנבוח. 
שלמה ה,אָדם* קם מהספסל ויבטא ניבים אחדים ויפן ויצא. ושושנה לא עצרה 
אותו. היא כבר טָבחה טבחהּ, מסכה יינה. - 

,הליל פרש כנפיו על יושבי חלד". הטבע טוה הוא את מטוהו ונושם 
בכל-פעם,. אזנים לבריאה. אבל בה חוש השמע והשמועה דבר אחד ולא 
שנים. חיות-היער נעות ומבקשות טרף ואכל, וחיות-הבית עומדות על 
אבוסיהן. בן-האדם שב מפעלו. אך-זה עזב את מעשהו, והאהבה והחטא 
כורים לו כָרה. נשבע אלהים ליסד ארץ ולמלא את הארץ. ויקרב בשר 
אל בשר, מתיָחדים המינים, המציאוּת גועת ומתחדשת. 

שלמה ה,אָדם" חבש את סוסו וירכב עליו בלט ויבוא עד *?ארמון 
בנו. שם ירד מעליו, פתח את השער, הביא את הסוס אל החצר והעמיד 
לפניו קקפה של שעורים; הוא צעד כמה פסיעות הלאה וידפוק בלב מעָלף 
על חלון בית-משכב כלתו. עשרה רגעים עברו והֶנה אשה עטופה לבנים 
פתחה את דלת המסדרון ותכניס את האורח חֶרש למעונה. כלב הלילה 
אַחר להתעורר ויחל לנבוח בשצף-קצף. קול המון מפּלי-המים נשמע והסהר 
הלך ונבלע בין העננים... 

לפתע חרד העולם. שני הרים נתקו ממקומם ונפגשו ונתאחזו יחד, 
צועק החי בבטן האדמה. קול ענות וקול רעם ותהום אל תהום קורא. נהפכו 
סדרי בראשית, ברקי הלילה אֶצִים ודולגים, כימה וכסיל החליפו את מקומם.- - 

בסערת-נפש עזב באשמורה השניה בְּכוּר העיר את אה% האשה, רכב 
על סוסו לשוב אל מעונו והאדמה נעה מתחתיו. ליל-תרועה למשפחת השטן. 
קינת אלהים לא תשמע. מעשה היחיד דוחה את הצבור. 

שלמה ה,אָדם" התהפך באחרית הלילה על משכבו. המטה נעה ונדה 
עמו כספינה בים. נחם החוטא ויתעצב אל לבו. גמר אמר וידור נדר 
לחדול מפשע, וגם השב את דרכו, והיום בא, מפניו מתחבאים גם הכרובים. 
עזים כַּמָּותה הם חבלי התשוקה. כל באִיה לא ישובו... 


[2] גן גריון 
777-ה .החדהה = 
אזנו לאלה והיה בעיניו כחוטא לנפש. אבל גברו התקיפים, קשה היה עליו 
למָאֶן, כאשר בטא אחד את הרעצון, כי יקח לו את מלכה נכדת העשיר 
לאשה. כמעט קשה היה גם להאמין, כי שלמה ה, אָדם" יסכים לְדְּבר. 

והָקשור הזה יצא אל הפעל, לתמהון כל בני לוטון. אִם מלכּה 
מאנה בדבר, פַּלוג היה גם ברצונו של שלמה והַלַאו בחבו נדחה מפני ההָן. 
לא תמידים הם מצעדי גבר, ובאשר יבחר היום לא היה בוחר תמול. 

את הנשואים חגגו לא בהמון חוגג בעיר, כי-אם בכפר הסמוך 
ללוטון. הכלה היתה נדהמה ממהירות כל הענין. בצהרים העמידו את החפה 
לפני מגרש בית-מלון. אכרי המקום לא ראו עוד כחזון הזה. קול מִצָלתִּים 
של להקת בעלי כלי-זמר נשמע בכל אפסים. והרב מברך ומסדר את דברי 
הברית. 

עוד בערב ההוא שב כל המחנה ללוטון. הנערה נפרדה מאֶמה 
ומאביה, ותלך לשבת בבית-בעלה, והמחתנים יצאו איש איש לאהלו 
ולמלונו. | כוכבי-מעל נעים במסלותם הָנה והָנה והירח מתכסה ומתגלה, 
מתכסה ומתגלה. מי יגביה עוף לשמוע שיחת בני-הלילה? 

ממחרת היום בבקר התעטפה אֶם מלכה במטפחת ארְכּה, כי רוּחה 
נשאתה לבַקר את בתה. היא נכנסה לחדר-המשכב והנה בת-חיקה יושבת 
בוכיה על המטה, כי חְלל כבודה, ואת פניה תסתירי.. 


יב 


טבחה טָבחהּ 


אמצע חדש אב היה. נמחו סמני הצום וימי-זכרון לאבל-קדומים. 
ושפך הקיץ הוד% על תבל ומלואה, וּשכם אחד מזה על חבל ארץ אוקרינה 
הברוכה. שנת-שבע היתה. אוצרות כל אכר מלאים הם קצירי השדה. 
פרות האילן ופרי האדמה מְנחים ערְמות ערמות. שָמַן הצאן. עטיני הפרות 
מלאים חלב. עגלים ובני-בקר, עדרי עזים וכבשים רובצים במגרְשים הרחבים. 
חזירים לבנים ושחורים מתגוללים בחורי-עפר ומוציאים קול נחר. סוסי- 
עבודה ובני"חורין מתחככים זה בזה: ובכל חוף ונחל מחטטים באשפתות 
שורות שורות אוזים ותרנגולים בני"שנה. 1% הקימו מזבחות בחבל זה 
והקריבו עליהם מן הצאן ומן הבקר או מן העוף, כי אז היו בני-אֶלִים 
אוכלים לשבע וְאֶשָה ריח-ניחוח היה ממלא את פני כל היקום. 

יום יפה היה והוא כבר פנה לערוב. דניאל יצא לעיר-המחוז 
הקרובה, ושושנה ישבה לבדה במסדרון טירתה על-יד שלחן עָגל, אשר 
עליו עמד מַחם רותח והגחלים הבוערות היו נוצצות מבין החרכים מטה. 
לבושה היתה שמלה דקה של צמר ועליה חלוק רחב ממראה התכלת עם 
בתי-זרועות פתוחים. על הצואר הגלוי היו נוצצים חרוזי-פנינים. | דמדומר- 
חַמה, המנוחה השאננה בחצר וקסם תמהון היפי התערבו והיו להָד אחד, 
שאפשר להביעו רק על הפסנתר או על כנור ועוגב. 
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והתחננוּ לפני ספרי-הגויל. ‏ אין עונה ואין שומע. גם התאומות בַּלַה ורח? 
מתו שתיהן בימי-זעם אלה, ובבית חיים יונה תאניה ואניה. 

ביום השלישי לימִי"האָבל הָרים שלמה ה,אָדם" באולם בנו את המכסה 
הלבן מעל פני הראי, והוא לבדו בהדר. - והוּא רואה נחש הולך קוממיות 
בגבה אדם, קרנים ארְכּות לו למעלה וחרב מרוטה חגורה במתניו. לבבו 
התפלץ בקרבו. בקש לקרא בקול, ולשונו נאלמה - והנחש הולך ומשתרע, 
הולך ומשתרע. מלא הוּא הראי כתמים רבים כקשקשים. התקרה שוקעת. 
לפתע גַז כל המראה. אבל ראשו עליו היה כגלגל. הוּא מהר לעזוב את 
האולם ויצא החוצה. יום מִנֶנן היה ושרביט של אש נוצץ ברקיע... 

שלמה קם בבקר, חגר רצועה של ע'זר למתניו. עזב את השער וילך 
בשבילים צרים בין השדות ויקף כה את העיר. ברגלים אֶצות הוּא צועד 
על הגשר; הוּא עובר על בית-הרחים ועוד מעט והוא עומד לפני ארמון 
בנו, -- דניאל נסע היום לכפר לא-רחוק לשפּור שם עובדים ופועלים. - 
אָמה כבת שבע-עשרה יצאה לקראתו ותאמר: ,סוּרה, אדוני, הגבירה מִחַכָּה 
לךָ". ויבוא הנרגז דרך המסדרון אל הבית. שושנה עוד היתה לבוּשה שמלת- 
המקר וגם היטיבה היום את פניה. ויגש חמיה אליה וידחפנה בזרועו. 
בבהלה קפצה ממקומה. ותאמר: ,מה לַךְז" וַיִתֶר ה,אָדם" את הרצועה מתחת 
למדיו ויחל להוריד אותה על גָּו חאשה הזונה ועל כל אבריה. והיא לא 
צעקה ממכאוביה ולא התחננה לפניו, וגם לא נשמטה מידי מיסרה. חָמַת 
הַמִכָּה עלתה למעלה-"ראש; הוא רקע ברגליו, אֶש יצאה מנחיריו; חפצו היה 
לרוצץ את גופה ולכסות אותו חבורות חבורות, לסבחה בשערותיה הלך 
וסחב ולהשליכה אחר-כן מבעד לחלון כאיזבל המלכה בשעתה. תתן 
נפשה תחת נפשות! ויגש אליה בשאון-קצפו ויחל שוב להכותה. אז אמרה: 
הרף, אמתך אני". ויחרד האיש, חדל מיד ממנה וימהר ויעזוב את החדר. 
השמש עמד במרום-רקיע והביט ליושבי-מטה ותועי-ארץ. 

עוד ממחרת-היום הלכה שושנה מבית אישה ותעזוב את העיר. 


טו 
נחם 
חדל הנגף. נגדרו הפרצות. אבל בבתים רבים בלוטון העיר מְעַט 
מספר הנפשות. פה מַת ראש-הבית והניח אחריו בני-ביתו לאנהות, ופה 
מתה אשה בנעוריה. נערים בני-החדר, עוללים, שהציצו אך פעם מתוך סדק 
קטן בחיים, נדדו לבית-מועד לכל-חי. רבּוּ אומרי-הקדיש. מצדיקים בקהלת- 
יעקב את הדין ומגדלים את שמו יתברך. 
בימים ההם בא גם רבי לעיר, והוּא איש פלאי מבני הקדושים, ידוע- 
חלי היה, רוּחו הזדככה ועיניו רואות למרחוק. ביום מרבים האנשים לבוא 
אליו ב,פדיונות" ובבקשות, ובערב יבקר את בתי חשובי-העיר, להאציל להם 
את ברכתו, ויהי בצעדו על מפתן הארמון של דניאל, חזה ,דינים" שורים 
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יג 


אדוניה ואבשלום 


נער הייתי ואני למדתי בכְתבי הזכרונות למלכים וקראתי, כי אדוניה 
בן-חגית בַּקש מאֶם המלך, שתנתן לו אבישג פילגש צָּוד לאשה. ובשמוע 
שלמה את הדבר, נשבע, כי בנפשו דבר אדוניה. ובא קָזון אחר בלבי 
והפך את המאורע מן הקצה אל הקצה. הנה נפגש בן-חגית עם אבישג 
השונמית בשדה"שָלֶם, והיא הנערה היותר יפה בכל גבול ישראל ואיש 
לא ידעה. ותתלקח בלבו האהבה אליה, ויעל ויגד לאביו לאמר: ישרה 
בתולה אחת מבנות עבדיך בעיני, קח אותה לי לאשה ותברכני, וירא דוד 
את אבישג, כי טובת-מראה היא ועולה על נשיו, ויחשק בה גם הוא 
ויאמר: אך נחלתי תהיה ומנת-חלקי היא. ויצא הבן מבהל מאת פני אבין. 
ויבוא זעם, הוסרה העטרה ונחתם גזר-דין מלכות בית-ישי. 

והחזון נארג בחדרי לבי גם מזה והלאה ויקבל שוב פנים אחרים 
מאשר חָרות בכתובים. גם אדונִיה קקשר קשר על אביו, כי קנא בנפשו 
לנערה, ורוחו ?א ידעה מנוח. והעם הולך ורב את בן-המלך ויהי הקשר 
אמיץ. בן מתנקש בחיי אביו, כי חלל זה את הברית. 

דניאל גּרש שבעתים מבית-עדנו. נמוגה נשמתו וצַעקה מצער ומעלבון 
מבקר עד הערב, לפתח-העולם רובץ הקוּן, והן גם בך העלוב דבק החטא. 
הנך מסתכל בפני אשת-בריתך, כי נתארכו מעט. הלא היא בת-האדם, אשר 
שרה אל אלהים ותוכל ולא תירא ממִצָרי שא%ל, צמיד עשוי זהב טהור 
על זרוע החוטאת, והוא כנחש אוחז זנבו בפיו,.. ובעיניו אבני"שמיר 
נוצצות ובוקעות עד חדרי כליות. הנך סועד יום-יום עם זו, שרחוקה ממך 
ושתְּעתה מני-דרן. הנך מדבּר ושֶח עמה, כדצר איש עם אשתו, ולפתע 
מתנער בקרבּך רעיון נורא ואֶים: זו הָפרה חקעולם, אף עקרה מוסדות. 
רועשים כתלי הבית מצער וממצוקת-הנפש ואין עז לך לקרא באזני 
היושבת עמך: בגד בגדת, העוית ופשעת! הנך מדבר את האלהים בבקר 
ובערב. שלש פעמים ביום אתה נכנס לבית-הועד של הצופה ויודע"הכל. 
הנך מזכיר שמו הגדול, ואתה - אתה איש חוטא, אתה הוא שפגמת ואינך 
כדאי וראוי לבוא לפני המלך. איך תשא עיניד והמעל שוכן בחצרך... 


י- 


המשפט 


יצא הקצף! דָּבַת בני"העיר על-דבר בית אבא ירוחם שכנו של הגביר 
נתאמתה. זלמן בכורו פרץ גדר וימעל גם הוא< מעל. רְאוּ אראלים וינאצו 
ויבואו אף וחָמה לִיִסָר את יושבי. לוטון. דְּבר בא בשעריה ויחנק גדולים 
וקטנים, רבו הַמַתִים בעיר על-דבר-פשע. קרא צום, פתחו את הארון 
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ויהי פעם בלילה. דניאל ישב באולם הגדול לבדו, לפניו פתוח היום 
תלמוד דבני-מערבא. רחוק המהלך מהיום לטבריה, שם ספרו ומָנוּ כל 
האותיות שבתורה, תלוּ הלכות הלכות על התַגִים ועל הנקדות; ואנוּ מצְוִּים 
לעשותן, לקימן ולהגות בהן. אבל אל יתגאה אנוש, בעת שרק שיחה 
בפינּ ואין עוד קרבן ואין מזבח. עושים ציוּן לנפשות, המצבות אֶלמות הן. 
ותבוא יוכבד הבכירה בלט, עמדה לפני אביה כתמרה ותפתח פיה ותאמר לו: 
,אבי מחמדי, איה אמי ילדתני? - -* 

7 חג הפסח בא. על אדמת בנידחם ומקום הַטָמאה עבדו טהורים 
בני"טהורים בפרך. ויקנא אלהי-צבאות לעמו, ויִגֶלה בחצי הלילה להָכות 
בכורי מצרים, כָּפת בני השטנים וישלחם לארץ-גזרה. וזכרו בני-ישראל 
בכל-דור אותות אלהיהם ואת ידו החזקה. איש איש חוגג באהלו חג 
החָרוּת והפדות, מוציא השאור מנפשו ואוכל לחם-אבירים. 

לבוּש לבָנִים ישב דניאל מטה בראש שלחנו הארך ו,ערך את הסדר" 
ליתומין, מנורה בעלת שבעה קנים עשויה כסף טהור הפיצה אור בחדר- 
האכל, | על החלונות פרושים וילאות ?בנים ארְכּים, יורדים ונסרחים 
על הקרקע. עולם בתוך עולם. ,חָזין עלאין ואורות גדולים" ממלאים שמיא 
וארעא. 

קם ה,מלךָ" שאינו מעֶטר ממטתו לפני אמירת הלל הלילה, לפתוח את 
הדלת, כמנהג העם; והנה אשתנעוריו עטופה לבנים מראשה ועד רגלה 
עומדת על הפתח... ויבהל מאד ויתעלף... 


יז 


חרסה וסֶהר 


בימים ההם נארג עוד צעיר אחד במסכת המעשים, ולו שֶם מקראי: 
אמנון. 

אמנון בן יחיד היה לאחד מן היראים והשלמים שבעיר. אביו היה 
נשיא התורה ויחשן. באוצר-ספריו נאספוּ שרידי העבר, והוא שומר על 
התורות והמנהגים; והנער גם הוא רועה על הררי-קדם, מבקר ועד ערב 
הוגה בצפונות המסורה. 

ולאמנון אחות בכירה, וחיא התרועעה עם לאה נכדת הגביר. ותבוא 
לאה אל בית הירא כפעם-בפעם, ועמה אוּר וחיים. ותל נפש אמנון 
שבי אחריה, ועליה גם-היא נעמה חברתו. אמנון בַּישן היה מטבעו, אבל 
לאה משכה אותו בעליזותה ותשעשע עמו כאת אח. היא אלצה אותו להביט 
ישר לתוך עיניה והניחה מבלי-משים ידיה על שכמו, העולם אינו מדבּר 
עוד מתוך הספר. בו חלון נפתח ומכמניו נוצצים לנגדך. 

בדידות דניאל המשי עצמה אז ויבקש את אבי אמנון, כי בנו ילמד 
עמו מעתה ב,תורת חבר". ויאות לו לזה. וכה החלה שוב תקוּפה הדשה 
בחיי אמנון. שלש פעמים בשבוע אחרי ארוחת-הצהרים עשה הנער את דרכו 
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על הבית, נרתע וחזר לאחוריו,.. נדחק דניאל ביום-מחר למחיצתו ש? 
החוזה, שפך לפניו את שיחו ובכה בדמעות-שליש. הרב סגר את עיניו, 
עשה בידיו תנועות משָנות באויר ואחריכך השיב בדברי-חידה ואמר שלש 
פפמים:. הדרך. רב ירב ההרך... הדרך. הב... 

ולפני דניאל אין דרך ואין נתיב. יום בא והולך, הולך וּבא בלי- 
חלוף. גם איש, שלו מצוות ומעשים בחל ובקדש ולו תורה ויראת-שמים, 
בודד הוּא בסביבתו. ,פלג-גוף" זה הוא שונה מאיש שנתאלמן מאשתו. הנך 
יושב בחדרך, הנך בא אל האוּלם או יוצא אל המסדרון או גם החוצה, 
ואיזו שארית בןך לא תלך ולא תצא עמך. יש תוספות בנשמה ויש כבד 
בנשמה. אינך יכול להתפלל בקול ולזמר לאלהיך. גם לעולם מין סְגוף 
וכסוי. נזוף אתה. קדשת אשה כדת, הכל נחתם בחותם הזווג. יום 
ביומו ישבת עמה אל שלחן-האכל ועיניך ראוּ בקרירות יפיה. הנך מדבר 
עם קרובים ורחוקים, וחוּץ משטח השיחה עוד איזה דבר רוחש בך. קם 
אתה בבקר, ורעיון יכביד על %בך, כי היום לא יסוף. במערכת החשבון יש 
חמור וחסור, כפל וחָלוק, אבל את הנפש לא נמד ולא נסָמן. ,הדרך רב, 
רב,הההך". 

הקדים דניאל פעם אחת ללכת אל בית-התפלה, שלא רחוק היה מביתו 
של שמואל מנחם, לתפלת-המנחה, ויטַיִּל קצרות לארך הרחוב. מלכה בת 
אחיו ישבה לפני פתח ביתה ותינוק בחיקה. פניה מפיקים איזה חן דומם. 
ויסר אליה וישיח עמה מעט, כחק הקרובים.- ובהפרדו ממנה עוד הוא הוגה בה... 
מה' מצעדי גבר, אבל הנה גואלה היה פעם ולא היטיב חסדו עמה. - 
,מחשבות זרות" מפלסות להן ארח בהָבּו. בלילה ההוא נדדה שנתו. - - - 


טז 


מעולם האמת 


גם יתומי בַּתִיה אשת דניאל אזכיר. 

כנאמר, השאירה בתיה אחריה לבעלה נער אחד ושתי נערות. את 
הבן היחיד ילדה באחרונה וקראו את שמו לוי שַם הבכירה היה יוכבד 
ושם אחותה הקטנה מרים. 

לוי היה נער מפְנק ובלתי"מִשלם. רק בקשי תפס את הלמודים בבית 
רבו, וגם בלי"חשק הלך יומזיום א% החדר. דניאל התאמץ לשפוך מרוחו 
עליו, והיה קורא עמו בכל ערב-שבת מקצת בפרשת השבוע. אבל אין 
דמיון לנער ואינו משיג דברים שֶקרו ויאתיו אז. - לא-כן הבנות. יוכבד 
ומרים נערות חולמות היו ובתארן - כענפי עץ אחד הנן. שחורות ונאות 
היו. מקלעות שערותיהן סובבות את ראשיהן, עיניהן שואלות. החליפות בין 
אִם לאַם, התמהון, שנשאר אז בבית, ארגו בלי-הרף בַּצעיף הפרוש על 
הנפשות הרכות. אך שפת הנחל הבינו. הבקר קרב ללבּן. ביום שבת ומועד 
הֶתעלה רוחן והרגישו בלָבּן פלאות-קדם. 
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אחריהם בימים וּבלילות, והמתעמלים אמרו נואש. גשמים מִרְבּים ירדו אז 
ומלאו את הנהרות והנהלים. גם הנחל הסובב את בית-העלמין התמלא 
והתפשט על גדותיו, שומר הקברים בא לתקן בדקי הגדר, והנה שני גופים 
מלָבּשים פָפים על-פני המים... 

ממחרת-היום נקברו ,הנאהבים והנעימים". ויהי אָבל ורעש בלוטון. 
עוד היום חידה הוּא דבר מותם לבני הקהלה, ואין פותר. 
ולאה - שָבת משושה ולא שָרה מאז עוד. 


יט 
פגישה ופרצה 


את בית-הרחים שכר בשעתו שלמה ה,אָדם" מאת בעליו האציל, איש 
אשר לו אחזות רבות, למשך עשרים וחמש שנה. קנין דלא ניידא נמסר 
ביד אחר בשטר ובתנאי ברית, והלז מושל בו דור שלם, כאֶלו שיך לו 
הכל ,מתהום ארעא עד רום רקיע". עובר הזמן, והנה באים אמידים אחרים, 
לוטשים את עיניהם אל מקור לא-אכזב זה ומתחרים עם שוכרו, מוסיפים 
הם על דמי-השכירות, מעלים את הָשָעַר שָבעתים, או גם דוחקים את 
המחזיק | בו זה-כבר ממחיצתו. | הקנות בעלי ,ועד ארבע ארצות" 
כבר נתמוטטו אז באהלי אוּקרינה. לא אך שנים אוחזים בכל מקנה 
וקנין, כי"אם עשרה או עוד יותר. גובר הפקיף, אבל לפעמים גם הוא 
נכשל. 

אותו האציל מת והניח אחריו שני בנים. הלקו ביניהם את הנכסים 
הרבים, ועלתה אחות-הרחים בחלקו של הבכור, שהיה קל"דעת ומפליג 
לשחק בקוביה. באודיסה, עיר רוכלת-עמים על גדות ים השחור, היה 
מבַלה ימים ונשקע בים-התענוּגים. בשעה דחוקה מכר את לוטון ואת 
אגפיה לאיש זר, שלא ידע אותו ה,אָדם" מתמול-שלשום. ויחל שלמה 
אז לחשב מחשבות. הוא רואה ענן עולה מרחוק, ולא ידע את נפשו. 

לא דבר קל היה הדבר. גָּבר למעלה מששים, שמעודו לא הרחיק 
ללכת רק עד עיר-המחוז הגדולה, נשא עתה את רגליו ללכת בדבר עסקין 
לאודיסה ההומיה, שמואל מנהם מזכירו וחתן בנו לוה אותו בדרך. ובני 
לוטון שָחים בַּמאורע. באודיסה משל אז בלי-מצָרים השר אורלוב, שִיּצא 
שמו והיה נודע גם לצורר-היהוּדים. 

יום-גנוסיה היה,. יותר מירח ימים כבר עשו הגביר ומשנהו בעיר 
רבתי-העם, בְּקרו כבית האדון החדש, שלו שיכת עתה אחְזְת-הרחַיִם, והוא 
דבר עמהם כמעט טובות ולא העמיד פנים. שבעי-רצון היו. ובעברם על 
חנָיות נשקפות, סָרו שמה לקנות איזה מתנות לביתם. פלאי-פלאים ראו על 
כל"שעל. הנגהל הרחב בלוטון הוא כאגם קטן מול הים הגדול. 

שלמה ושמואל ישבו על ספסל ארך משוח בצבע *בן בככר-הטיול, 
המבריחה את העיר, אילנות נטועים מזה ומזה, חול אָדם פָּרוש על השבילים 
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מגּף העיר לַכָכַר בית-הרחים. הדרך יורד ונשפע, בתי היהודים נעלמים, 
לתוך הלב בא מרחב ודחק גמם-יחד. הנך עומד לפני ארמון גדול, כתליו 
יביעּ שירה דוממת, ואדון-המגרש מקבל את הבא בסבר פנים יפות. יושבים 
אל השלחן ושותים חַמים, הולכים אחר-זה לטיל בפנים החצר. לעתים דניאל 
ואמנון גם בוקעים שניהם עצים בָּחצר לחזק את כחם. ולפנות-ערב המה 
יושבים יחד לפני שתי מסכתות פתוחות ומרצים איש לפני רעהוּ את דברלי 
הסופרים. כי עברה יוכבד בשעה כזו לפניהם והלכה מחדר לחדר, היה כמו 
כוכב נראה ונעלם. אמנון חרד בכל-פעם למראה ההוּא, ובלכתו מבית דניאל 
אחרי תפלת-המנחה נשא סמל חדש בחבה - - 

קרה, שממחרת-היום עלתה שמשה של לאה, ואז נתקה נשמתו מסוגרה. 
סוד בנפשו והוּא לא יכחש. עולה הרגש, מתרחב ומתפצל, חולם אתה וקול 
תרועה נשמע. עצם תקרב אל עצם והנה גוּף חי. שתי עינים לך והעולם 
הוּא אחד - 

נבוך היה דניאל ונדכה לפרקים, לבו מפכה ונדחף מעבר אל עבר: 
רב היה לו, וישאל את נפשו למות. 


יח 


בחצר-עולמים 


אמנון נעשה יתום מאמו ולא נשא אביו אשה אחריה, ויהי הדבר 
לשיחה בפי כל. בכל יום בשנה, אשר בו לקח אלהים את נשמת ההולכת 
והשיבהּ אל מעונה, מדליקים נֶר בוער מערב ועד ערב; לומדים פרקי משנת 
רבי יהוּדה ואומרים את הקדיש שלש פעמים, קשור בין יושבי מטה ומעלה. 
תֶּצַרפנה הרוחות וּבני-החיים נזכרים, כי גם להם יום-פקדה.-- - 

יום-צום התשיעי באב הגיע. אֶבְלִים הם בני-העם ונדוּים למקום. 
החריב אלהים את מקדשו ואת עיר-דדוד שרף באש., הולכים בני-יעקב 
מחוץ-לעיר ותולשים עשבים במשכנות המתים. שורות שורות מצבות עץ 
ואבן ממלאות את המגרש, בית-עלמין של בני-לוטון במדרון הוא נטוּי ועל 
שפתו נחל ירק או בֶצה, 

גם דניאל יצא היום עם יתומיו, לפַקח על מצבת רעיתו. הוּא וּבנו 
יחידו עומדים וּמסתכלים בכתבת: פה נקברה האשה הצנועה והחסידה, מנשים 
באהל תברך... מרים עומדת מאחריהם ויוכבד לבוּשה שמלה דקה מתנועעת 
נצבת לימינם. בתי-מרומים בשפלה! בשורה קודמת לזו נתמך אמנון על 
מצבת אמו. דוממות הן הנפשות, הלבבות רוחשים... 

בנשף אחד של ימי-הסתו שָמה יוכבד את מעילה עליה ותעזוב את 
חצר אביה ופניה מועדים לשדה ישני-עפר, געגועים נסתרים תקפוה וישאו 
את נפשה. ואמנון התגנב גם הוּא מאהל אביו וילוה את הילדה בדרך 
לבית-המועד לכל-חי. שני גֶוים נעים ורוח אחד מקשרם לעד. כה נעלמו 
שניהם יחד מבית הוריהם, ואיש לא ידע אנה הלכו! שבוע ימים חפשו 
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גחלי-רתמים 

דרשן בא לעיר מבעלי-המוסר. לוטון עיר חסידה היתה. הדרך 
בעבודת-השם היא הכנה וצרוף-הלב; מבקש אלהים מבריותיו לדבקה בו 
וללכת בארחותיו. השערים נפתחים בכל יום לצדיקי-הדור, והם עומדים 
ומממצעים בין בני"אדם ובין אדון-העולמים. על-ידם משרתים גם מלאכים 
ושרפים, אראלים ועירין קדישין. היוצר מתאחד עם הברואים, וכל-נמצא 
משתוקק לשוב אל הַשרש העליון. כה נמשכת ההשפעה מדְריהמעלה לדרי- 
מטה והולכת וחוזרת עד יבוא יום שבת-שבתון %כל. 

נוסח אחר בהנהגת העולם ליראים את משפט ה' ממש ולהולכים 
בדרך אשר כבשוּה בעלי ,ראשית הכמה" ועוד. הרבה מיני אש יש בגיהנום: 
יש אש אוכלת, יש בגיהנום גחלים גדולות כהרים וכגבעות, ויש בו נהרים 
של זפת ושל גפרית. חטא אדם למטה, כי השיאהו יצרו, אז מלאכי-משחית 
משליכים אותו באש הבוערת בשתחת, והיא פותחת את פיה ובולעתו. ולא 
די בכך. מאכילים את זה, שהשחית דוכו, גחלי-רתמים; חותכים מבשרו 
אבר אבר ומשברים עצמותיו. יושב הוא הפושע, שאין מתום בגופו, ורואה 
איך מחנות תולעים באים וסובבים אותו מכל עבר. הוא צועק מגדל הכאב 
ואין שומע %ו. שוב באים מלאכים אכזרים ומכים בו בשוטים ומיסרים 
אותו בעקרבים. הדם שותת ואין מרחם עליו. אֶל קנא הוא נותן התורה 
והחקים והמשפטים. אוי לו למי שהלך בשרירות-לבו! וי ליה לבר-נש, 
שנשא עניו אל אשה והביא עליו ועל הבאים אחריו חטאת לא 
תמחה! 

בקול-מרעים המטיר הדרשן על ראשי העם בבית-הכנסת שבלוטון את 
אִיומי דבריו ויך בשוט-לשונו על קדקד הגביר, שהיה בתוכם. הוא מרט 
את נפש החוטא כמו בצבת, פשָטהּ ערמה; וכאֶלו קרא באזני כל-אחד 
מהנאספים: ,ראָה מה עוללת ומה פעלת ואיך פגמת, העוית והרשעת; 
אחריתך עדי-אובד, לא יאבה ה' לסלוה לך!" 

שלשה ימים ושלשה לילות הַתענה שלמה ה,אֶדם" בנפשו. הורידוהו 
ממרומי-פסגה לשא:ל-תחתית וגדרו הדרך בעדו. ביום הרביעי לפנות-ערב 
בא אל הרב דמתא, נכנס עמו חדר בחדר וִגָל לו את ענו הגדול. 
ויחרד הרב וילפת, עיניו חשכו באךבותיהן... 


כא 


במורד ההר 


דבר קרה בלוטון, אשר כמוהו נשמע אך בימים ראשונים. ביום 
השבת בבקר, כאשר כבר נאסף העם לתפלת-שחרית ושליח-הצבור עומד 
לפני העמוד ומַרצה את הזמירות, נראה על הסף הגביר דמתא, והוא לא 
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הצרים באמצע. שורה של אנשים הולכת קדימה .על צדה שורה אחרת 
חוזרת. אינם אֶצים ורצים, פנוים הם ההולכים. זה אוחז מקל-תפארה בידו 
וזה מעשן. איש ואשה הולכים שלובי-זרוּע, מדברים בכל לשון. השמש 
זורח. 

והנה פקיד גבוה לבוש בגדי"שרד בא מרחוק עם אשה יפה מאד, 
הלבושה כבנות-האצילים. שלמה ה,אֶדם" קפץ ממקום-מושבו, הלא שושנה 
היא ההולכת פה. הוא אוחז בידיו בשתי רקותיו. אש נתזה מעיניו, גופו 
רועד; והוא כחולם קשה בעצם"היום. גם שמואל ראה את המראה ולבו 
דופק. קרובתו דבקה בבן אַל"נכר ושכחה את בית אישה ואת מולדתה. 
כרגע אמר לרוץ אחריה. אבל לא היה עז בנפשו. ומה יאמר לזרה ומה 
ידבר? - - 

בברכים כושלות שבוּ שניהם לבית-המלון. לא שָחו ולא נועצו יחד. 
כל-אחד מהם ישב בפנה תפוש בשרעפיו. אחרי שעה התעוררו, צררו את 
חפציהם והכינו עצמם ?דרך. 

בימים אשר ישב הגביר ובעל נכדתו בעיר אודיסה הרחוקה, בא 
השטן ולקח לו שה מן העדר בבית חיים יונה. 

דבורה האדמה, אחת מן הבנות, גְדְלָה ורוחה התעורר. יום יום 
הביטה בעבד החדש, אשר דבר לו עם הסוסים. והוא בחור אמיץ-כח, פניו 
כברזל מוצק, בצעדיו יבקע את האדמה מתחתיו. ותלבבהו וימצא קן 
בנפשה. ויהי בערב אחד, והיא באה אל האָרוה, חשוקה עומד על הסוסים 
ומחליק את עורם הנוצץ. אך כתנתו לבשרו, מכנסִים לו ורגליו יחפות, וכָלו 
נחמד למראה. נגשה ותטפח לו על שכמו. נפנה %ה, תפָשהּ בשתי ידיו 
ויהדקה אל חזהו. פה אל פה דבקו והאהבה אחזה בשניהם יחד ולא 
נפרדו. 

שכורה היתה דבורה, חַשקה היה להרים כל דלת מצירה. ותדלג בעד 
החלון החוצה ותבוא דרך חלון אחר. צפרי-שמים פורחות באויר. מאַרְבּות- 
העשן שבבתי הרחוב מתָמרים עמודי הענן, מתמרים והולכים, ועולים מעלה 
מעלה, עד אשר עין לא תשורם. 

אחרי ימים עזב העבד את בית אדוניו, שב אל אה% הוריו בכפר 
רחוק עשרה מילים מלוטון. ודבורה נכדת העשיר נעלמה גם היא וצרור- 
חפצים בידה. ותלך אחרי מְאַהבה ותאמר: עמך עמי ואלהיך אלהי. 

העיר הומיה. ברחובות ובשוקים עומדים קבוצות אנשים ומשיחים. 
אין בית ואין משפחה, שלא התעוררו על המעשה. על כל העדה לחגור 
שק. 

לְאָר את רְשֶם הפָּרצה השניה על הגביר, בשובו לביתו בלב מְקשה, 
לָאה ילאה עטי. 


צסתר רעם ּּ 

דוו ו 

ויהי פעם התאספו אכרי המקום והחליטו יחד להפילה ולהכריתה. 
כמלאכי-חבלה באו מכל עבר: זה גרזן בידו ולזה מגרה. הם אך החלו 
להכות בה בכח ובאכזריות-חמה, והנה קול -זוְעה נשמע ותהי הארץ לחרדה. 
כמו יד נעלמה נגעה בערפם; וכאשר השיבו את פניהם, נשקעה כל האֶלֶה 
במקומה ותסגור האדמה עליה את פיה. 

אחרי מות הגביר העצום וקברוּ אותו כמצוֶתו לא בשורה הראשונה. 
פתחו גם את טפר הַצָואה: והנה שני בניו חולקים בשוה, ולא נתן לבכור 
פי-שנים. חלק עשירי מכל הונו הקדיש ל,עולמות" ולדברים שבצדקה. נַר- 
תמיד יָדליקו לנשמתו ולנשמת נכדתו יוכבד, שֶטֶבְעה. 

סכוּם ידוּע לחרש יקבל חתן נכדו שמוּאל מנחם, שיוסיף לעזור בהנהלת 
עסקיו, ופלא הוא: הוא הפקיד לנָדה בעד הנערה האֶלמת בתו של שמואל 
מנחם מאשתו הראשונה הון רב של עשרים אלף רו"כ. דבר כזה בודאי לא 
היה עוד לעולמים. | 

והעיר לוטון אלמנה, שעריה שוממים. 


כג 


שריגים 


עברו ימי ה,שבעה" וּמנין ה,שלשים". חלוקת הירְשה הַחלה, וכל- 
אחד משני הצדדים מתעמל להַכריע את הכף לתועלתו. לעזרת חיים יונה 
האויל עומדת רעיתו הנבונה וחֶתְנה המזכיר, ודניאל גם הוּא, אם גם עבד 
עד-היום את אלהי-הרוח, מרגיש עתה את דבר הקנין עשרת מונים מאשר 
עד-כה. ולוטון, בהלקת ממנה מלכה ונשיאה, מחזיקה בשָמלת היורש השגי, 
לאמר: קצין וּגביר תהיה לנוּ ואל תעזבנו. אלה שָפנוּ לו עוד תמול ערף, 
מתקרבים אליו היום, חונפים לו גם מתנגדיו, והוּא נעשה על-כרחו לאב 
ופטרון. טרוד הוא מן הבקר ועד הערב. אינו יכול עוד לקבוע שעורים 
לתורה, ואף אין לו פנאי להתפ?לל בכוָּנה כדרכו. ,מחזיק הוא מנין בביתו", 
כדי לאמו" את ה,קדיש", וּבעצם לבו אינו נתון עוד למערכתדמרומיט. רבים 
הם העסקים ומתגלגלים הענינים. ‏ זה בא אליך, מדפר רכות ומרמה בפיו; 
וזהוּ עקש במשאזומתן וגזלן פשוּט הוא. בית בלי אשה כספינה בלי 
קברניט; כל אָמה גבירה היא לעצמה, תגרות בין השפחות, ואין אף דואג 
לַבָּנִים. לעתים הוּא בא אל בית אחיו ומסָדר איזה צרכים עם גיסתו. 
הדבור עם אשה משכלת פועל באיזו מדה על הרוח; וכי תשיח עם כמו 
זו, אינך מִזיָן עוד בחרב וּבחנית. אולם על סף בית שמואל לא יצעד, 
נפשו עליו תכאב, כי נזכר במלכה. 

על לבות אנשים אחדים עלה גם הרעיון, כי מן הראוי, שבן הגביר 
יבקש לו התר ממאה רבנים לשאת אשה מחדש, אחרי שעזבה אותו אשתו 
ואיננה. בימים ההם נסע דניאל לעיר-מושבו של הרבי לשבות שמה, והצדיק 
חָזק לבו ואָמץ את רוחו. ביד ה' ההַטָיָה לשבט ולחסד ואשרי הבוטח בו. 

התקופה א1 3 
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עלה למקומו הקבוע בכתל המזרת על-יד ארון-הקדש, כי"אם ישב *פני 
תנור"החרף במקום פנוי לעניים ולדלים; התעטף בטליתו וַיַחֶל להתפלל מתוך 
הסדור. נבהלו כל צאן יעקב ?מראה ההוא, ויהי להם כלקוי"חמה בעצם- 
היום. 

נשבת דְּבַר השבת, כל פנים קבצו פארור: אם ארזים יכפוה את 
קומתם, היש עוד תקומה לאזובי-קיר? 

שלמה ה,אָדם" החל להָשָמָט גם מעססקיו וימלא את ידי דניאל בנו 
לנהָל בכל את תעשית בית-הרחים. חיים יונה לא היה מְכשר לדְּבר, אבל 
שמואל מנחם יהיה ?ו לעזר. דניאל עוין את שמואל מנחם מאז. מדת 
פעָלתו התרחבה בזה, אבל אבדה עוד יותר מנוחתו. הקנאה בין קרובים 
ורחוקים תפריא. 

בימים ההם בא איש-מזמות אל הגביר ויציע לפניו לגאל עלזידו בכסף 
מלא את נכדתו הנדחת ולהביאה מחוץ לגבול, ולא אבה לשמוע לו. לא 
ידע, כי השטן חורש עליו שנית מזמות. 

ויהי לפני חג"השבועות ?בני-הנוצרים. הימים יפים ונשפך מזהר 
השמש על עדן האדמה. כל רוח מתרומם, כל נפש גדלה, התעוררה בלב 
פָסִי המקדשת תשוקה עזה לחזות את פני אחותה. ותקם ותעש את דרכה 
אל אותו הכפר, ולא הגידה לאיש דבר מחפצה וממגמתה. גם היא הלכה 
ולא שבה. פשטה את בגדי-חמוּדותיה ונשאה %בן אלזנכר. 

גם חיים יונה אָבָל וחפוי"ראש ישא%ל לכל עובר: ,איה בנותי, כי 
הלכו" - 

מתה בימים ההם גם אמו הזקנה ומוחו לא סבל דא כלל. 


כב 
אַנדַת הְאָלָה 


בימים קדומים עמדה על אֶם הדרך ההולך מלוטון עד עיר-המחוז 
אֶלָה רבה וכבירה, אשר פארותיה השתרעו ויָראו למרחוק. בצלה מצא כל-הולך 
מחסה, וכל העוברים ושבים נחו אצלה מדרכם. אדמת-מישור היא כל הככר 
ההיא, אין גבעה ואין עמק ואין גם אגם"מים. והנה מבטן האדמה צַמת 
עץ גדול ורם, והוא הולך ומשגשג משנה לשנה והיה לכל החונה בסביבה 
ההיא לסמל העז והגבה. בארץ-העברים היו נותנים לו גם כבוד-אֶלים 
והנשים היו מזבחות ומקטרות תחתיו. 

בימי הקציר החלוּ עָלִי הצמרת לנבול ולא עלו עוד. נכרתו ענפים 
רבים ואחדים גם נעקר נעקרו ביד חומס. למעלה משרשו בא בו רקב, 
נתמקק העץ במקום ההוּא כקמח וכף איש חָדרה אל תוכו. נהבקע גם הַשרש, 
החציר מסביבו יבש, רוח-סעה מְסָער החזיק בראשו וישברו, גלמוּדה היתה 
האלה ותהי עתה למשל ולשנינה, 
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בשערים, והוּא רועה את בני-קהלתו באמת ובצדק, וינהה אחריו *ב רבים. 
ויהי במותו בא פרוד בין התושבים ונחלקּ הדעות: חצי העם, ובהם 
החסידים וּבני-המעשה, היו אחרי בנו היחיד להמליכו אחרי אביו, כי הן 
הֶתעלה גם הוּא בתורה וּביראת-שמים והיה מטָפל גם בבנים:; וחצי העם, 
ובתוכם רבים מבעלי-הבתים וההמון, נטה אחרי חתן הרב, שידע גם לדרש 
בקהל והיה נוח לבריות. לא אָבה בן-הרב לריב עם עצמו ובשרו, הלך 
וּבקש לו עדה אחרת, וימלוך הדרשן ונתמנה לרב,. במשך הזמן השלים 
פמןןיגם יהצד ‏ השנ ‏ כיי ידע לכלכל יאת מפשיך ‏ עמדה :לו בזה ‏ גם 
רעיתו בת-הרב, שחיתה בעלת-נפש משכלת, ואומרים היו עליה, שלָהּ 
שָכל ובינת זכר. בטוּב-טעם ובחריצות עלתה על הרבנית הקטנה, היא 
אמה. 

עשר שנים כּהן הרב החדש פאר והכריעתו מחלה בעצם ימיו וימת 
גם הוא. אמרוּ החשובים שבעיר לקרא את הבן הנדחה ולהשיב לו את 
כסא אביו - אך לא כן היתה מגמת פני הרבנית הצעירה. נשאר לה מבעלה 
בן יחיד, והוּא עלם מפָנק ורך, רְצוי למוריו ולמדריכיו. ותאמר לְחַנָּךְ אותו 
לרבנות; ותמצא בשכל דבריה אזן קשבת לה ותט גם את לב המתנגדים 
לרצונה. אחד מלומדי העיר התרצה ,להורות שאלות" בקהל במשך ימי 
גדול נכד הרב. ואת הנהלת עניני-הצבור העמיסה הרבנית הצעירה על 
שכמה במדה גדולה עוד יותר, ותהי אִם ושופטת בעמה. 

ויהי כי קרב הנער לשנת השמונה-עשרה והגיעה העת להכניסו 
לחָפּה, ונכבדות ידְבּר בו עם בנות רבנים ואמידים, בא מְשַדָּד המערכות 
וזוּג לו את הנערה האֶלמת הפלאית בלוטון עם רב עשרה. מי פלל לשמואל 
מנחם, כי בתו זו תהיה רבנית בישראל+ גדולים חסדי ה/ 


כה 


הבכיה 


חיים יונה השתטה לגמרי והיה לחסר-דעה. אשתו התקררה בימי סתו, 
נפלה למשכב ותמת באמצע החרף. שמואל מנחם הוא עתה היורש. לימי- 
האביב השכיר את ביתו ויבוא לגור בבית חותנו, הוא בית הגביר, ויהל 
מעתה לקצין שני בעיר. דניאל המשי לא צלח לאסוף כל לבות העם 
אחריו. אך חלק מבני העיר החזיק בדגלו והשאר החלו להתקשר בחתן 
אחיו. היו גם כאלה בלוטון, שבראותם שאין שררה מִסְיָּמה, עמדו והתבצרו 
לעצמם. דניאל יקנא את שמואל מנחם ושמואל מנחם יצור את דניאל. 
אחוזים הם שניהם במעשיהם בסחר בית-הרחים ואגפיו, וזה מושך לכאן וזה 
לכאן: מה שזה בונה זה סותר ומה שזה מִחַיָב זה שולל. לעתים החליטו 
לחלק עתה את הירְשה ביניהם; אבל ידעו, כי אם תִּצָקר רגל האחת, לא יהיה 
מעמד גם לְשָנית. בני לוטון גם הולכי-רכיל המה. סר צַל הגביר מעליהם, 
והנה להם שני בתים לדֶבָּר בם ולשית על-אודותיהם. לאה גיסתו הצעירה 
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בין העלמות הבודדות, לאה בת חיים יונה וּמרים בת דניאל, נולדה 
קרבת-לב ותאהבנה אשה את אחותה. ביום הזה ירדה לאה אל מרים, 
והיא הלכה לקראתה, חבקתה ונשקתה; וּביום שלמחרת עלתה מרים לעיר 
לבַקר את רעותה, לפעמים הלכו גם לטַיּל יחד. כל רואה בנות-חן אלה 
נע להן. 

בעיר-המחוז הקרובה גרה בחלק נבדל אשה אלמנה אחת, ולה שני 
נערים, עלוּים וּמְפלגים בתורה. הבכור הקדיש עתותיו ללמודי התלמוד; 
ואחיו השני הגה בפוסקים וּבמשנה-תורה למשה בן-מימון, בחדר מיחד 
ישבוּ תמיד יחדו. זה עובר מהלכה לאגדה וחוזר ושח משיחות ראשונים 
לשדה סוגיות חמוּרות; וזה דורש בפסקי המצוות וּבפרטי ההחֶקִים. כשיגע 
האחד והתנמנם, התעמל השני ללמר בעז; וּכשישן השני, היה קם אחיו 
ולומד מעָמד - לקים ,והגית בה". רבים התקנאו באֶם הבנים, 

ויהי לימים בא מוכר-ספרים פלאי לָעיר, והוּא סובב בחבילתו על 
הבתים וּמוכר ספרי-תנ"ך קטנים בני כרך אחד. הלא המה כתבי-הקרש, 
וחשודים הם באהלי יעקב. שמו הגערים עצות בנפשם, אם לקנות מן הספרים 
האלה או להדול+ ויגבר עליהם חשקם. 

התורה ידועה היתה להם מְסְפרי-החָמש וּמפָּרשות השבוע. לקטעי 
ההפטרות ל שמ לב עד-היום. אבל עתה הנה תורה, נביאים וּכתוּבים 
לפניהם ע% הסדר. בפרקי נביאים ראשונים המעשים והמקרים מושכים 
את הלב; נשגבים הם דברי הנביאים ומְשכלים אמרי הכתוּבים. אין 
הלכות ודינים, אין מקשים ומתרצים, עז הדבור צולל באזניך ואף רוחך 
הומיה. 

והלכוּ ופרשו הבחורים הנחמדים האלה מתורת-חכמים ונשתקעו 
באמרי-יה ובמשאות חזי"קדם. לא נעלם מעיני אמם הַשָנוּי בלְבות 
בניה ותשא צער בחְבּה. תקוות שרידי העיר לשני השריגים האלה היו 
לאפס. 

וּיהי כי הגיעוּ שני האחים האלה לבחרות, אמר שדכן אחד לקשר 
את שניהם בקשורי ארוסין עם שתי נכדות שלמה ה,אָדם" בלוטון. ותמאן 
האשה ותאמר: ,לא אוכל לחלל את נחלתי ואתן את בני לבנות פסולי- 
משפחה ואגדע מישועתי". והיא לא ידעה, כי במרום נחתם אותו הזווג 
לעדה ולקיום. בלילה ההוא בא בעל-החלום אל אם הנערים ויאמר אליה: 
צוי לביתך! ותיקץ בבקר ותפעם רוחה ותקרא לאותו המציע ותאמר: ,מה' 
יצא הדבר, לא אַמרה עוד את פיו". 


כד 
יורש-עצר 


הקורא ילוני-נא עוד על דרכי. 
בעיר אחת מחבל ולין כְּהן פאר בעדתו רב אחד גדול ונודע 
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מ 0 
איך יבואו אל מקום-ישוב ואיך ימצאו נתיב? והנה קול כלב נובח נשמע 
מרחוק. הסוסים דוהרים והולכים ורצים לאותו הצד, שממנו הקול בא; ובעוד 
שעה עמדו לפני שער כפר אחד. בחלונות בתים אחדים נרות כהים נוצצים. 

העגלון ירד מהעגלה וידפוק על דלת בית אחד, ולא אבו לפתוח 
לו. נטה אל הבית שלעָמתו ודפק שם על הפתח. ויצא אכר וישאל אותו 
לדבָר בואו ויאמר: ,סורו אלי ולוּנו בצל קורתי וגם לסוסים אתן תבן 
ומספוא". וירדו לאה ואישה ויבואו אל הבית הנמוך, פשטו את מעיליהם 
ויתחממו למול תנור-החרף, שהשליכו אל חורו עוד גזרי-עצים אחדים. נָר 
קטן בוער על התבה, והיא במקום שלחן. תמונות קדושים במסגרות-זהב 
בין חלון לחלון וגם לפניהן עששיות דולקות. 

אחרי רבע שעה באה גם אשת האכר והגישה לפני האורחים קערה 
מלאה תפוחי-אדמה ותשם לפניהם גם חמאה וחלב ותאמר: ,סעדו והיטיבו 
לבבכם". בעיני-חמלה הביטה על האשה הצעירה וזכת-הפנים, ישבה ל%מולה 
ותשיח. רוח החל לנשב בחוץ ולהשמיע קול. אשרי אלה שמצאו להם מפלט 
מפני הסער! 

ויהי כי כָלו לסעוד, וגם העגלון אכל לשבע והביא את הסוסים 
לאָרוה, ‏ פרשו לאורחים מצעי-תבן על הקרקע: שמוּ כרים למראשותיהם 
וישכבו שניהם ויכסו אותם בשמיכה, כה נחו מעמל הדוך ויישנו עד הבקר 
ושנתם ערבה להם. 

בעלות השחר קמו האורחים, רחצו פניהם. האכרית לקחה את המצע 
מעל הקרקע ותנקה את החדר במטאטא ותסיק את התנור. בעל לאה יצא 
החוצה לדבר עם העגלון. קול ילד בוכה נשמע מעבר לכתל. רגעים מעטים 
חלפו והנה אכרית צעירה אדְמת-פנים נראתה על הסף ותינוק על זרועה. 
עינים בעינים פגעו. תמהון וחרדה בחדר. דבורה ולאה חבקו אשה את 
אחותה יחד, עד כמעט נחנק הילד. זרם דמעות התפרץ מעיניהן, ולא יכלו 
להוציא אף דבור אחד מרב התרגשות וסערת-הנפש. 


כו 


השאלה 


בפרור הגנים אשר לַהֶרסון הבירה, מקום משכן הפקידים ואזרחי- 
הארץ העשירים, שאינם שקועים עוד בעסקים ובמעשים ורואים עולמם 
בחייהם, ישבה בבקר על מעלות-אבן של מעון-קיץ אשה יפה מאד, לבושה 
שמלה קלה משבצת עם שרוולים רחבים, והיא מחזיקה בידה האחת מכתב 
פתוח וקוראת בו, מקפלתו וגוללת אותו שוב ומניחתו בחיקה, צָל מרחף על 
פניה הטהורים, שפתה ההָורת מעט תנוע, ובפתחה את פיה, לבן ברק שניה 
נוצץ. הוד שפוך עליה. בכל הרחוב לא נראה איש יוצא לפעלו. מנוחה 
שאננה שוררת בכל עבר. אין כאן עמל ללחם ודאגת הקיום, אבל רחשי- 
גפש עולים ויורדים כעשבים הללו המתנועעים ברוח קל. 
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וו 
של שמואל מנחם ומרים בתו היחידה של דניאל כבר נַשאו לשני האחים 
האמוּרים, התבססה והתגדלה שוב הַקרבה - וחַיֶץ הוקם ביניהם... 

ויהי כי בדק דניאל את החשבונות מימי אכיו האחרונים, מצא כי 
סכום גדול חסר,. התל פפַּשָפָּש ולעין וירא כי איזה שטרי-חובות באו לידי 
גובִינא ‏ זה אחר-זה, ולא ידע על מה הוציא אביו את הכסף הרב. יום 
אחד נצנץ בו הרעיון לאמר: שמואל, רק שמואל זַיף את שם אביו על 
השטרות וישם את הכסף באמתחתו. 

עתה מצא מקום לגבות חובו מאויבו ואיש-בריתו. שלח וקרא לו ויאַיִם 
עליו להגיש את הענין לפני הערכאות ולשימו בבית-הסהר. לשוא הצטדק 
הנאשם וינסה לכסות על מעשהו באמתלות שונות. הוא גם בקש ויתחנן 
לפניו ואין שומע לו, ויצא שמואל מנחםם מאת דניאל אָבל וחפוי"ראש 
ויבוא אל ביתו סר וזעף. הציקה לו מלכה, בראותה כי נפלו פניו, כי 
יספר לה את אשר קרהו. יגד לה את כל לבו, ותבהל האשה הצעירה 
לשמע הדבר, פָּרשה לקרן-זוית ובכתה. 

ממחרת-היום שמה עליה מלכה את בגדי-חמודותיה, נתעטפה וירדה 
בחשאי למגרש בית-הרחים. נכנסה אל ארמון דודה ותמצאהו יושב אל 
שלחנו לפני ספרי-הזכרונות. דניאל נרעש בראותו בת-אחיו באה אלי, 
קפץ ממקומו והביא לה ספסל לשבת. ויאמר לה: ,מה בקשתך, מלכה? אמרי 
לי". ענתה מלכה ותאמר: ,הלא תדע מטרת בואי אליך; ואני לא אסור 
מפה, אם לא תענה ותאמר, כי סלחת לבעלי ולא תחשב לו עונו". העמיד 
דניאל פניו ויען: ,גוזל אחיו אשמו בו". תפשה אותו מלכה בידיו ותאמר: 
עהנני, דודי, וחוסה עלי". אגלי דמעות נראו בעפעפיה. 

נרגש דניאל ממגע היד הרכה. הלא קרובה היא לו וקרובה עוד 
לנפשו. לו היתה מְתרת לו, כי אז היה מהדקה ללבו. ברשותו היה פעם 
לקדש אותה ולאמר לה: שלי שלך ושלך שלי; ועתה - התורה אסרה עליו, 
והוא גם הוא שלח אותה מאתו. ולא יכול עוד להתאפק ויאמר: ,סלחתי 
כדבריך" - וישא את קולו ויבך. 


כו 


בכפר 


ימי חרף היו,. שלג רב ירד ויכס את הדרכים. קר חוק שרר. לאה 
ובעלה נסעו בעגלת-חרף רתומה לשני סוסים קלי-המָרוץ לעיר אחת רחוקה 
מלוטון, לחוג ברית-ארוסין אצל אחד מבני המשפחה,. מעָטפים היו שניהם 
בבגדי-שער ועורות עזים פרושים על רגליהם, פעמוני הסוסים מקשקשים 
והעגלה עפה על חלקת השלג. אולם כעבור שלש שעות תעו מני-דרך. 
העגלון הָסב את הסוסים לצד ימין ויבוא ליער אשר אין מבוא בו. חזר 
על עקבו ויתע עוד יותר. כה נסעו והלכו כל היום, ויבוא הערב מואר 
אך בתכריך הלבן. החלו הנוסעים לירא לנפשם. עוד המה חושבים בדבר; 
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הסוּסים וידאג לאלה, שהביא אותן במרכבה. העגלה עם החפצים, שפגרה 
ללכת, באה זה-עתה, גשם שוטף יורדך משמים ארצה. נמנוּ להעיר את 
הישנים וידפקוּ על דלת חדר האורחים ואין פותח. פתחו את הדלת בהֶזקה 
והנה האשה הזרה ובתה מנחות במטה בלי-נוע. קם רעש בבית, התעמלו 
להשיב אל הגועות את רוחן, שפכו עליהן מים, שפשפו את גופן, הדקו 
את אבריהן בכח ובחָזקה. לשוא היגיעה. אף אות-חיים לא נראה בהן, לא 
נותרה בהן נשמה. 

ויהי בבקר ויחבש העגלון סוס אוזד מן השנים וירכב עליו ויבוא 
בעוד יום לעיר לוטון. עמד לפני הארמון אשר במגרש בית-הרחים. ודניאל 
נשקף מבעד החלון ולבו כבר דאג לבוששים לבוא. וירא מלאך בא 
מרץ לקראתו לחצר. וירד העבד מעל סוסו ויסר כובעו מעליו ויאמר: ,לא 
בשורה טובה בפי לאדוני. כזאת וכזאת קרה בדרך. אשתך ובתך מִנחות 
בכפר פלוני חללות, כי המיתן הברק". התחיל דניאל בוכה לשמע הדבר 
ומכה ראשו בעץ שלפניו. 


כט 


אֶל עמה 


עברו שני ירחים. בין כָּסא לעשוּר היה, ימי טרוד וחשבון לַדָרִי. 
מעלה ולדרי-מטה. כבר גלל את טפרי-הזכרונות. כבר חתמו את מזלות 
בני-אדם ודברי מאורעות השנה. על זה לעלות ועל זה לרדת, זה יוסיף 
חיים ועָצמה וזה ימק בעונו. 

בסדרת שופטים, פרשה שקוראים בה בשלהי דקיץ, התעצם דניאל 
בתורת עגלה-ערופה ובקש ל%מצא בה פשר, כי ימֶצא חלל ויצאו הזקנים 
ומדדו ולקחו עגלת-בקר וערפו אתה בנחל. דם נקי לא יהיה בקרב העם. 
מי לוה את היוצאות לדרך% אין כפרה והנינה לו, נפשו נודדת ולא תדע 
השקט. ימי הסליחה וימי התפלה בעז לא הביאו לו מנוחה. 

ישב דניאל בלילה בחדרו לבדו. לפניו ספר-מוּסר פתוח ומחשבותין 
עָפות. ימי-דין לכל בני-מרון ואין איש יודע מה נכון לו. הוא שומע 
קול ענות, קול דופק על החלון, הוא מטה אונו אל הקיר, והנה כמו צַל 
אדם מתנועע לפני החלון. הוא התעזר עז ועמד ונגש ושאל: ,מי בכאן)" 
וקול אשה מתחננת: ,פתח-נא לי, אל תירא". לקה את הנר בידו, פתח 
את הדלת והנה כפרית עטופה מטפחת עומדת לפניו. הביט בפניה וקר 
בחיל: ,דבורה את? הגידי". - ,אמנם כן - השיבה - ואתה הכניסני אל 
ביתך ואֶל תדחה אותי". איזה רגעים עמד בלי עצה. אחר-זה אמר: 
,אי ותמצאי חסות באהלי". ותנשק הבאה את ידיו והרטיבה אותן 
בדמעותיה. מתה עליה ילדתה בקיץ הזה. הראיון עם אחותה בבקר ההוא 


חצה את לבה. 
לא אאריך. ימים אחדים החביאו את הַשָבה לבית דודה, והדבר היה 
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ירדה האשה מהמעלות, סבבה את המעון ונכנסה לגן הקטן. שם 
ישבה על ספסל ירק, קמה ונגשה למזרק-מים, הרטיבה את פניה ותנגבם 
במטפחת לבנה, לעץ אהד קשור שובך לתורים ובני-יונה, והיא מרימה את עיניה 
אליו, מחשבות נוגות בקרבה. נערה היתה והשמש עלה וזרח, עלה וזרח. ערכו 
לה מזבחות, כהניה נאשמו, עלו תקוותיה בסער. אין חַרוּת לגוּף. ואם כבלי 
התשוקה מתפוררים, אך ריק יהגה חָכך. היא קטפה מלילות אחדות, הגדלות 
סמוך לגדר, ומללה אותן באצבעותיה. היא באה עד קצה הגן וחזרה 
לאחור. אין מטרה לה וחפץ נמרץ. - רמוּה אף אלה שעבדו לה וְלגָוה. 
אין תוך לגבר ואין דעה. נוקשת במערְמי היום. הקיצות ואף החלום 
איננג... 

היא ישבה שוב על הספסל וחטטה בחָדי מנעלה בקרקע. קול קריאת 
ילדה נשמע. נערה נחמדה כבת אחת-עשרה מחרה א% אמה בשטף 
הרגש, התרפקה עליה ונשקה אותה, שמה אחרי-כן את ראשה בחיקה 
ותדבר תחנונים ותאמר: ,אֶם יקרה, דודים לי ולא אדע את אבי". 
נתאדמו פני האשה ותען: ,במהרה נסע אלין, יהידתי". דלגה הילדה 
ותרקד מרב שמחה שתי צפרים מנקרות לא-רחוק מהן, וגם קרא 
הגבר. 


כח 


חללים 


ימי הקציר קרבוּ. האשה מכרה את כלי-הבית אחד אחד וצררה את 
חפציה וּבגדיה לדרך. מגמתה היתה ללכת לעיר לוטון, מקום מגוּרי אישה. 
מעון-הקיץ, שבו התגוררה, היה קנין יורשי מודעהּ, שנפל במלחמתרבינים 
עם אחד האצילים. יום הנסיעה בא. האשה ובתה הקטנה עלוּ על מרכבה 
כבְדה, ועל עגלה פשוטה אשר נסעה אחריהן טענוּ את הארגזים והצרורים. 
מהלך רב הוא מחרסון ללוטון, יותר משבוּע ימים עושים בדרן. 

בחצי הדרך נטוּ %לון באכסניה, העומדת בשפולי כפר אחד. יום חם 
היה והשמים מעננים. מִעָבּר היה האויר, דממה בעולם לפני הסער, ובלב 
מתגנבים וּבאים נכָאים מבלי פתרון. רק חדר אחד לאורחים בעל תקרה 
נמּכה היה במלון, אותו פנוּ לָאורחת בעלת-החן עם בתה. הגישה להן 
בעלת-הבית אכל וחַָמים ואמרה לבוא עמהן בדברים. בחוץ נושב הרוח 
וּמניע את הגג הרפה, אור פתאם מבריק מבעד החלון לחדר, הנערה מתרפקת 
על אמה. 

במטה אחת שכבו שתיהן, האורחת וּבתה, כי יראה הנערה ופחדה. 
מתלהבים הברקים, לשונות של אש נתזות, רעם בא אחרי רעם ורגזה 
הארץ. והנה רץ ברק כחץ ויקיב חור בכתל, עבר על השוכנות שלוּבות 
במטה ויהממן בזעם עזּ. | נבהלוּ גְרִי-הבית מקול הרעם, קמו וידליקּ נר 
ויאמרו: הנה יהיה המלון למפלת או למאכלת-אש! גם העגלון קם לנהמת 


יעקב רבּינוביץ 


לָאור הַמָּוֶת 


א 


בשקערורית בין הרים נמה העְיָרֶה הלבנה והשוקטה את תנומתה 
וחלמה את חלומותיה הנוגים. מסביב לרחובות וסמטאות מעטים, ישרים 
ועקומים, שהשתפכו לתוך מגרש מֶקף בנינים של סגנון עתיק ועצים כבדים 
וענָפים, התפתלו למעלה ולמטה דרכים כבושות בין גנים, ובתוך אלה וילוּת, 
ריקות בקיץ, אך מלאות אורחים, חולים, בעָקר בימות החרף והסְתְו. גבעות 
המקום וכל סביבותיו מְכְסות היו דשאים ואילנות או כרמים נטועים מדרגות 
מדרגות. עצים רבים, וביחוד עצי-הגפר הגבוהים והזקופים, לא היו מְשרִים 
גם בחרף את עָדְיֶם, הדשאים שמרו יִרְקֶם עוד בקצה הסתו, ואך נמס השלג 
שבו ובצבצו מתחתיו ירקים ורעננים. על הרי-השלג מאפילים היו ההרים 
הקטנים ביערותיהם, ורק בימים שקופי-אַויר בלטּ פה ושם מבין ההרים 
שני-סלעים עִירְמים ומאימים, או נצנצה פנה של קרחון, שנראה כצוחק את 
צחוק-קפאונו לקראת השמש. מסביב להרים הקטנים ועל ראשיהם השתובבו 
סערות אימות ויללו לילות ויָמים וחרף-עולמים אֶלם השקיף מלמעלה בעיני- 
המות שלו, ופה בעָמק לרגליהם מטילות היו וכאלו מפכות רוחות בקר 
וערב חמימות וקרירות, אטיות ומלטפות. רק פעמִיִם או שלש בחרף היתה 
מתפרצת הנה מבין ההרים רוח דרומית-מערבית נושאת-גשם ודוקרת. 
והאורחים, שהיו בימי"חמה מטַילים מדוּדות על-פני כרי-השמש הגדולים 
והשטוחים שלרגלי הכרמים והיערות, היו מסתתרים אז בחדריהם. רק בני- 
הסביבה, קלי-הרְגל ורגילי-הסערות, כמו גם הרופאים מרְבּיהַטַרְדָה, היו 
היחידים שנראו בימים אלה בחוץ, בתוך גשמים קרים ודוקרים וסופות- 
שלג. העירה התכַּוצה ושקעה %תוך משקע-עננים בתוך הריה ויערותיה, עד 
שעברו הסערות, ואז נהיו השמים בהירים ושקופים שבעתים והרי-השלג 
הרחוקים קרבו וסלעיהם וקרחוניהם בלטו בכל זהרם וקמטיהם, ותכלת 
השמים וירֶק הדשאים והאילנות קבלו גַוןן עמק של שמי הדרום וירקו. 
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סוד כמוס גם לעבדי הבית ולשפחות. ובמוצאי יום-הכפורים, יום שעָנתה בו 
גם הנחבאת את נפשה, נסע דניאל ועוד אנשים שנים, שהיו באותה עצה, 
עמו מלוטון העיר בעגלה מתקרה, לבלתי תשזפם עין-רואה. נסעו יום ולילה, 
ליכה ויום, עד כי עברו את הגבול ויבואו עד ברודי שבארץ הקיר"ה, שם 
חגגו את חגההַסְּכּות אצל רב-העיר. והשה הנדחת שָבה והתגירה לפי חקי 
השבים. 

ופָסי האמיצה היתה היא וז[רעה מתנה לאדום עד היום הזה. 
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כל מרירות, וזכר חיק-אם בא ולָטופי-אחות, ואהבה שהיתה או לא-היתה 
התרפקה על הנשמה. ושמי-המולדת הכהים, שדותיה, יערותיה וערבותיה 
האפורות טבלו בזהר, ופרקים ערגה הנפש גם אל בית-העלמין הדל והחשוף 
שם, בארץ הקרה, שם, דומה היה, אפשר לנוח עתה כל-כך יפה ולנום את 
תנומת-העולמים. 


ג 


הרופא ברגמן, צעיר כבן שלשים, גבה-קומה, בעל פנים בריאים 
ורעננים, עינים כחֶלות, שוקטות ועורגות למחצה וזקן צהבהב מחֶדד, היה 
רגיל לטיל לפרקים בחברת הגבירה דונְסְקֶה ובנה. מזמן לזמן היתה מצטרפת 
אליהם אשתו של הרופא, אשפנזית עגְלה וקלה, בעלת פנים ושערות בהירים 
ועינים הוּמות, בת כרך גרמני-דרומי, צחקנית ופשוטת-נפש, שהיתה מבליטה 
החוצה שני טורי שָנָיִם לבנות בשעת צחתוקה, ואשר זוג שפתים אדְמות 
ועסיסיות היה מתכָּוץ סביב פיה הצר והמִעֶגל, ובימים בהירים ביותר וחמים 
היתה צועדת על-ידם, פעם לימין הרופא ופעם לימין דונסקי הצעיר, עלמה 
לבושת-שחורים, שתקנית וחָורת, שעיניה הבריקו לפרקים מתחת ליער רִיסָיה 
העבים. הרופא היה אז מרבה בדבור, והעלמה היתה מסתכלת פרקים בו 
ופרקים בהרים מסביב, או היתה משפילה עיניה וחיוך רך ורשלני היה 
מאדים את חָורונה, בעוד שדונסקי הצעיר היה צועד על-ידה שותק כמוה, 
ואמו היתה באותה שעה זורקת לאחוריה מבטים של אי-מנוחה, או נותנת 
להם לעבור לפניה ומודדת ובוהנת אותם כל-הזמן בעיניה. 

זה היה בבקר-סתו מִרְוָּה אדים קלים, חמימים. הרופא ישב עם 
הגבירה דונסקה שעיפה על ספסל בגן. המוסיקה לא נגנה עוד ההַטַילִים 
היו מעטים. דונסקי הצעיר והעלמה נעלמו רגצ באפלולית השדרה. והגבירה 
דונסקה בעלת-הבשר שאפה רוח בכבדות והסתכלה א% מי-הברכה שמנגד 
השקופים והכחָלים, לרגעים בהנה את הרופא בעיניה ואדם קל חלף על 
לחייה ועל מכטיה כאֶלו האפיל אֶד. זכרה הגבירה דונסקה את הַשָנִים, שהיתה 
גם היא משתעשעת בעגבנות, פעם קלילה ופעם רצינית יותר, עם הרופאים 
במקומות-הרפוּאה השונים, - ועכשו הרי בָּןן גדול מתהלך על צדה; והיא 
מרגישה, כי הד"ר ברגמן אמנם מוצא בה את האשה המחְנכת יפה ובעלת- 
הנסיון שבחיים, דבר שהוא, הרופא הצעיר, יודע להוקיר, אלא שסוף-סוף 
לא היא המושכת אותו אל סביבתה, כי אם החברה הצעירה: בנה וזו 
העלמה לאה המשַחפת ההָורת, ובאותו רגע הרגישה הגבירה דונסקה, כמה 
טובה היא סוף-סוף הבריאות: מחלת-הכליות אינה מסְכנת כל-כך, ביחוד כל- 
זמן שאינה מחְדדת עוד ביותר. וגם זאת הרגישה, כי לפרקים צר לה 
באמת, שאין בעלה פה, מאחר שעכשו אינו יכול עוד להפריע. הזוג הצעיר 
מעורר איזה הרגשות לא-נעימות, והרופא מתפלסף וְמִגָעַ מזמן לזמן, אלא 


45 *עקב רביגוביץ 
-/0/נ/ ‏ 1.1]![1[][|]0/ 0כתכ7₪1[120כ/]7][7₪7₪7₪7₪]ח7ח7חח7₪7₪7₪7₪7₪7₪7כ7;7;7;7₪7=7;//כ7כ]7כקכ0 1ת/]/;];-כ///[7ח₪ ₪ רוי 
האויר נהיה קל והחזה שאף אותו והתרחב, ובעיני החולים הזהיר ברק- 
תקוה שוקט או עורג, והעירה כאלו שבה לחיות בכל חושיה, וּמשק כנפי 
האביב המתפרץ מבין ההרים היה קורא ומושך אל ארצות הדרום, התכלת 
והשמש. וק וק ו 


ב 


מגרש בית-העיר והגן שעליידו היו מִרְכָּזָה של העירה. בית-העיר 
עמד בשפל-גבעה, שעליפני מוּרְדָהּ הנוח והאטי השתרע הגן הרחב עם 
אילנות-הענק הזקנים שלו וכריו השטוחים ההדְּשָנִים. בקצה הגבעה נראו 
חרבות ארמון עתיק, שרידי טירה של אצילים משחפים, אשר נגדע גזע- 
משפחתם ואשר רק באִי קטן רחוק בדרום"ספרד הלוהט נשמר עוד נָצֶר עלוב 
שלהם, ומלמעלה בין הכרמים, במורְדים שלצפון העירה, הבריקו לעין השמש 
עוד שרידי החומות בין מדרגות-האבן, אחרי שהשירו הגפנים את עליהן 
ומַזמַרָה עברה על שֶרְקִיהֶן. בגן היתה מנגנת תזמרת פעם או פעמים ביום, 
לי מזג האויר, ואלה החולים, שלא הָזקקו למנוחה גמורה, ואלה, שלא 
בקשו להם בדידות או פחדו ממנה, היו מטילים אז בגן. מחוץ לשעות אלה 
כאָלו נמה העירה. רב החולים אחזו במנוחה כבעגן-הצלה, פטמו עצמם, 
שמרו בדיוק את פקדות הרופאים, ואלה שָצָווּ לְָטַפָּס בהרים הקפידו על 
הדּיקנות גם בטיוליהם, בו בזמן שחולי"השחפת שאין להם תקנה הוציאו 
בפנות בודדות, בעצב, בפחד ובהזיות, את חייהם הרעועים. בתי-הקברות של 
עירה קטנה זו גדולים היו מאד, ביחוד זה של היהודים, גן רחב ומרבע, 
גדול לא-בערך לקהלה הקטנה עַם שלשת מניני"משפחותיה, והכתבות המרְבּות 
שבו בלשון-הקרש, אלה שעל קברי יהודי-המזרח, רב אורחי המקום, היו 
מעוררות גם איזה פחד סתום וגם עריגה ?דורות עתיקים ולארצות זרות, 
רחוקות. בתי"הקברות היו חבויָם מן העין בתוך יערות וחורשות. המות 
התהלך פה חרש בעיר מְבת-קציר זו, כצועד על בהנותיו בימי ערפ? 
וגשמים ובלילות-סער היו בני-אדם גועים להם ומוּבלים לקברות בלי תכונה 
ושאון, והאורחים היו מרגישים בהעדרם רק אחר-זכך, בימי-"החָמה. בין צללי 
חדריהם, בדממה, בפחד ובאֶלֶם היו חולים מִסְכָּנִים אלה הולכים ומודדים 
את גורלם הקרוב, לפי תאורו של בֶּרְגְמַן הרופא הצעיר, על-פי הכוס שלהם, 
כוס"ְהַלחות עם טפות-הדם שבה. כוס זו היתה נעכרת ומַאדמת *ותר ויותר, 
ורק בימי"חמה היתה נראית צלולה במקצת, וכמו האויר השקוף היתה ממה 
בעוררה תקוות חדשות. וביום אהד היתה הכוס פתאם מתמלאה דם, ומן 
הפנה היה רומז מלאך-המות ובראש ובלב היו הולמים אז צעדיו המתקרבים. 
ללילה היו כעין כנפים שחורות, ולנְגד העינים היו מרקדים אחר-כך נרות- 
מתים, כוכבים משנים, גושי-ערפל ושדות שלג ?בן; ובהַקף החשך לאט 
לאט את הנשמה, היו החיים מאחור נראים יפים כה ומלאי-אור. נשכחה 
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הפשוטה והתמידית, על שדוקא היפה, הדק והעָדין נושא בקרבו את גרעיני 
הבלְיָה והרקבון, כאלו נגזרה עליהם מתחלת יצירתם כלְיָה מקדמת. ומרגיש 
הוא יחד עם זה, כי ,פילוסופיה" רגשנית זו כאלו מתנגדת לאותה השקפת- 
העולם המדעית, שרופאים וחימיקאים משבעים ועומדים עליה מספסל בית- 
מדרשם, אלא שבכל שנה ושנה בא איזה יצור עָדין וסובל ומקלקל לו את 
השקפת-עולמו, 

התזמרת התחילה מנגנת והגן בפנה זו נמלא טִלִים, ביום כזה אין 
הבְּרְכָה מזיקה, ורבים מהחולים, אפילו מהמִסְכָנִים, ‏ באים ויושבים להם על 
הספסלים סביבה ומסתכלים במימיה השוקטים והכחָלים. דגי-זהב עולים מרגע 
לרגע על-פני שטח-המים ובפנה, על-יד האִי הקטן, בצל עצים עִבְתִּים, 
נחים להם ברבוריה הלבנים. לפרקים שוחה לו האחד או השני שבהם נטוי" 
צואר ומתחמם בשמש; והחוליס נשענים להם על דפני הספסלים והכסאות 
שבגן ונהנים מזיו היום השוקט והחם. מנגינה שוקטה של התזמרת מרגיעה 
ומישנה, והלבבות כאלו מתנמנמים וחולמים על אביבים רחוקים ועל נפשות 
קרובות: 


ד 


השבילים הצרים שבחורשה, המובילים אל המנזר הלבן, התהילו 
מתכסים יותר ויותר בעלים צהָבִּים, האילנות נעשים יותר ויותר חשופים, 
והאויר -- שקוי-אָדים ורטב. הבקרים והערבים קרירים הם, ויש אשר דוקא 
הערב מחניק הוא ביותר באוירו החמים והמכביד. באמצע היום, כשאין רוח 
מנשבת, מַעִיק חם-היום על הנשימה, ודוקא אלה הימים ספוגי יפי ועצב 
הם יותר מכל ימות השנה. הכמישה ממלאה את חלל-האויר, מזעזעה 
בשפעת צבעיה את העין. הכל מצהיב פה ומאדים אדם חולני, בה-בשעה 
שבמורדי ההרים, בחורשות ובסלעים הבודדים נאחזים יותר ויותר גזרי אד 
וענן. ויש אשר העמק כלו מכְסה בערפל עבה, אלא כשעולים למעלה במסלת- 
הַכָּרָל הוא נראה מתחת כים של קרח, שפה ושם מבצבצים בו איים, גבעות 
עם חורשות צהְבּות וּוילות בודדות, ובחוג של מעלה מבריקים ההרים 
הגבוהים בזהרי שלגיהם וקרחוניהם והשמים הם כקָלים ובהירים בלי צל 
קל של עב. 

ואשת הרופא יושבת שם בהר סמוך למורד על ספסל ירק וממץָך, 
ולשמאלה יושב דונסקי הסטודנט. היא מספרת לו על ימי-הנעורים שלה 
בעיר-מולדתה, בארץ-דרום קטנה בגרמניה, על החיים הקלים והעליזים שם, 
על הטיולים בהרים, שהיא רגילה בהם כל-כך מילדותה. קוּרְט שלה היה 
אדם מוזר מאד. הוא בא אליהם לסֶימַסטר אחד, אחרי שנענש באוניברסיטה 
הוּינאית בולל איזו מלחמת-שנים והיה מַכרח לעזוב אותה לזמן ידוע. הוא 
שכר לו חדר בבית אחת המשפחות, שהיא היתה יוצאת ובאה שמה. היא 
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סוף-סוף הריהו אדם יפה, מקֶנך וטוב, ורופא לא-רע כלל וכל9, מטפל 
בחולים במסירות-נפש וגם אינו פושט את העור. 

ושוב מביעה היא את חששה לפני הרופא. אמנם לאה זו היא נעימה 
כל-כך, מחֶנכה, עדינה, ‏ בת של בַיֶת טוב - אבל סוף-סוף משָחפת. כמה 
לדעתו הוא, הרופא, תוּכל לחיות עוד? נאמר: חצי-שנה. ואם יתאהב 
בה בנה ויסבול אחר-כך? ובכלל, זוהי גם סכנה. לא טוב באמת, שלמקומות 
של סגא באים חולי"שחפת - זהו, פשוט, אסון. צריך היה לאסור על אלה 
את הישיבה פה ולהקציע להם מקומות דרומיים יותר. שם חַם כל+-כך. 
הרופא מתרגז קצת וקולו נהיה יותר יבש:-המשָחפים באו הנה קדם, גברתי, 
והבריאים באו אחריהם! - הגבירה דונסקה מתאדמת:- בדרום הרי יש 
שמ שוּ- והרופא מְחַיִ רגע: - שמש-הדרום, גברתי רבת-החסד, טובה היא 
לבריאים, | למשָחפים מִסְכּנה | שם | הקדהת, | אבל, | בכלל, | כבר 
אמרתי לגבירה: אם נזהרים, אין סכנה. אמנם האדון דונסקי רק יוריסט הוא, 
אבל אדם משכיל ונקי יודע תמיד לַהַזָּהָר, ומה-גם שבמשפחתכם אין נטיה 
למחלה זו. 

הגבירה דונסקה שותקת רגע, וכמו מבלי-משים מניפה היא במניפָתה 
חליפות על פניה ועל פני הרופא, המביע לה את תודתו. - ובצֶקר -- אומרת 
היא, כאלו חפצה להסיחו לענין אחר - אנחנו האמות הננו אָגואיסטיות מאד. 
למה טלטלת את בני הָנה? פשוט: נעים לאשה להתהלך על זרועו של גבר 
יפה ומחֶנְךָ, ואפילו אם בנה הוא. ומה יוצא מזה? החיים כאֶלו מתנקמים 
בך, והרי בנך אינו כלל על-ידך ואַת נופלת למשא על אחרים. - והיא 
מפסיקה קצת ומדברת קטועות, אלא שהרופא קופץ בינתים, מפשיל ראשו 
לאחור ופניו מביעים תמהון. : 

- אבל איזה רעיון! הגבירה היא מענינת וחביבה יותר מדי, שתוכל 
לנפול למשא על איש. אדרבה, הגבירה יודעת עד-כמה נעימה חברתה 
על כלנו. 

- אלא שאינה צעירה...-זורקת היא דרך-אגב ובוחנתו בעיניה. הוא 
נבוך ומתאדם: - למהז הגבירה אינה זקנה. היא נשתמרה יפה כל-כך. - 
חיוך של מרירות עצורה חולף על פניה, והוא מוסיף: - וכי הגבירה לאה 
אינה נערה נפלאה) ומה פלא אם בנה מבקש חברתה? אדרבה: זה מראה 
רק על החנוך הטוב, שחנכה הגבירה את בנה, ועל הנטיות היפות שבו, 
שצריך לשער, כי יש בהן חלק מסגלות-המשפחה. הגבירה צריכה להתגאות 
ולהרגיש עצמה מאֶשרה, שבנה נוטה דוקא לצד שכזה. 

- לולא היתה משחפת - ופני הגבירה דונסקה מתכסים כמו באָד קל 
של צער, - יאמין לי האדון, לעולם לא הייתי מחפשת לבנִי כלה עשירה. 
יודעת אני, כי הגבירה לאה אינה עשירה, לכל-היותר מבית אמיד היא. 
ומה-בכך? אבל נטפל לכאן פגע זה: השחפת; ואין הוא יודע עוד לב אִם 
מהוּ, אדוני. - ועל פניה נמתחים קוים של רכפוּת וכבד-ראש כאחד. הרופא 
שותק. עיניו הכקֶלות משקיפות עתה למרהב, תמָהות על אותה החידה 
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עם נערה כמוה. תסלח לו: אמנם, אינו חפץ לנגוע בענינים פנימיים של 
אחרים, אבל גלוי-לב | הנהו בטבעו. ?אהבה ולאשר יש לפרקים סְגְלה 
נפלאה, והוא בתור רופא צריך להגיד לה זאת. הוא גם משורר קצת - סתם, 
חֶלשה; והוא חושב, כי מה ש?א יעשו החיים הרגילים יפעל לפרקים באפן 
יוצא מן-הכלל מקרה אי-רגיל של זעזוע הנפש והתרוממותה. אלא שבתור 
אדם ישר רואה הוא חובה %הגיד לה: מאורע מעין זה במצבה היא יכול 
להביא גם לידי קטָסטרופה. והיא צריכה להיות מוכנה לכל אפשרות. 5ו, 
בתור רופא ואדם ישר, אסור להסתיר זאת ממנה. 

לאה שתקה כל הזמן והסתכלה בפניו; רק בשעה שדבר את 
דבריו האחרונים, השפילה עיניה, התאדמה וחֶזֶהָ התחיל סוער קצת ונשימתה 
נעשתה תכופה יותר. כשגמר לדבר, לא מצא עז בנפשו ברגע הראשון 
להביט אליה, פניו אדמו ועיניו קפאו באיזה ברק מוזר. היא הלכה על-ידו 
מחרישה רגעים אחדים. הם שלחו מבטים נגדם וסביבם. השמש, שהתחילה 
יורדת, זרקה עתה שפעת אורה על קרחונידענקי-ההרים, ומתחת, מאחוריהם, 
התחילו האָדים מתפזרים ותועים, ואילני-השלכת להטו עתה יחד עם שמשות 
הגגות כאבוקות-והב. לאה הפנתה פתאם את פניה לצד הרופא, ובהצליפה 
עליו מבט נוּגה מבעד לריסיה, אמרה ועיניה כאֶלו קפאו פתאם ביער 
השחור שלהן: 

- זהו עוד רחוק כל-כך, אדוני הרופא! - והוא שתק ולא ענה כלום. 


הּ 


והדבר היה דוקא קרוב יותר משחשבה, ימים אחדים אחרי-זה, באחד 
הטיוּלים, בשעה ששמש-סתו רפויה ומגדלת טבעה יותר ויותר בים של אדי 
אש וזהב - גלה דונסקי הצעיר את לבו לפניה. הוא %א דבר אליה על 
האהבה במובן השגור, אלא תאר לפניה את הנעשה בתוכו בצבעים שחורים 
מאד, ימים רעים באו: היאוּש הולך ותוקף מסביב. הדור הצציר, שזה-לא- 
כבר נלחם עוד ליצירת עולם חדש, בנוּי על יסודות אנושיים - דור צעיר 
זה הולך עתה ושוקע בבצת תענוגי-רגע ואשר פרטי זָל. גם לבו התרוקן: 
העָבר פשט את הרגל, ולעתיד חדש קשה לו לחכות. לחיות כאחרים קשה 
לו, אי-אפשר. הרבה מאלה התענוגים, שאחרים רודפים אחריהם כל-ימיהם 
ושחבריו הנזירים קרם התנפלו עליהם עכשו כרעבים על פרוסת-לחם, היו 
לו דברים, שהשיג אותם בילדותו ובתחלת בחרותו. אמו היתה בעלת 
חשבון ונסיון יותר מדי וידעה לסדר לבניה חיים כאלה, שלא יפריעו בעד 
התפתחות טבעית ובריאה. אין הוא חפץ עתה להעריך דרך זו, ואין הוא 
יכול, כמובן, להכנס לפרטים, אבל חייו בבית-אבותיו היו עליזים כמעט יותר 
מדי. אלא שאחרי-כן בא אצלו שנוי גמור, -- לא כל-כך גמור בעצם. עולם 
האידיאות משך אותו,| החיים הסוערים ברוסיה ובקולוניות-הסטודנטים 
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היתה אז צעירה ככל הצעירות. ספרים לא אהבה כלל וכלל, אלא פשוט, 
מיום שהכירה את קוּרט שלה, אי-אפשר לה לראות בשויון-נפש ספר מתגלגל 
על הרצפה. קוּרט שלה הרי הוא גבר כמו שצריך, מתעמל, מתאבק, שחין 
טוב, רוכב וקולע אל המטרה, אלא שעם-כל-אלה הספרים הם חייןו. היו 
רגעים, שהרגישה פשוט קנאה אליהם וכמעט נכונה לשרוף אותם, ולא רק 
את הספרים שלו, כי אם גם את כל הספרים שבעולם. אבל צריכה היא 
לגלות לו סוד: קוּרט כותב בחשאי וגם הדפיס איזה דברים, אלא שאינו 
שבע-רצון. כן, כותב הוא איזה דברים, ודאי דברים של פילוסופיה, אין היא 
מבינה בהם כלום. את השירים שלו היא מבינה, ‏ לא את כלם, כמובן, 
אבל את אלה המקדשים לה מבינה היא היטב. חברו הפריבטדדוצַנט 
לפילוסופיה אומר תמיד: קְנָרט, אתה תהיה משורר גדול! והמשורר ט, זה 
שבשנה שעברה הציגו חזיון שלו בוינה - אַח, זה היה חזיון מענין כל-כך, 
אלא מוזר קצת - בנייאדם כאלה שבחזיון זה לא פגשתי בחיי - הוא אומר 
תמיד, שמאמרי קוּרט הפילוסופיים פקחו את עיניו להבין את העולם. מה 
שנוגע לה, הנה בעָקר שמחה היא, שקורט הוא רופא טוב ובעל טוב - וגם 
אדם טוב, והוא אוהב אותה כל-כך - אין איש מכיר, כמה קוּרט מְכשר 
לאהוב. 

באותה שעה טַיּל קוּרט עם הגבירה לאה, כפי שקראו לה בחברה 
קטנה זו. קוּרט שפך לפניה לבו והביע את צערו על שאין החיים נותנים 
ספוק גמור ומַחלט גם לאיש היותר מאֶשר, שהכל בעולם בא רק לחצאין. 
לו, לקורט, אין כלל על-מה להתאונן: מצבו בחיים אינו רע, וחייו אינם 
ריקים כחיי אנשים רבים; אדרבה, יש %ו גם פנה אינטימית ש% שירה 
אמנותית ומחשבתית, וגם לשאיפה הלאָמית והחברתית אינו זר בעצם, והוא 
חי את חיי האנושיות והעם. ההרמוניה שבנשמתו מצילה אותו מיסורים 
נפשיים ומקונפליקטים, אשה יש %ו נחמדה וטובת-%ב, העוזרת %ו הרבה 
ומקלה עליו את חייו. חבל, שאין ילד; אבל אין דבר: אך זה שנתים 
שָנְשאו זה לזה - ושנה אחת חיו קרם-לכן בלי קומפרומיסים - היא עזבה 
בשבילו את הכל: את משפחתה, סביבתה וארץ-מולדתה. היא היתה דוקא 
בת משפחה פשוטה ולא-עשירה. יום אחד קרה ביניהם מה שעלול לקרות 
כשנפגש איש צעיר בריא עם נערה חיה ורעננה. לו לא היתה אז דרך 
אחרת, מאחר שהיא עזבה את הבית, והוא אינו מתחרט: חייהם נעימים 
ויפים מאד, אלא שסוף-סוף אין היא משתתפת עמו בחייו האמנותיים 
והמחשבתיים. ובכל פעם שנפגש הוא עם איזו נערה משכילה ובעלת-רגש, 
וביחוד עם אלה שבאות מן המזרח, מרגיש הוא איזה אי-ספוק בחייו. מובן 
מאליו, שהוא יָשָאר תמיד עלייד רעיתו, אלא שבסתָו, אינו יודע משום- 
מה, דוקא בסתְו ספוג האויר במקומות אלה איזה כליון-נפש בלתי-מצוי. 
לא-רחוק מפה הרי התאהב גם איבסן הזקן, בהיותו בן-ששים ומעלה, 
בעלמה יהודית מוינה וכתב לה מכתבים עוד שבע שנים אחר-כך. ולכן 
באמת מאֶשר הוא לראות, כשנפגש אדם כדונסקי, צעיר בעל נפש ושאיפות, 
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לא אנחנו יצרנוהו. ואנו מַכרחים ?פעמים להתאכזר. ,יקברו המתים את 
המתים, והחיים צריכים לחיות". שמירת קיומנוּ העצמי דורשת זאת מאתנו. 
אנו יכולים לעשות עוד הרבה טובה בחינו, ובמקומות שאפשר - לתקן, 
להועיל. ולכן צריכים אנו קדםזכל לדאג לחיינוּ, לבריאותגו ולנפשות 
הקרובות לנו. 

והיא נגשה אל בנה ותשם את ידה על צוארו. הוּא הרגיש עתה 
עצמו כילד, חלש וחסר-עזרה כל-כך, וכילד קטן הליט את ראשו בחיק אמו 
ויאלם; ואחר-כך התחילו גניחות קטוּעות מתפרצות זו אחר זו מחזהו. ובשעה 
שאצבעות אמו סלסלו בשערותיו ושפתיה נחוּ לפרקים על ראשו וצוארו - 
הרים פניו והביט אליה בעינים לוטות אד של דמעות ובקול רועד אמר;: 
זהו האסון, אמי, שאיני יודע, מי היא הנפש היותר קרובה לי עתה! 


באחד לילות-הסתו האחרונים טילו דונסקי ולאה כמעט עד חצות- 
הלילה, שלא כמנהגם. היה ליל חמים ויבש,. הגשמים נעצרו זה כשבועים 
ושלג לא ירד עוד. לאה התעטפה בטודרה, ומצחה וסנטרה כמעט שלא 
נראו כלל, דוּנסקי היה נכנס לפרקים בערְבים אל הקוּרְזל ויושב שם עד 
שעה מאֶחרת, דְּבֶר שאמו מצאתו טבעי ומתאים, והיה חוזר עם-חצות 
הביתה. אלא שבערב זה, למרות כל הפצרותיו, לא הפצה לאה להכנס אל 
חדרה; הטיול שלהם נמשך עד שעה מאִחרת, באפן ששניהם היו כמעט הָטִילִים 
האחרונים בלילה זה. : 

הלילה היה אפל, הירח טרם עלה, והם ישבו לנוח באחת השדרות. 
העצים הגבוהים האפילו על הסביבה, והחשך נראה פה מִעָבּה וְמִנְכָּש, עד 
שלא ראו זה את פני זה, שיחתם, כדרכה בימים האחרונים, היתה קטועה: 
עָצבנית מאד אצל דונסקי ומפתיעה בשָקטֶהּ המִעֶשָה אצל לאה, הוא התאונן 
על אי-הספוק שבלמודיו. וכי איזה הבדל יש, למשל, אם לומד הוא 
משפטים או היה לומד רפואה - שני הדברים זרים הם %לבו ואינם אומרים 
לו כלום, מכיר הוא באפסותם של שני המקצועות יחד. המשפטיס לא יביאו 
את הצדק לעולם, כשם שאין בכחה של הרפואה לבטל את גזרות הטבע 
האכזר,. ואין הוא עצמו מבין, כל קומדיה זו באמת למה היא לו. חבל, 
שאין לו אמונתה של אמו ברופאים. אבל אפשר מאד, כי גם היא אינה 
מאמינה בהם ושכל העסק אינו אצלה אלא ענין של שעמום ולא יותר. 

לאה צחקה את צחוקה החרישי. שעמום - אין היא יודעת באמת מהו. 
געגועים, כליון-נפש - ענין אחר הם. החיים איך שהנם, אינם כלל חסרי יפי 
ותכן, ‏ יש בני-אדם מענינים - מה-טוב; ואם לא - אפשר אז לטיל, לשבת 
על המרפסת ולהסתכל במרחק, להביט בחלון לכל-הפחות. אלא שפל-זה 
אינו מספיק. יש עולם יפה כל-כך ואנו נוגעים רק בקצהו, וגם זה כאֶלו לאחר- 
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באירופה רַתְּקוּ אותו אליהם כמו ברתוקי-ברזל, והוא חי שנים אחדות כמו 
בעולם-קסמים, שכור ולא מיין. עכשו התרוקן הכל; ואין הוא מציע לפני 
איש את ?בו זה הריק, שוב אין לו באמת מה להציע. הוא היה חפץ רק 
אחת, שימצא לו איש, אשר ידרש ממנו את הקרבן היותר גדול, והוא יהיה 
מאֶשר למסור עצמו לגמרי ברשות איש כזה. ,ולא רק מפני שאיני יכול 
לחיות בשביל עצמי ושאין בשביל מה ומי לחיות, כי אם פשוט: מרגיש 
אני, כי יש לי עוד שריד של לב, ואין לב זה סובל את הריקוּת, ואני 
מרגיש, שאם לא היום, הנה מחר אשוב לחיות. הרי מְכרח אני לחיות! וטוב 
היה, אלו הייתי מוצא בשבילי את הפנה, שהיתה יכולה לתת לי ספוק, ולו 
גם לרגע קצר". 

דונסקי נשתתק מבלי הֶרֶם גם עַין אל ההולכת לימינו. גם היא שתקה 
ופניה כאלו קפאו, ואחרי שאדמו רגע, חָורו עוד יותר. תנועות גופה, שהיו 
קדם"לכן רפויות ומרְשלות, נתרשלו עוד יותר ואת כל אבריה כאלו תקפה 
עיפות פתאם, אותה העיפות שהיתה מצויה אצלה כל-כך ושעד-עתה לא 
הרגיש בה. היא ישבה לנוח על ספסל בשדרת הגבעה, שטילו בה,.: ואחרי 
שישב גם הוא על-ידה, שאפו רוח בכבדות רגעים אחדים. הוא הכיר בה, 
כי חפצה היא לדבר, אבל הדבור קשה עליה מאד. לאחרונה הבליגה על 
חָלשתה ובקול עמק ועצבני, אבל בטון רך ושָלֶו, ‏ אמרה וכאלו לחשה: 
אדוני, זהו יסוד רעוע מאד בכדי לבנות עליו אפילו אשר של רגע. 

ובאותו ערב, כשישב דונסקי עם אמו ואכלו סעָדתם, נבהלה אמו 
למראה פניו העצובים ושתיקתו הכבדה. היא התאמצה לבדחה את דעתו 
כדרכה, בדברה עמו בטון קל, מהֶקצע מבחוץ וצִינִי בפנימיותו, באותו הטון 
הַפַּלוּנִי שאהבה כל-כך ושידעה להשתמש בו בשעת-הצרך גם ביחס לבנה. 
ובפעם זו הרגישה, שכל זה לחנם; איזו אבן כבדה רבצה על ?בו. והיא 
התחילה לדבר עמו על-דבר נסיעתה הקרובה: כשרק תקבל מכתב, שהשלג 
הספיק להתקשות שם ושבא סוף לערפלי הסתו וגשמיו, תשוב הביתה. השלג 
והקר, למרות הכְּלְיוּת, פועלים עליה תמיד לטובה. והוא, בנה, צריך גם- 
הוא לשוב אל למודיו. באמת היה זה אָגואיזמוס מצדה להפריע אותו מלמודיו 
היקרים לו כל-כך. ועתה - בעוד שבוע-שבועים יסעו לוינה, תכנס שוב אל 
הפרופיסור, יבקרו בבוּרג-תיאטר ובאופירה, תקנה שם איזה דברים, ואז 
יפרדו. היא תסע הביתה, והוא ישוב אל למודיו. היא מבינה, כי נעים לו 
לשבת פה אתה מאשר באויר הקשה ובגשמים שם בעיר-האוניברסיטה שלו, 
וגם היא היתה נכונה להשאר פה אפילו כל החרף, אלו היתה יודעת, שזה 
ייטיב לו, אין בכך כלום, אם ישב עוד שנה באוניברסיטה. אבל היא 
מרגישה, שהישיבה פה במקום הזה משפיעה עליו לרעה. ובקול רן, %בבי 
וכאלו רועד הוסיפה לדבר על הצער הגדול שבעולם ועל אאכזריותו. אמת, 
קשה מאד לשקוט בשעה שרואים נשמות יפות סובלות, וכל אדם בעללנפש 
מַחָיב לעזור להן, אם רק אפשר ?הועיל. אבל זו עקה: אי"אפשר ?הושיע. 
ואם כן, למה נשחית את בריאוּתנו היקרהז! אין אנו אחראים בַעד הרע, 
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זמן. אחר יצא אל המרפסת, קפץ דרך אחד החלונות הפתוחים ויעלם 
בשדרת-הגן. 

וכך היה יושב על-ידה מדי ערב בערב, אם רק לא עצרתו אמו אצלה, 
אלא שבלילה אחד גחן לפני צאתו ונשק לה על מצחה. ומאז כבר היה 
נושק לה לילה לילה על מצחה, על שערותיה או על עיניה. חיוך סודי של 
חלום רחוק היה משתפך אז על פניה. והוא השתומם על-עצמו: הוא, ההוטא, 
יושב פה על-יד נערה צמאה לאהבה והוא נָקִי כל-כך בנפשו! לאמו לא ספר 
כלום, והיא גם"היא שתקה. מן הערב ההוּא כמעט שלא דברה יותר. על-דבר נסיעה. 

והשלג הראשון בא ברעש. היה ליל-סופה, ראשית% גשם סוחף ואחריו 
ברד ושלג. היו ברקים ורעמים והבית כאלו התנודד תחתיו. ובתוך-כך 
יללה הסופה והגשם המה בין העצים כתזמרֶת של מלאכי-חבלה. הוא ישב 
על-ידה. היא התאוננה הערב, כי ראשה כואב עליה. והשתרעה על מטתה, 
והוא ישב על כסא למראשותיה; וכשקם ללכת, התעוררה פתאם ואחזה בידו: 
ישב-נא, אני מפחדת כל-כך! - ובקול רועד הוסיפה: אני אמות, אם אשאר 
יחידה, -- הוא ישב על מטתה: הרגיש, כי האשר קורא לו, האשר והאסון 
יחדו, ואין להשיב. הַגָּר דְּעַ וצללי הזויות כאלו נהרו האמו ובתוך 
אפלולית החדו" ואימת-הלילה נשמע לו לחשה הרועד: - את כל חיי הייתי 
מוסרת בעד אשר, לו גם של רגע אחד! 


ז 


לאה התחילה לפצור בדונסקי, שיסע. ,אם אמו יודעת כל-כך ל%כבד את 
רגשותיו, אין עליו להרגיז אותה, והוץ מזה, הרי עליו ללמוד". דונסקי כבר 
הספיק להתרג% לטון שלה, לאותו הצרך להקים מחיצה גם ביחס לאיש 
היותר קרוב. וגם בקשתה זו לא הפליאה אותו, אלא שבכל-זאת דחה את 
נסיעתו מיום ליום, עד שלאה התרגזה מאד מאד; ובאחד הבקרים אמרה 
לו: - אל יפחד: אני אוכל למות גם בלעדיו. - הוא נזדעזע, רק שבאותו 
יום הבהיל אותו הרופא ברגמן %נסוע: - אין כלום! נסיעתו לא תזיק לה, 
ולהָפּך: | בריאותה, שהוטבה כל-כך בזמן האחחרון, יכולה להֶפְּגם מחמת 
עקשנותו; אסור להרגיז אותה. 

למה4 הודיע לה את החלטתו. הוא הציע לפניה בטון זָהִיר מאד לבוא 
קרם בברית-הנשואים, ולגרל תמהונו דהתה היא את ההצעה. על פניה רחף 
חיוך קל, חציו נוהָר וחציו כאלו לועג: - למה% זה מִיַתֶּר כל-כך. עתה רואה 
היא, כי יוריסט הוא באמת!- והוא הרגיש, כי לא צריך לדבר על-זה 
יותר. 

בימים האחדים אחר-כך טילו הרבה. היו ימים קרים ויבשים, שלג 
צח ורענן כסה את הגבעות וההרים, וכפור תלוי היה על ענפי האילנות. 
היא נראתה עתה שוקטה והרמונית בתבלשת-החרף שלה, ופניה נראו עכשו 
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יד, באיזה רפרוף קל, רגעי. אין היא מבינה, איך סובלים בני"אדם מרב 
שבע. היא רואה בעולם רק חסר-כח, רעב. 

ופניה בדברה נהיו מִרְכּזים עתה, עיניה הבריקו וחֶזֶהָ עלה וירד 
בהתרגשות; אלא שדונסקי לא ראה את כל זה. רק פתאם, בנגע ידו בידה, 
הרגיש, כי רועדת היא. ,קר לה"- הזכיר אותה שוב. והפעם קמה. היא 
התחילה מְפָחדת. נדמה לה, כאֶלו לבה הולך ומתגלה לפני איש זר. והיא 
השתוממה להרגיש, עד"כמה זר לה האיש, שנראה לה בכל-אפן לקרוב 
ביותר, הם הלכו לאטם הלך והתקרב %דירתה. כשנכנסו אל השביל המוביל 
לַבִית, צצה פתאם הכרה אחת משתפת וירדה עליהם וכסתה אותם באפלתה. 
ממעל לראשם הסתבכו עצי-הגנים שלצדי השביל, השמים לא נראו, ורק 
פה ושם הבריק איזה כוכב, כניצוץ עלוב, רועד ותועה. והם הרגישו עצמם 
פתאם כמְבדלים מן העולם ומְבדלים גם זה מזה. והכל קפא סביבם וביניהם 
בשתיקה מאַיָּמת, ואזניהם נהיו מתוחות וקשובות לכל זיז ולכל הגה של 
הלילה. וכשנגשה אל השער, פנתה אליו ובקול כמתחנן לחשה: - יִפֶּנַס? - 
והתחרטה כמעט באותו רגע על דִבֶרה. הוא נכנס והיא הדליקה נר. - האדון, 
אפשר, חפץ טה)- הוא הודה לה. הרי עוד מעט ילך אל הקורזל וישתה 
שם. אין לה להטריח עצמה. היא ישבה על הספה והזמינתו לשבת על-ידה.- 
האין הוא חושב, כי אור הַנֶּר החְוָּר מדפר יותר אל הלב מאור העששית!- 
והיא הסתכלה בצללים שבזויות, אשר נראו לאור הרועד של הגר כמרקדים 
ומתעוים בהעויות משָנות, - כשיש אדם בחדר, אור זה הוא נעים כל-כך; 
וכשאין אדם, גם לאור העששית אני מפחדת הרבה.-ועיניה נפקחו ורחבו, 
כא?ו רואה היא את הפחד על הקיר נגדה. דונסקי רעד כלו. הוא חזה 
בעיני"רוחו את כל הלילות הארפים והאפלים, לילות טחב, גשמים וסופות, 
בשעה שהעצים הומים, הרוח מילל וזגוגיות-החלונות מנקשות ברעדה - וזו 
הנערה הבודדת, החלשה והחָורת, יושבת פה ומתאבקת עם הצללים שבנפשה. 
והוא ראה את עצמו כחוטא, על בַּלותו ערב ערב את זמנו בחברה עליזה, 
אף שבתוך נפשו לא היה גם רמז לעליזות. מאז היה בא אליה לשבת מדי 
ערב בערב. טה לא הציעה לו יותר, אלא שבאחד הערבים קם ויצא אל 
המרפטת ויבש% בעצמ% את הטה, וישת מאותה הכוס, שהיא היתה שותה 
בה את החלב. היא פקחה את עיניה, נִשָאֶתן אליו וכאלו מעצמן עברו על 
גבי בלטוף רך ושתקני. ולו נדמה אז, כאלו רַךּ האור שבחדר, נמס ונכנס 
אל לבו,. באותו ערב האריך %שבת יותר מן הרגיל, עֶטָף אותה בסודרה 
ובכתפיתה, השכיבה על הספה וישב על"ידה. וקולו נשמע לעצמו רך, 
לטפני ורועד. היא התנמנמה. על פניה רחפה איזו מנוחה בלתי-מצויה 
אצלה וחייה נראוּ לו עתה מובנים כל-כך ופשוטים, הוא ישב עוד כחצי- 
שצה, עְיָן בספר הַמַנח על שלחנה, החליפהו באחר וקם אחר-כך והתהלך 
קצת צל בהונות רגליו בחדר. איזה רגש מחמם התפזר בכל-גופו ולבו 
כאלו הלך והתרחב ועל נפשו ירדה לאט לאט איזו חדוה שאננה. הוא שב 
וישב אצלה ואת ידו שם על ראשה ושהה כך, מבלי דעת בעצמו כמה 
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והתפרץ בצחוק גדול: - שכחתי, הרי הוא לא ידע דבר! - והרופא ספר *ו, 
בי אשתו הציעה לפני לאה לכתוב לו, לדונסקי, שיבוא והיא לא הסכימה. - 
אין צרך - אמרה - באביב הרי יבוא בעצמו. 

ודונסקי שמח מאד על אותו האָמון, שרחשה לו כל הזמן. הוא כתב 
לה כמעט יום יום, והיא היתה דוקא מקמצת בכתיבה: קשה לה הדבר - 
הצטדקה במכתביה. וגם קצרים מאד היו מכתבים אלה; על-פי"רב הטתפקה 
בשורות אחדות, שפלטה על"פני גלויה מצירה, התבטאה במלים קצרות, 
מעין: ,שלום לי", או: ,האויר פעל קצת לא לטובה, אבל תכף הוטב לי", 
וכדומה, דברים שָצַיָרוּ לו את מצב-נפשה באותם הימים. ולפרקים היתה 
מוסיפה איזה מלים על-דבר הרופא ואשתו. 

ובערב אמרה לו: ,אני לא כתבתי לך מפנִי... -- ודבריה נשמעו כעין 
גמגום רועד - מפני שלא ידעתי, איך תקבל את זאת". והוּא נשק את ידה: 
,פתַיָה!" -- ואחרי איזה רגעים פלטה כשעיניה מֶשפלות: ,מה יכולתי לדעת!" - 
ובפגשה את עיניו, שהביטו עליה בנזיפה חשאית, הוסיפה במבוכה: ,אפשר, 
כי אסור, שיהיה לי ילד, אבל אם רק אחיה - וקולה נפסק בגניחה נחנקה 
ועמקה: -- איני יכולה אחרת; סלח לי -" 

באו ימים של אביב. השמש היתה מחממת מבקר עד ערב, ודונסקי 
ולאה היו מטִילִים עכשו כמעט יום-יום. וכאלו עֶם הַמָּס השלג נמס גם 
אותו הכפור הדק, שנשטח על נשמתה; ונדמה לו, כאלו אין ביניהם שום 
מחיצה עוד. מבין דשאי-אשתקד האפורים והממעכים התחילו מבצבצים 
עשבים חדשים יִרְקים ורעננים, ועצי"העלים של הצפון התחילו מתכסים 
בנצני"פריהה, ונצני"תקוה עלו גם בלבותיהם. הם טילו שלובי-זרוע, והיא 
היתה נשענת עליו בהתרפקות של ילד; רק לפרקים היו פניה מתכסים פתאם 
באדֶם, והיא היתה מוציאה ידה מתחת זרועו ומהלכת לצדו במרחק ידוּע 
ושותקת. פניה היו שבים ומחוירים אחר-כך ועיניה קמות היו וכמו מביטות 
לנקדה רחוקה. הוא היה נבהל ושואל לסבת הדבר, והיא היתה משתמטת 
מענות על שאלותיו. ורק פעם רמזה לו על אחת החולות, אשה צעירה 
לבושה שחורים, שהתהלכה תמיד יחידה. - לא, לא טוב שנהיה מאֶשרים כל- 
כך. - ואחרי הפסקה ממַשכה הוסיפה באנחה: - פה, במקום הטיול, רבים 
כל-כך חסרים. 

וימים אחדים אחרי-זה בקשה מאתו ללכת אל בית-הקברות, ושם 
הניחה צרורות-פרחים על תלי-קברים אהדים, רעננים ביותר. ובסקרנות בלתי- 
מצויה קראה מעל המצבות שמות אנשים, שלא הכירה אותם בחייה. 


ט 


עם בוא הקיץ נסעו דונסקי ולאה לעיר-האוניברסיטה שלו,. בכפר קטן 
הרְרי, סמוך לעיר, שכרו להם דירה, ודונסקי, שהיה לו גם חדר מיחד 
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רעננים ועגְלים ואדם חי, בריא כמעט, רחף עליהם. ודונסקי השתומם 
לשמוע מפי הרופא, שאין סכנה קרובה. ,כשישוב באביב, ימצא אותה עוד 
בחיים". בשעה זו חלם, כי הולכת היא ומבריאה לגמרי, ביחוד אחרי 
שאמרה לו אמו פעם:- פני לאה הוטבו כל-כך; יש לָדָמות, ‏ כי איננה 
חולה כלל. , 

ואולם בערב, בשבתו עלזידה, הרגיש, כי המצב אינו עלול כלל 
לשָמח את הלב. מְכְוְצָה תחתה ישבה עטופה בסודרה ההם, פניה חָורִים, 
עיניה פקוחות ומְרְחָבות וידיה קרות ורועדות וגופה נראה לו צנום ורְזֶה 
כל-כך, עד כדי רחמנות; אלא כשנלחץ אליה, השתומם על החט, שרְטַט 
נגדו מגופה. הכל בה כאֶלו התיבש ומרחוק הלא נראתה כגל של עצמות, 
וכמה רְטַט אותו הבשר בעדנתו ורכותו! צר היה לו כל-כך לעזוב עכשו 
את הילדה הזאת הרכה והמתמוללת, הילדה הזאת, שהיתה בעיניו לפרקים 
כיתומת-כל-העולם. והוא השתומם על אותו האב ואותם האחים, המניחים 
לה לשבת ברחוק-מקום רב כל-כך ואינם באים גם לראות אותה. אלו היתה 
אמה חַיָה! נפלא הדבר: לאה ממעיטה כל-כך לדבר על אמה, ועוד אין 
שנה מיום שמתה עליה. דונסקי מזדעזע: - זו הרי מתה משחפת, אחרי 
שהספיקה להשאיר לבעלה בת גדולה. 

ובערב האהרון, בטרם נסעו, הציע לפניה לעבור לחדר אחר, אל 
הבית, שהרופא גר בו. היא צחקה:- אל-נא ידאג: אין היא יחידה עתה 
אפילו באותם הערְבים, שאין הוא אצלה, ואחר-כך הוסיפה וקולה נהיה רך 
כל-כך, שוקט ועמק: - אדרבה, יש לי צרך להיות קצת לבדי לעצמי, עוד לא 
הספקתי להביט לתוך נפשי כל אלה הימים. יש לי צרך להעריך את האשר 
הקצר, שעלה בגורלי. - דונסקי שתק ולמחר חפץ לספר לאמו את הכל ולא 
ספר; והוא השתומם לא"מעט כשאמרה לו אמו באותו בקְר: - בני, אם יש 
לך פה עוד איזה ענין, יכולה אני להשאר עוד איזה ימים, --ועיניה בחנו 
אותו מתחת לריסיה הכבדים. הוא לא ענה כלום, ורק עזר לאמו לחבש 
את צרורה האחרון. | ב 


ח 


עם ראשית האביב, שבוע לפני גמר-הלמודים, חזר דונסקי אל העירה. 
הוא השתומם לראות את לאה כאלו הבריאה: פניה מלאו, גופה התעגל 
וחזָהָ כאלו התפתח ועלה, ובעיניה הבריק אור מוזר, שלא ראה כמוהו. 
היא היתה לבושה קפוט ארך כהה, ובקוּמה מעל הספה לא מהרה לקראתו, 
כי"אם נגשה לאט לאט. הוא נשק לה והיא לחצה את ידו אל לבה: - ,אני 
מאֶשרה כל-כך"... -- ושוב לא אמרה כלום. 

היא יצאה את החדר להכין לו דבר"מה לאכול ולשתות. ובאותו רגע 
נכנס הרופא הוא הביט אל פני דונסקי התמָהים, הביט תְּמַהּ גם"הוא 


זז" - 
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שבועִים אחרי-זה נולדה לה ילדה, קטנה, דקה וצנומה, אבל ,בריאה 
כמעט", לפי דברי הרופאים. ובריאותה של חאֶם הוטבה בבת-אחת כל-כך, 
עד שברגמן חשב את זאת לַנָּס השני שלה. ,עוד נס אחד והיא יכולה 
להרפא לגמרי", -- אמר לדונסקי ופניו של זה הזהירו. ואולם הנס השלישי 
לא בא. עם התחלת הגשמים התפרצה רוח חזקה דוקרת ובריאותה שבה 
להתרופף, ובמשך איזה שבועות הורעה כל-כך, עד שהרופאים חשבו לנחוץ 
להכין את דונסקי לקראת האפשרות הקצונית. ולאה כאלו הרגישה בדבר; 
ובבקר אחד אמרה לו ועיניה צחקו באיזה צחוק מוזר: - ,ידעתי זאת קדם; 
אבל טוב, שהילדה בריאה", ועל הצעת הד"ר ברגמן %בוא באפן רשמי 
בברית-הנשואין, כדי שיהיה אב לילדה, צחקה: - ,אין כלום: יהיה לה אב 
גם בלי-זה". 

ימים אחדים אחר-כך קראה לדונסקי, ישבה, ובאחזה בידו אמרה: 
,שמע: צריך אתה להבטיח לי, שתשא אשה בשנה זו. נחוץ, שתהיה אִם 
לילדתי, אמי מתה ואחות אין לי, ולהטילה למשא על אמך איני חפצה 
ואין לנו גם רשות. צריך, שתקח לך נערה בריאה וטובה. עצביך נרגזים 
יותר מדי וזקוק אתה למנוחה וְלטַפול. וגם לילדתי יש צרך באֶם בריאה 
ושלוָה. | עליך להבטיח לי זאת". - ועיניה הסתכלו בו במנוחה ובבטתון 
ובאיזו בינה בלתי-מצויה, עליונה; בעיניו עמדו דמעות. והיא הוסיפה: -,אל 
תבכה! הרי אנו מאֶשרים עתה כל-כך, וטוב, שאלך דוקא ברגע זה. ואתה 
הנך עוד צעיר ובריא". והיא שבה לשפב. פניה היו שוקטים ואיזו שלוה 
חולמת רחפה עליהם. דונסקי קם והביא לה את הילדה. -,יתומתי הקטנה!"ן- 
אמרה, ועיניה חַיָּכוּ לעֶמתה. אחר-כך התרוממה ואמרה לדונסקי בקול - 
כמעט: - ,סלח לי על מלים אלה', - ונשמטה שוב על הכר שלה. 

בעוד שלשה ימים כתב דונסקי מכתב לאמו ויספר לה את מאורעות 
כל השנה. היא ישבה עתה בחופה הדרומי של קרים. וברגמן אמר: - ,במקום 
כזה טוב היה לגדל את הילדה. בארצות-שמש ילדי משחפים משתחררים 
לפרקים מירְשתם". את הילדה ומינקתה לקחה לעת-עתה אשת הד"ר ברגמן 
אל ביתה, ולאה לא התנגדה. היא שמחה מאד, כשהודיע לה דונסקי, שנהן 
לילדה שֶם ,מרים" על שם אמה. ולד"ר ברגמן אמרה: - ,אלו היה מחכה 
קצת, היה יכול להוסיף עוד שֶם אחד. אבל יותר טוב כך". ואחר הוסיפה: 
,האין הוא מוצא, כי המות הוא פשוט כל-כך+" - וברגמן שתק. רק אהרי 
שיצא, לחש לעצמו-- והעולם נראה גם לו פשוט וגלוי -: ,זהו האשר!" 


כשבוע אחרי מות לאה נתקבל מכתב מהגבירח דונסקה, מכתב לא 
ארך ביותר, אבל פשוט וברור. היא אינה כועסת, וחושבת היא, כי אין 
גם לבנה שום סבה לכעוס. היא, כמובן, בתור בעלת-נסיון ואָם, שחפצה 


1 יעקג רבינוביץ 
וו וו וו 
בעיר, היה בא שמה בכל ערב, ואת יום הראשון היה מבלה כלו אצלה. 
חייהם כאלו התחילו לקבל צורה נורמלית, ‏ רק שמעט מעט הרגש שנןל 
לרעה בבריאותה. הרופאים יעצו להעביר אותה דרומה יותר, אל מקום 
הררי כזה, אבל יבש יותר וגשום פחות. למקום החדש היה דונסקי יכול 
לבוא רק פעם בשבוע, בשבת *פנות ערב, והיה שב העירה ביום שני 
בבקר. בראשונה נראה לו, כאלו כחותיה הולכים ושבים, ואולם מעט מעט 
הרגיש, כי מצבה הולך ורע, העיפות גבוה אצלה. היא נהיתה עצבנית יותר 
ויותר, הזיעה הרבה וגם התחילו מתרבות טפות-הדם בלחתה. פעם ביום 
ראשון אמרה לו, כי צריכה היא ללכת לחצי-שעה. היא הלכה. וכששהתה 
יותר, הלך אחריה לחפשה, ולתמהונו ראה אותה יוצאת מבית-התפלה. היא 
התאדמה, השפילה עיניה והתאמצה להסית דעתו לענין אחר. רק פעם אחת, 
כשקנטר אותה קצת, אמרה: - הרי אין פה בית-כנסת שלנו, ולמה לא אלך 
אליהם -- אוא הביט עליה בתמהון ולא ענה כלום. בערב לחשה לו, ועל 
פניה רְחַף אדֶם קל של בישנות:-- חושב אתה, שאני חרדה על עצמיז לא, 
על יו. - והוסיפה כשהיא רועדת: - אני מְכרחה לחיות עד-אא  -‏ %י> 

עם סוף יולי, כשנגמרו הלמודים והּא בא לשבת אצלה, הביעה את 
חפצה לשוב אל העירה ההיא, - אבל מְקדם עדין, - העיר הוא. - ,לא, אין 
כלום: החם עוד ייטיב לי" - הם באו שמה. את הד"ר ברגמן לא מצאה 
הוא היה יושב בקיץ באחד המרחצאות במרחק עשר שעות במסלת-הברזל 
ממקום-מגוריו ואשתו ישבה שם עמו. לאה הצטערה מאד. חברת אשה נחוצה 
היתה לה, ולרכישת מפרות חדשות לא היתה עכשו מסֶגלה כלל. החם הזיק 
לה במקצת, הטיולים ביום יִגְעוּה מאד, ובערבים הרגישה עצמה שלא בטוב. 
הרופא האחר, רופא זקן ומנסה, שהיה מטפל בה עתה, צוה עליה להזהר, 
אחרי שמצבה נעשה חָמוּר יותר ויותר. וכששב ברגמן, מצא אותה שוכבת במטה. 
הרופא החדש שלה מצא את סבת התגברות מהלתה בהריונה. ברגמן לא 
הסכים, אבל פחד לקבל עליו את האחריות; ואך היא קבלה את הדבורים 
שלהם במנוחה. אין על-מה לדבר: הילד מְכרח להֶולד. היא הרי תמות בין-כך 
ובין-כך. וברגמן שמח בלבו על החלטתה זו. 

אחרי ימים אחדים קמה מעל מטתה והרופאים הרשו לה לטיל. היה 
אחד הימים הראשונים לַסְתֶו, יום בהיר וחם, שרוח קרירה נשבה בו ושפכה 
את חָמו. היו ימי בציר בסביבה. הענבים המתוקים היטיבו לה מאד 
והאַטמוספירה העליזה של הבציר, השירים והחגיגות נסכו עליה רוח שכרון 
קל, היא היתה יוצאת בבקר ומטָילה בין הכרמים, עלה ויָרד, ולתמהונו של 
דונסקי לא הזיק לה כל-זה כלל, ביום"הכפורים בקשה ללכת ל%בית-הכנסת. 
זה היה בנין קטן ויפה, עם כְּפָּה מזרחית-למחצה על ראשו, מֶקף עצים 
גבוהים, באִי-הבית מעטים היו, האורחים לא היו מִרְפּים עוד והאויר לא 
הציק לה. היא התענגה על מנגינת העוגב השוקטה והרוממה, והשתוממה, כשאמר 
לה הד"ר ברגמן, כי יהודי-המזרח ברְבּם אינם סובלים את העוגב. ,הרי זה 
משקיט כל"-כך, מרגיע". 
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אצלו ההחלטה, ספר לאמו את צואתה ש% לאה, ובמנוחה, בלי שום התרגשות, 
פלט בקשר עמיזה איזה מ?ים על-דבר נערה זו, ולתמהונו מצאה אמו את 
הדבר מתאים, וגם הביעה דעתה, כי הַתְאָמָה יתֶרה על זו בתנאים אלה 
קשה למצא,. אמנם כִּלַה כזו לא היתה לפי כל דרישותיה ולא לזו קותה, 
אבל היא הרגישה, שדבר מעין זה מְכרח %בוא, ובהבינה את ההכרח, 
השלימה עמו. חוט-החיים נשמט מידה ומרכז-חייה התחיל מתרופף, והיתומה 
הקטנה, שאמנם נראתה לה כאיזה דבר זר קצת, שגם מציאותה בבית לא 
מִזֶּנָה אותה בו, קטנה זו זעזעה את הבית על יסודותיו, והגבירה דונסקה 
הניחה לדברים ללכת למהלכם; והאב מצא, כדרכו, שכך טוב בודאי, מכיון 
שאשתו חפצה בכך. הוא היה נתון למסחרו ולאיזה עסקי-"עירו, והדברים 
ה,צדדיים" לא נגעו לו ביותר. ודאי יסתדרו כראוי- חשב לעצמו, ונתן 
כסף ומְלַא בזריזות מסחרית אחרי פקדותיה הזהירות של אשתו. 

ומרים הקטנה גדלה אחר-כך בבית אביה, וחייה, שהיו מַקְפים אַטמוספירה 
מיחדה, נראו מחוץ שוקטים, כַּשֶקט שרבץ על כל הבית. אשתו של דונסקי 
היתה לה לאֶם טובה גם אהרי שנמלא הבית ילדים זה אחר-זה; היא הקציעה 
לה בביתה וגם בלבה פָּנָה מיחדה. ילדיה הבריאים וקלי-התנועה, שהיו 
פשוטים בטבעם, אמנם היו ילדים נוחים וטובי-לב, נשמָעִים ושוקטים, בשעה 
שֶשֶקט זה דרוש היה להורים ולבית, אבל המחיצה בינם לבין מרים בולטת 
היתה תמיד. להם היה הכל ברור ומובן: העולם, שגדלו בו, למודיהם, 
משחקיהם ומעשי-שובבוּתם כאלו נוצרו למענם, לפי-מדתם, וכל חבלי 
הילדוּת, הרפתקאותיה והתנגשיותיה רק חָזקו אותם ואָמצו ידיהם %חייהם 
העתידים, ובצדם ש? ילדים אלה התהלכה ילדה דקה והָוָּרֶת כִּיצִיר מעולם 
אחר. עור אמנם כָּהָה קצת, אבל דַּק וכמו שקוף, נמתח על-פני שלד, 
ומעוּר זה כאלו בלטה הנפש, שהעולם החיצון השתקף בה כבשטחדמים, 
ועםיכל-זה היה הכל בה סתום וחתום. פרקים היתה מתהלכת לאט, ועיניה 
היו מסתכלות באיזה מבט ארך וחודר כאֶלו לתוך הדברים, ופרקים כמו 
לתוך עצמה. ואז היתה שורה עליה רוח, שחָצִיה שקט והֶצִיָהּ תוגה קלילה. 
ויש שנחה עליה פתאם רוח עליןזה, והיא קופצת קפיצה מהירה ושובבה, 
ואחרי איזה רגעים כאלו נבהלה מפני קפיצה זו- ועוזבת את משחק- 
הילדים, מתרחקת לאיזו פנה וגופה רגע רוטט ורגע קופא ודממה מכבידה 
עליה ואינה פולטת מִלָה לאיש. ויש שהיתה יושבת על בַּרְכִּי אביה וידה 
הדקה כאלו קפאה בתוך ידו ועיניה כאלו שקעו בעמקן, מביטות לזָוִית או 
למעלה, ואיזו תוגה כבדה, לא לפי-גילה, מתמתחת עליה, ודומה היה, כאלו 
השתפכו היא ואביה -- שהיה שקוע בהרהורים באותה שעה - לנקדה אחת, 
ונפשם האחת כאלו נְשאה לאיזו פנה רחוקה, שהיתה משתקפת ונראית מתוך 
מבטיהם. וכשהתחילה ללמוד ולקרא בספרים - נהיה ה העולם סביבה מוזר 
עוד יותר. היא היתה קוראת איזו אגדה, והיא כאלו חַיָה בתוכה ומחוצה 
לה בבת-אחת. והמאורעות רגע לטפו ורגע דקרו את עורה, ובחדרם לתוכה 
כאלו הזכירוה, שזרים הם לה, בָּאִים מן החוץ. ובספרה פעם אגדה שקראה 
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תמיד בהצלחת בנה, לא יכלה שלא להתנגד תחלה. אבל ישנל גורל בעולם, 
ההולך-לו בדרכו ש?ו ואינו מתחשב עם שום אָם בעולם. חבל, שלא באו 
עוד בברית-הנשואים בשנה שעברה. היא הרי רמזה לו אז לפני נסיעתם, 
אף כי לבה לא הלך אחרי כל הענין. אבל לאה אינה משרתת וגם לא 
איזו תופרת, וביחס ?נערה מבית טוב ועם חנוך - יש חובות, וצריך לתקן 
עוד עתה, אם לא אַחר את המועד. היא מצטערת על שלא דרש בנה כל 
הזמן כסף יותר מאשר נשלח לו: בודאי סבלו מחסור. לילדה אין לו לדאג. 
החרף תשאר-נא שם במקום החם, כסף הרי לא יחסר לו עכשו, ואשת הד"ר 
ברגמן הטובה תסדר את הילדה, ובאביב תבוא היא ותקח אותה אליה. רק 
צר יהיה וצר מאד, אם לא תוכל הילדה לשאת את שם בנה. הרי יש סוף- 
סוף גם נמוסים בעולם, ומצבה היא ביחס לילדה יהיה %אהנעיט. בכל-אפן 
צריך יהיה למצא עצה. מה שנוגע לו- עליו לגמור מהר את למודיו ולסדר 
לו מעמד בחיים, כי החיים מהקֶיבים לחיות, ביחוד אם מוטלות עליהם חובות 
ביחס לאחָרים. ודרש-נא בשלום לאֶה, אם החַיָה עודנה; ואם, מה שקשה לה 
להעלות על הניָר, | כבר אִיננה - יניח זָר"פרחים בשמה על קברה. כאָב הוא 
כאָב, וחוּבה - חובה. ?לאה העדינה ודאי תסלח לה, אם חטאה נגדה: הרי גם- 
היא אָם. 

עליפי דרישת ברגמן, שמצא את ישיבתו של דונסקי לא רק שאינה 
מועילה, אלא שגם עלולה היא להשפיע לרעה על בריאותו ומצב-רוחו, שב 
דונסקי לאוניברסיטה. באביב באה אמו אלין, שהתה זמן-מה בעיר-מושבו 
ונסעה אחר-כך עמו לקחת את הילדה. אחרי שבקרה בבית ברגמן וראתה 
את היתומה הקטנה, נסעה עם בנה %בית-הקברות והניחה זָרדפרחים יקר על 
קבר לאה. אחר-זה התחילו עסקים משפטיים, שנמשכו זמן אֶרף, ושסוף-סוף, 
אחרי טרדות וטלטולים מרבים, הביאו לאֶשוּר מעמדה החָקי של הילדה, 
בתור בתו של דונסקי, דבר שהשקיט לא-מעט את יסורי-נפשו ושהעיר באמו 
איזו הרגשה מיחדת של הכרת ערך-עצמה, ערך אדם מסוג אחר. הילדה 
גדלה שנים אחדות אחר-כך בביתה והיא שמרה עליה מאד וְטְפַּלה בה 
בזהירות, ביתומה קטנה וחְוּרֶת זו, באותה הזהירות, שנוגעים בכלי-זכוכית 
דקים, העומדים לַּהָשָבֶר לכל נגיעה חזקה. 

אחרי שנה וחצי, שעברו בלי שום מאורעות מיהדים, גמר דונסקי את 
למודיו, שלפי תנאי-המציאוּת של ארצו וזמנו לא יכלו לתת לו שום מעמד הגון בחיים. 
בשובו לבית-אבותיו, נתברר לו, אחרי התחבטות של זמן קצר, כי הדבר המתאים 
לו ביותר, הוא להֶּנס לתוך מסחרו של אביו, היתה לו הרגשה, כאלו כל החיים 
עם סערותיהם הם כבר מאחריו, וכאלו כבר נכנס לשנות הותוּר, לאותן 
השנים, שהאדם הוא רק בבחינת נותן מבלי דרש עוד הרבה מהחיים. 
ובאותם הימים הכיר עלמה אחת בת-אמידים ממשפחה טובה, נערה פשוטה, 
בריאה וטובת-לב, בלי השכלה יתרה, עלמה שהיתה נכנסת אל ביתם ושאמו 
אהבה אותה. נערה זו, נדמה לו, התאימה מאד להלך-נפשו עתה, והוא ראה 
בפגישה זו את אצבע הגורל, זמן-מה שמר את הדבר בלבו, ואחרי שגמלה 
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ומתעצב - והיתח תופסת עצמה במחשבה זו וצוחקת קצת על-עצמה. יחסיה 
אלה הֶשָרו רוח-שקט על חייהם, והוא אהב אותה אהבה פשושה ולבבית, 
כאהבתו את הבית ואת העבודות, שהתמסר להן. ורק כשגדלה מִרְיִם 
וכשהתבלטו בה רשמי פני אמה וגופה ותכונות-נפשה בכל יָחודם, וביחוד 
אחרי ראותו אותה הולכת ונעשית צנומה וחַוּרֶת יותר משנה לשנה - 
התחילה מנוחתו עוזבת אותו. כי לא ארכא מנוחת הילדה ימים רבים. 
הבטלה וְהַפְּטוּם העיקו עליה וירגיזו עצביה, והרופא מִכרח היה לָוַתָּר, והיא 
יכלה לשוב אל למודיה וגם אל המוסיקה, אלא שמאז שמרו על בריאותה 
יותר ויותר. וכך היתה מִרְיֶם, למרות בריאותה הרופפת, עוברת ממחלקה 
למחלקה וגמרה את הגימנסיה בשבע-עשרה שנה בהצטינות, וגם היתה מבלה 
שעות אחדות ביום בקריאה ובמוסיקה. אלא שמשנה לשנה נהיתה הנערה 
מרְכזת יותר ויותר ועיניה עמקו והביעו צִפִיָה, | רסט וקפאון. ובפחד 
נסתר הביט דונסקי אל פניה, שנדמו יותר ויותר לפני אמה, ובאיזו שתיקה 
מיחדת היו נפגשים מבטיו עֶם מבטי אמו הפקחים והחודרים. 


יא 


באותו הקיץ, שגמרה מרים את הגימנסיה, הֶחלט במשפחה *נסוע עמה 
לחוץ-לארץ ולהפסיק שוב את *מודיה לשנה תמימה. היא היתה עיפה, חלשה 
וחוַּרֶת, והרופא הזקן התרגז עתה מאד: ,הניחו את הקורסים!"-- צעק באמר 
לו הגבירה דונסקה, שמריָם חולמת לנסוע ללמוד.-,ראיתם ,גכּורה" זוז תנו 
לה הכל: למודים, ספרים, מוסיקה, ל,מְשלֶם" היא צריכה להיות. לעזאזל! 
אַויר תנוּ לה, מנוחה, יער-ארנים, הרים, חָלָב שֶמִן- תאכל, תשתה, תטפס על 
הרים; בַּשָר נחוץ לה, תאבון, נשימה רחבה - והם מלעיטים אותה ברוח- 
הקהש. אפשר לצאת מן הדעת, בני-אדם כאלה". 

וכשנשאר עם הגבירה דונסקה ביחידות, הוסיף בקול נמוך וזהיר;: 
,מבינה היא, יש סימפטומים". 

- ,בְּצִילִים?" - שאלה הגבירה דונסקה, שלמרות הַבְּהַלֶהּ לא יכלה להמנע 
מהראות את למדנותה בעניני-רפואה. 

- עסימפטומים, ‏ -- ענה הרופא - המלמדים הגדולים שלנו רואים בכל- 
מקום בַּצִיל. אני מדבר רק על סימפטומים רְפִים עדין, אבל צריך לשום 
לב. עוד אין סכנה, גוף בריא מתחזק על כל בצילים שבעולם, אבל פה 
אִיִן גוף. דוקא התנאים ,המיחדים", שהגבירה מזכירה אותם, דוקא אלה 
דורשים זהירות. זוהי ילדה בעלתדטְמִפָרַמָנט, ודרוּש, שיהיה בשר לטמפרמנט 
זה. ותקופה זו היא המכריעה וגם מסְכנה היא. בשר, מבינה היא - דרוש, 
שיהיה בשר ודֶם. נשמה בלי גוף -- והל מַלְאַ". - והגבירה דונסקה ידעה, 
שהמלה ,מלאֶך" זהו כנוי-הבטול היותר חוק אשר לרופא ידיד-ביתה. - 
וכמו לחזק את דבריו, הוסיף לא בלי אירוניה עצורה ורְשָעִית: - ,והרי יכולה 
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לילדים שבבית, שגם הם קראו אותה, נראתה להם זו לאגדה אחרת, 
הדשה, שהיתה פעם מקסימה אותם ופעם מפהידה בזרוּתה ובמרחקה, ויש 
שנדמה להם, כאלו עִינָים משנות משקיפות מתוך אגדה זו. וכשהתחילה לנגן, 
התרחב הכל פביבה ומיום ליום כאלו חדרו אורות חדשים לתוך הבית: היא 
ראתה את הצלילים, ויש שנדמה לה, כי צלילים אלה יוצאים מן המנענעים, 
מסתובבים סביבה, מתמתחים על עוּרְהּ כקוּרים לוהטים, שַמים את גופה 
ככבָרֶה, | ותוך-כדי-זיע היא מרגישה עצמה מסתכלת ומקשיבה אל דברים 
וקולות, המתרחשים והומים הַרְחָק ממנה, בלי שום נגיעה בה. היא היתה 
מאדימה ומחוירה, גועשת וקופאת, ועיפות וחָלשה עד לעְלְפון היו נופלות 
עליה, דבר שהרגיז מאד את הרופא הזקן, בן-ביתה של הגבירה דונסקה: 
,רגזדעצבים זה למה הוא? חפצים במוסיקה -- הולכים לקונצרט. לעזאזל! כל 
ילְדֶה מְכרחה להיות כלי-זמר! - היה מתמרמר.--ילדה כמוה, שגופה כאלו מתפרך 
בכל-רגע, זקוקה בכלל ל%מנוחה. מה יועילו הלמודים, שהנכם מלעיטים אותה, 
אם היא< בעצמה נחרבת? גוף בריא נחוץ לה ולא רוח". אלא שהגבירה 
דונסקה הלכה לשִיטֶחָהּ: ,הרי לעת-עתה אין סכנה. אָב יש לה בריא דוקא, 
ואין אני מרגישה, שחלשה היא יותר מִלְפְנִים. נחוץ, שתוכל לבוא בעולם. 
וחוץ מזה, מה היו הבריות אומרות, אלו לא היינו נותנים לה חנוך הגון. 
,יתומה'לי*, היו אומרים, והיו מאשימים את האִם החורגת ואת הַפָּבָה. ואל 
ישכח-נא גם את התנאים המיחדים... מְבִין הוא", - והגבירה דונסקה היתה 
מביטה סביבה כמנצחת. אלא שבשתים-עשרה שנה, עם התחלת תקופת- 
המעבר, התחי?ה הילדה להרגיש חֶלשה יותר מן הַמִדֶּה, והרופא הכריח אז 
את הגבירה דונסקה לתת מנוחה לה שנה אחת. הוא רמז גם לדונסקי, וזה, 
שהיה כל-הזמן כאלו מחוץ לענינים, ראה את המנוחה בשבילה להכרחית. 
דונסקי היה מִרְבּה-טרדות תמיד, שקוע במסחר, מקדיש זמן רב לעסקי- 
צבור, ואת שעותיו הפנויות היה מבלה בַקבִּינְט שלו בקריאת-ספרים. הוא 
האמין באמו ובאשתו ומסר את גדל הילדה וחנוכה בידן, והיה נזהר 
מאד מהראות לה שימת-%לב יתרה מִלשאר הילדים, לבלתי עורר קנאה, 
דבר שיכול היה לגזול ממנה את אהבת האִם השנית. הוא רק היה מסתכל 
בה מן-הצד, וכל זיז שה לא נעלם מעיניו, ונפשו רחבה ופחדה בבת- 
אחת. הוא הרגיש בה משנה לשנה את התקרבות דמיונה לאמה, ראה והנה 
רשמי פניה וגופה של זו וגם סגְלות-רוחה הולכים ומתבלטים בַבַּת יותר 
ויותר, דבר שהצביר אותו יום-יום אל האטמוספירה של הימים ההם. אשתו 
היתה טרודה בבית ובילדים, וגם רחוקה היא מתביעות וטרוניות, ויחסה 
לבעלה היה פשוט ונקי מכל קנאה. תמונה קטנה של לאה נתונה במסגרת 
שחורה היתה תלויה באולם בפנה מיחדת, מחוץ ליתר התמונות, ואשתו לא 
מצאה בזה שום פָּגֶם, תמונתה של לאה והילדה היו מעוררות בו את זָכֶר 
האשרהַכְּאָב הקצר, ומזמן לזמן היה גם איזה חלום מרעיד נפשו, אולם 
אשתו לא הרגישה בזה, ובבוא לה ההרגשה, היתה זו מַשָרֶה איזו רוח של 
קדְשָה על נפשה. היא היתה חושבת: אֶלו מָתִּי אני, היה זוכר גם אותי 


לאור המות 1 
מש ו ו 
אחת לשנית, ממחלקה לחברתה וממקצוע אחד למשנהו, מבלי שנקשרה נפשו 
באיזה מקום או למוד. הוא גם בָּלה קיץ וסתָו שלם בזקופָני, לא משום 
שהיה לו יחס נפשי לפשיבישבסקי וְלטְטְמִיר, אלא סתם כך, מפני שצריך 
גם להיות שם. ודוקא אדם צעיר זה הקסים את הגבירה דונסקה מאד. 
תלבשתו האִלָגְנְטִית, דבורו הפולני היפה, נמוסיו והליכותיו הזכירו לה את 
חברת ה,פריצים", שחלמה עליהם בשנות-נעוריה. - ,עודנו צעיר,- נחמה את 
אמו, שהתאוננה עליו על שאינו גומר למודיו ואינו רוכש לו מעמד בחיים,- 
עוד יספיק לעשות זאת. בני, למשל, למד את תורת-המשפטים והריהו סוחר, 
והלואי שאשיג בעל כזה לנכדתי". - בשנים האחרונות היתה הגבירה 
דונסקה אוהבת מזמן לזמן שיחות אינטימיות ,יהודיות" מסוג זה, והיתה 
אוהבת לדבר אוהן בטון של אָמה, עליה השלום. ,הרי זקנות אנו" - היתה 
מוסיפה אחרי שיחה כזו והיתה משתדלת להבליט את שרידי יפי-הנער 
המעט, שהיה לה. וכשהתחי?ל והי מתקרב אל מרים, הביטה על התקרבות זו 
ברצון. ומתוך שהיתה טרודה עוד קצת בעצמה, הזניחה קצת את מרים וזו 
היתה נמצאת במעון המשפחה הפולנית יותר מאשר בחדרן הן. ?ולי היתה 
אחות מנגנת טובה, שהיתה משתמשת במרים לנגן עצמה בארבע ידים -- והפסנתר 
נתחבב על מרים; וכשהיתה שבה מטיול או מעלָיה בהר עם יולין וחברְתו 
או עמו לבדו, היתה אחר-כך נכנסת בהשאי לחדר, שעמד שם הפסנתר, 
יושבת ומנגנת מתוך לב מלא וסוער, כי היו הימים עשירים במאורעות 
בשבילה. היתה חגיגתדבָּציר בעירה סמוכה, חגיגה הומיה וסוערת, והיא נסעה 
שמה עם לולין ואחיותיו, היא יצאה שם במחולות, עיפה וגם הצטננה קצת, 
אלא שהענבים והעליזות והתעוררות-הנער העלימו את הנעשה בפנים גופה. 
פניה יפו, עיניה להטו, קולה נהיה צלול, וגופה היה מִצָגל עוד קצת משום 
הפְּטוּם. והאדם על פניה, אדם של התעוררות וחולניות עצורה, רְמה את 
העין והגבירה דונסקה לא הבחינה בו. - תתענג הילדה - אמרה, וחשבה 
בלבה: הרי עוד מעט ויעבור כל-זה. היא תשוב הביתה, ובבית - שעמום, מה 
יש שם עוד+ ומתוך שהיו גם בנות-המשפחה בחברה, לא היה לה צרך גם 
לשמור עליה. ולא היה באמת שום צרך. - יוּלין הוא גַ'נטלמֶן! - היתה האַם 
אומרת בהלצה, והוא גם חשב עצמו לאדם ממין זה והתנהג על-פי-כך. 
אל מרים לא היה לו שום יחס מיחד ויחשבנה לאחת הנערות, שנקרוּ במקרה 
על דרכו; הוא גם לא חשד בנערה, שנראתה לו כעליזה ושידעה כל:בך 
לשתוק בדברים הַשִיכִים לנפשה, כי יש לה איזה יחס מיְחד אליו. לא יכול 
היה לעלות על דעתו, כי הוא הראשון שנפגש לה ושנפשה בעריגתה מועידה 
אותו להיות לפותר חלומה. ורק כשקרב הסתו והמשפחה התכוגנה לנסוע, 
הֶרְגש במרים, כי עצובה היא מאד. יולין נסע עוד 3פני ימים אחדים, כי 
בעיר-האוניברסיטה האחרונה שלו כבר נפתחו התיאטרון והאפירה. והגבירה 
דונסקה לא השדה ראשונה בשום דבר. היא חשבה, כי עורגת הילדה לימי- 
העליזות שעברו,- ורק לאט לאט התחילה להרגיש בדבר, נזכרה במבטים, 
באנחות-לילה עצורות, בסמנים שונים, והרגיעה עצמה: אין כלום; יעבור. אלא 
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היא לשאל את הפרופיסורים שלה". - והגבירה דונסקה הבינה, ששוב אין 
לדחות את הדבר. 

דונסקי היה נוסע אחת לשתים-שלש שנים לחוץ-לארץ ומבלה שם 
שבועות אחדים באיזה כפר שוקט במנוחה של בדידות, או היה מלוה את 
אמו בנסיעותיה %מרחצאות. הוא היה משתמש בינתים ובא ליום-יומים 
לאותה העירה, מבקר את קברה של לאה, מטיל באותם המקומות, שישבו 
או שטילו שם, והיה מזכיר ישָנות בשיחות עם הד"ר ברגמן על ספל-קהוה 
או על כוס"יין, עתה לקח גם את מרים עמו, הוא בחר לו בפעם זו כפר 
הררי, ‏ ישב עמה כמעט כל-הזמן והיה גם מטפס עמה בהרים. ולתמהונו 
התחיל מרגיש, כאלו שבו אליו נעוריו, ורגע נדמה לו, כאלו שבה גם-היא 
לכחותיה והולכת ומבריאה מיום ליום. | היא נהיתה קלה ועליזה, 
ובשובבות בלתי-מצויה אצלה היתה רצה וקופצת או זוחלת על-ארבע 
בטפסם בהרים. רק בימי-גשם היתה מתחמקת לקרן-זוית, לוקחת ספר בידה 
ושוקעת במחשבות, ועיניה היו תועות באיזה אַלֶם חרישי כמו מעבר לקירות, 
וממבטן היה חודר מבעד לאד, כרשמי-ההרים המתבלטים מבעד לערפלים 
כחָלים, דונסקי היה זורק עליה מבטים זהירים והיה תופס עצמו בשכיחת- 
נפשו, ויש שנדמה לו רגע, כי לאה היא זו והוא יושב למולה או על- 
ידה ושומר עליה. 

באה גם הגבירה דונסקה פעם-פעמים מה,קור* שלה ומצאה, לפי- 
דבריה, כי הוטבו פני הילדה, אלא שהמקום בודד ומשעמם הוא. ,איך 
אפשר לשבת במקום כזה? הרי צעירה היא ונחוצה לה חברה. אני זקנה 
אָני - ולא הייתי יושבת במקום כזה בעד-כל-הון שבעולם". ומתוך שהקיץ 
קרב לקצו ודונסקי צריך היה לנסוע לרגל עסקיו, ומראה מרים הוטב 
וכחותיה כאלו רבו, כבר אפשר היה לְתְתְּהּ להנות קצת מן החיים בחברה 
צעירה ועליזה ולהראות לה את העולם קצת. ובסוף הקיץ באה הגבירה 
דונסקה וַתִּקְהֶנְה עמה לעירה של ,נכקוּר", שהיתה מצִינת בענבים שבסביבתה. 
שם היו גם החיים שוקטים מאד. הקהל המתרפא היה שקוע בפטוּם עצמו, 
והגבירה דונסקה פטמה את עצמה כהוגן וגם את מרים לא-מעט. אלא שהיו 
שם גם חיים עליזים קצת, והגבירה דונסקה לא נזהרה מהכניס גם את מרים 
לתוך חיים עליזים אלה. ושם נפגשה מרים עם יולין - אהבתה היחידה 
והאחרונה -- ופגישה זו העבירה את מרים לעולמה של אֶמה והחיתה ?עיני 
דונסקי את הימים הרחוקים של האשר-הכאב. 
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במשפחה יחודית-פולנית אריסטוקרטית ודִיקְדְנטית קצת, שֶגֶּרָה בשכנותה 
של הגבירה דונסקה, נמצא בֶן, סטודנט-נודד, שימי-למודו נמשכו יותר מדי. 
הוא לא למד שום דבר קבוע, וּבקלות בלתי-רגילה היה עובר מאוניברסיטה 
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רחוקות; בבית היו שלשת ילדים ולעת-זקנה, בלשונו של ברגמן, התכונן 
פתאם רביעי לבוא. וגם ברגמן היה מטיל הרבה פחות: הוא כבר היה 
רופא מִנְסה, בעל פרְקטיקה מִרְבּה, רופא זקן, למרות קומתו הזקופה וגופו 
הַמצק. -- הרי אני בן חמשים ומעלה - היה אומר בעצבות. אשתו היתה עוד 
כצעירה בפניו, בת-ארבעים, אלא שסבל הילדים והבית כפפוה קצת; היא 
נהיתה מִלָאֶה ועגְלה גם לא בזמן הַרְיון, ובפניה, למרות אויר-ההרים, כבר 
היה רשם של כמישה קְרְבה, אלא שמאחורי כל-זה נשתמרה עוד בה 
רעננות נפשית של אַשֶכְנַזִּית טובה ושלוה, מושכת ברצון בָּעל, בלי כל 
תרעמת לחיים וְלְבָּעַל, וחברתם של אלה מסכה מנוחה על מִרְיֶם. פניה כאלו 
הוטבו שוב, וברגמן, שלא היה מְפנה כמו-קדם, דְּמָה גם הוא, שהוטב לה הרבה. 
וכשדרשו העסקים את דונסקי ועליו היה לנסוע, שחררהו ברגמן: יכול הוא 
לנסוע, אין סכנה. אוּלם שהגבירה דונסקה 8% שבה הביתה, אלא היתה 
עוברת, כמנהגה, ממקום למקום, פעם לשאל באיזה פרופיסור ופעם לקנלת 
איזה חפצים או לתפור לה שמלה. -גם זקנה היא אדם - היתה אומרת 
בקוקטיות לברגמן, ואשתו של זה היתה מסכימה: - ודאי וּודאי. 

אבל לַסְתָו היוּ שגעונות שלו, ואלה השפיעו לא לטובה על בריאותה 
של מרים, בימִי-חַמָה היתה יוצאת ומטילת, בהַמֶצא לה איזה מִכָּרים, היתה 
גם נכנסת %בית ברגמן ועוזרת על-יד אשתו, אלא שלבה של זו היה מהסם 
בדבר, -- ,מבין הנך, קוּרט, לעצמי לא הייתי מפחדת, אבל הילדים" - והוא 
ידע, שאין לו לפקפק בישר דבריה. - ,אין פחד" - היה הוא מרגיע אותה 
בשפה רפה, ולמרות כל שימת-לבם והתקרבותם וזהירותם, פן תרגיש מה - 
הנה הרגישה מרים בכל-זאת, כי את הילדים מרחיקים ממנה, וזה גרם לכך, 
שהתחילה להוקיר רגליה מעט מעט מביתם. הם הצטערו, אבל לא ראו 
מוּצָא, כי גם בהפחיתם את הזהירות, הנה החשד שבלבה נשאר. וכשבאו 
ימי גשם וסערות, שסוף הסתו היה עשיר בהם, ומרים נאלצה לשבת בחדרה, 
היתה ישיבה זו קשה עליה מאד. עלם אחד חַוָּר וחולֶה-לב היה נכנס אליה; 
הוא היה יושב שותק ועצוב, היה מחליף עמה דברים מעטים, אלא שהיתה 
מרגישה תמיד במבטו הנטוי אליה, ודבר זה העיק עליה מאד. רגש של 
רחמים היה מתעורר בלבה אליו, ביחוד אחרי שאמר לה ברגמן פעם, כי 
אין לו תרופה, וכי אם לא ימות בשנה זו, ימות בשנה הבאה; אבל רחמים 
אלה לא הספיקו לו, נפשו בקשה דבר-מה אתר, ועריגתו, שקראה בעיניו, 
עוררה בה את עריגתה % לין, שכאלו התנמנמה,. ובינתים התגלגלוּ הדברים, 
שבאחת נסיעותיה של הגצ'רה דונסקה נפגשה עם יולין, שנפשו כבר הספיקה 
לקוץ באוניברסיטה שלו עתה והוא חפש לו מקום חדש. בתוך השיחה 
אמרה לו הגבירה דונסקה, שמרים היא בהרים בעירה. והוא, שמחלת- 
הנדודים התעוררה בו שוב, אמר: הרי עָירָה זו היא בדרך לאיטליה - 
והרגיש פתאם צרך לנסוע לאיטליה, לאנגליה %א נסע, כי בבואו לאותה 
העירה, פגש שם חוץ ממִרְיֶם עוד איזה מכרים, ובין טיולים, תיורים בהרים 
ובקורים באולם-הרפואה שכח את איטליה והחליט לנסוע לעיר-האוניברסיטה 
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שבינתים באו ימים אחדים של גשמים ורוחות, ומְרִים, שאחרי שנסעה 
המשפחה ישבה עתה ימים שלמים בבית, בחברת הגבירה דונסקה, השתעלה 
פּעם"ְפעמִים | שעול בלתי-דמצוי אצלה ואז זָעה הגבירה דונסקה קצת 
ומהרה לשאל ברופא. הוא אמנם הרגיע אותה, באמרו, כי אין זו אלא 
הצטננות קלה, רק שחוץ מזה עיפה היא הנערה יותר מדי וזקוקה למנוחה 
גמורה, | ביחוד מכיון שהראה הלשה היא. ובאלה הימים שב גם 
דונסקי ממסעו, ובזרקו מבט ראשון אל פניה, הרגיש תכף באדֶם שאינוד 
בריא שבה, אדם על"פני חַוָּרוּן זה שעשה אותה דומה כל-כך לאָמה, 
ושהגבירה דונטקה התחילה גם-היא מרגישה בו בימים האחרונים. הם נסעו 
לשאל בפרופיסור, וזה, אף שמצא כי אין עדִיָן סימפטומים מרגיזים, 
יעץ להם בכל-זאת לנסוע למקום דרומי למחצה. על לב דונסקי עלתה רגע 
אותה העירה: שם הרי גר הרופא ברגמן ידידם, - זה שלא התנכר אלין 
אף פעם בבואו אל העירה שמה לבקר את קבר לאה. על-יד ברגמן ודאי 
תמצא מנוחה וטפול, וגם אשתו תקרבָנה-- בזה אין ספק. ואף על"פי-כן היה 
לבו מהסס בו, ואיזה פחד סתום העירהו לחפש לה פנה אחרת. אלא שביום 
אחד אחרי גשמים ורוחות, כשהיה היום בהיר, קריר ושקוף כיום ראשית-קיץ, 
פנתה היא אליןו ועיניה מביעות עריגה: - ,אבא, נסע-נא לראות את קבר 
אמא" - והוא לא ענה כלום והרהר בדבר. הוא ספר זאת לאמו, והיא מצאה, 
שאין שום רע בזה, אם יסעו שמה. אדרבה, תראה את הקבר; זה ירגיזה 
קצת רגע ואחר-כך ירגיענה, וטוב גם להתישב עם ד"ר ברגמן בדבר 
מחלתה; הרי הוא הכיר את אמה, דונסקי מצא את דבריה נכונים, ושני 
ימים אחר-זה נסעו לאותה העירה שביו ההרים, : 
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ובאותה העירה שלט עתה הַסָּתָו בכל יפִיהכמישתו. לאַט לאַט התנצ? 
העָמָק את עָדָיִיהקיצל האחרונים; זו היתה גסיסה ממֶשכה עם להטי-ערְבים 
וחָורון יָמִים, עם שמש רטֶבּת-אורות וצללים מתארכים, יוצאים מבין חביון- 
ההרים ומליטים את העמק באפלוליתם. ולקול רוחות חזקים, שנחלשו בחדרם 
אל העמק, התנועעו ענפי-העצים ודובבו בִילִיל חרישי בלילות. ומִרְיֶם עמדה 
על-יד קבר אמה נשענת על השבכה, לא כרעה ולא בכתה, כי-אם הסתכלה 
ושתקה. דונסקי עמד על-ידה דומם, בעוד שאמו טַיּלה בין הקברים והתבוננה 
אל המצבות, הכתבות וְהזֶרִי"הפרחים. וכששבה אליהם, זרקה עין אל נכדתה 
ולבה נלחץ. על מצחה של זו רבץ אותו הקפאון השותק אשר לַאָמָה. נשב 
רוח, ‏ זעו ענפים, צפור הֶרגזה ועפה ממקום למקום, ומרים לא זה 
ממקומה. 

ואז, בימי"סתו שוקטים אלה, התחילו שוב הטיולים של החמְשֶה, רק 
שבנגוד לימים שלפנים, היתה אשתו של ברגמן משתתפת באלה לעתים 
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- ומָרים? -- שאל דונסקי. 

- אדרבה. תתחמם-לה בשמש. זה מיטיב לה. 

הם טילו בגן במשעול עולה על גבעה. דונסקי הביט קצת סביבו 
כנבוך. פה במורד היה אויר קליל במקצת ולמטה השתרע אַד לבן, שמתוכו 
בצבצו גגות העירה. השמש חממה וכאלו הַמַסָּה את האָד, וזה כאלו נקלש 
והלבין שוב ורבץ בכבדות מתחת. ברגמן צעד במהירות, פניו התקשו ועיניו 
הביטו אל הקרקע כמו באיזו עקשנות, ודונסקי שתק שתיקה קשה. סוף-סוף 
לא עצר דונסקי ברוחו ופלט: - ,ואפשר, באמת הייתי אני סבת מותה? 
אפשר, אסור היה" - ולא גמר. 

ברגמן עמד פתאם. הוא זרק במקלו את החצץ שבמשעול הצדה, אחר- 
כך נעץ מקלו בקרקע, הוציאהו והתחיל צועד כבָדוּת. - ומה אנו יודעים- 
פלט כמו מתוך מבוכה. - וכי יודע הוא מה גורם לבת% לסבול? מבין הוא - 
הוסיף ודפק במקלו באבן - מבין הוא: אני הרופא המנסה הזקן אומר: אין 
אנו יודעים, אני, רופא-משָחפים זה עשרים שנה! 

- מוזר - פלט דונסקי -- ומה נאמר אנו? 

וברגמן דבר בעוד עיניו תועות באיזה מרחק: - זוכר הוא את השקט 
של לאה, את הצחוק המסתורי שלה, זה הצחוק של המשחפים: הרְאה, איך 
מרים שלו מסתכלת בהרים, איך משתקף אור-הקרחונים בעיניה לאה עוד 
לא היתה שקופה כל-כך. 

- שִירָה - רְטַן דונסקי מתוך עצבות ותְהְיָה. 

- ומה היא המציאות% - שאל ברגמן במקצת וגז, ואחרי שתיקת-רגע 
הוסיף:--יודע אני; תאמרו: החיים, ‏ חיי-יום"יום, | האשר הביתי, האשה, הָאֶם, 
הנושאה את כל הַפָּבָל והמכאוב, החַיָּה בלי-שאלות ובלי-תלונה. כן? 

דונסקי נענע לו בראשו. 

- כן, אומר הוא- חזר ברגמן בבת-צחוק רחבה, כאלוּ הוּשב אל המציאות, 
ותוּך-כדי"דבור נוצצו עיניו בברק נצחון - והחיים איה הם% 

- וימי האָבֶלוּ - שאל דונסקי בקול נופל. 

וברגמן הוסיף להתפלסף, אך דונסקי כמעט שלא שמע. הוא הרגיש, 
כאלו איזה משא כבד מעיק עליו, משא של אחריות בעד עבר ועתיד. 
איזה כתמים שחורים ולבנים רפרפו ברוח לנגד עיניו. והוא ראה אז עינים 
מביטות אליו בפחד, בכאב, באשר, בצחוק, בשקט ובעריגה. עיני מי הן: 
אלה של לאה או של מרים% ופתאם התפרץ לתוך הפילוסופיה השוטפת של 
ברגמן קול זֶר, רחוק, רוטט, כאלו בא מתחת לאדמה, ויחד עם"זה גם בעל 
צלצול ודאי: 

- הנה בא אלי גבר בריא ויפה במבחר שנות-חייו ומבקש ממני את 
יד מרים. האוכל לתתה ל 

- היוכל למנעה ממנו? - וברגמן העמיךד בו זוג עינים תמימות 
של ילד. 


מלבו של דונסקי התפרצה אנקה עצורה. הוא ישב על הארץ, הליט 
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הסמוכה. ומרים שמחה על בואו, אלא שהרגישה גם איזו מועקה בלב, הוא 
היה בא לחדרה כמעט יום יום, היה יושב כשעה, מפטפט קצת, מעלעל 
בספרים, שראה אצלה, מבקש לנגן לו דבר-מה. בבית היה פסנתר, אלא 
שמריָם לא הרגישה עד-עתה צרך לנגן, ועתה נעור בה שוב הצרך. אחרי 
לכתו היה בא העלם החולה, יושב-לו בפנה, והיא, שמצוקת-נפשה גדלה 
מיום ליום, היתה משקיעה אותה בנגינה. הוא היה מקשיב ושותק, וּכשהיו 
קמים אחרי הנגינה, היו רואים זה את פני זה הולכים וְחָורִים מיום ליום, 
איזו שתיקה כבדה היתה משתררת, ואיזו מחיצה מקפיאה היתה קמה 
ביניהם. שעות אחרי-זה היתה העריגה אוכלת אותם, את-כל-אחד בחדרו. 
וברגמן התחיל רואה את פניה נופלים מיום ליום ולא ידע את סְבַּת הדבר. 
הוא הריץ מכתב אל הגבירה דונסקה, וזו באה ומצאה לנחוץ להרחיק את 
העלם ההחַוָּר, והעלם חדל מבוא ויולין נסע, ומרים הרגישה עצמה בודדה 
ועזובה. ובשעה שהיתה הגבירה דונסקה שקועה בשנתה השוקטה, היתה היא 
שוכבת שעות שלמות בעינים פקוחות ומסתכלת לתוך האפל. ופעם, זה היה 
בערב, בשעה שישבה הגבירה דונסקה ועלע?ה באיזה אלבוּם, הרימה פתאם 
עיניה וראתה את פני מִרְיִם חְוְרִים עד ללבן ועיניה כאלו מחפשות איזו 
נקדת"אחיזה. היא מהרה אליה, השכיבה אותה על הַסַפָּה, שפשפה אותה 
במי-קולוניה ושלחה לקרא לברגמן, ובינתים הריצה מכתב *דונסקי, שמהר 
לבוא כעבור שבוע. אולם בינתים באו ימים יפים וחמים ולמרים הוטב קצת. 
ועםיכל-זה החליט לבלתי עזוב אותה יותר, עד שתבריא, [ישב עמה שם 
כל החרף. , 7 


יד 


ברגמן ודונסקי ישבו מחוץ לעיר ליד בית-קהוה. לא רחוק מהט 
ישבה מרים, כשמעילה פרוש על החצץ, והתחממה בשמש. עללידה רבץ 
חתול קטן לבן, מתחמם כמוה לאור"החמה, ולקק את רגליו. על פניה של 
מרים שחקה אדמומית קלה. 

- ומה הוא חושב, מה יהיה סוף הדברז - שאל דונסקי והסב את פניו 
הצדה, שלא תראה מרים אותם. 

- דרוש היה להכיר גם את משפחת אמה. זה לפרקים אינו מזיק. 
אלה היכן הםף 

דונסקי גמע מכוס-הַיּין שלפניו. - אלה הָנָּם רחוקים עתה, באמריקה. 
אחרי מות לְאֶה התרופף מצבם והם יצאו שמה. חפצנו לעשות בשבילם 
דבר-מה, אבל היתה להם איזו תרעמת, בני"אדם משָנים הם. לכאורה, 
הרי לא התענינו בה כלל, ואחר"כך הם מאשימים את האחרים. כך 
הוא, 

ברגמן קם ואמר בקול נרגש: - נטַיל קצת. 
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במו רובצת אפלה רְטַבּה ומעיקה בחדר, ומרים התעטפה במטפחתה בקצה 
הדרגש ואביה בקצה השני כאלו התנמנם. ופתאם אחזה בידו ושפתיה לחשו 
ברטט: - אבא, אני מפחדת כה| - הרי אני עמך, בתיז - ענה בלחצו אותה 
אליו, והיא %א ענתה כלום, רק השתמטה ממנו ותתכּוץ בפנתה. ואולם 
הוא ראה את עיניה תועות בזויות ואת פניה רוטטים וכתפיה רועדות, והפחד 
של אמה עמד ל*פניו כמו-חי. 

הגבירה דונסקה שבה לאיזה ימים ותרגש תכף בשנוי, שנתהוה במרים. 
אחרי הסתכלות וסקירות והרהורים התחָור לה הדבר: היא נזכרה בחשד 
הראשון שלה ביחס ליולין, ולאט לאט נתגלה לה המצב בכל מוראו. היא 
נבהלה רגע, אלא שלא חשבה הרבה: היא ראתה ל*פניה נערה חולת-עריגה. 
ופעם, בבוא יולין, רמוה לו ללכת עמה, ובדרך, אחרי תהותה על לבו 
ובקוכחה, כי אין לו שום יחס למרים, גלתה %ו את הדבר בצורת חָשָד 
ובקשתהו, שלאזיוסיף לבוא. הוא נדהם ולא ידע מה לענות, אלא שבאותו 
הערב נסע ושבועים-שלשה לא בא אל העירה. הוא גלה פתאם בנפשו 
דבר מוזר מאד. מָרים זו, שהיתה ל% רק מִכָרָה מְקְרִית, נהיתה פתאם 
קרובה מאד לנפשו. פניה ומבטה העצוב של הימים האחרונים רחפו 
לעיניו, וזכרוגות הטיולים והַטָפוס בהרים, שם, בעירת ה,נַכְקוּר", חיוּ פתאם 
לפניו, וכל הדמִיות האחרות הָורו, אלא מרים לבדה צצה ובלטה לעָמתו. 
דבורה העיף, חַורונה, זהַר-עיניה, שירתה הרוטנת ונגינתה - כל-אלה התחילו 
עכשו מדברים אל לבו בלשונם הפלאית. ויולין הרגיש, כי אין מרים זו 
נערה ככל הנערות. וביום אחד, כשגברה הבדידות בעיר עד *כליון-נפש, 
הובילוהו רגליו לרכפבת וכמו בחלום ראה פתאם עצמו בָעִיָרָה וכאלו לא 
הרגיש, איך נתגלגל הַנה. יום שלם הסתתר מעיני כל, תעה בהרים, שַחק 
בביליָרד בחדר סגור של איזה בית-קהוה, אלא שבלכתו משם ראה מרחוק 
את דונסקי ואמו הולכים וִיִבָּחָל. הוא מְהֶר להכֶּנס אל ביתם, בא וטצא את 
מרים יחידה. הוא נפעם %מראה חורונה, לבו הכהו מאד ואיזה אֶלֶם בלתי- 
מצוי אצלו חֶסַם את שפתיו. והיא דוקא הרגישה עצמה מאֶשרה, מבלי דעת 
מדוע, דברה וצחקה, ספרה הרבה ונגנה, עד שעיפה מאד. בינתים שבו 
האבות. הגבירה דונסקה השתוממה לראותו ושתקה, ורק עיניה העיפו בו 
מבטי-נזיפה. ואחרי צַאתו נתקל בה בדלת והיא אמרה: ,אדוני, אין זה 
מעשה ג'נטלמן" - והוא חָור מאד. ופתאם, לגדל תמהונה, הזדקף בכל קומתו, 
פניו קבלו מעין חשיבות אצילית, וישתחו למולה: ,מחר אני בא לבקש את 
יד נכדתה" - אמר, והגבירה דונסקה נפעמה ולא יכלה לדבר, ובדומיה 
הושיטה לו את ידה. 

למחר בא. דונסקי, שאמו כבר הספיקה למסור לו את הכל, יצא 
לקראתו והזמינהו לחדר מיחד, ובטרם יספיק יולין להוציא הגה, אמר: 
,יודע אני את מטרת בואו, אבל צריך אני קרם-כל לדעת, מה הניעהו 
לזאת; אִם רק תוכחת אמי גרמה לזאת, הרי כל הדבר מיתר". -- אז ספר לו 
יהלין בגלוי-לב את כל מה שגעשה בנפשו. על פני דונסקי רחפה בת-צחוק, 
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פניו באילן ויבך. וברגמן הביט אליו ולא אמר כלום, מוזר היה לראות 
אדם בין ארבעים לחמשים, אדם אנרגי, רבפפטְלות, סוחר, מנְסה ופְכָּחַ, 
בוכה כילד. ברגמן הרגיש, שאין פה מה לעשות וכי אין להועיל ולא צריך 
להועיל וגם לא להפריע, כבממשלת-הגזרה שבחיים, בטבע. רק לחנם תפריע: 
הטבע יעשה את שלו, ואפשר דוקא לטובה; אפשר, הוא דוקא מָבין, הטבע 
העְוָּר-הרואָה; אפשר, הוא האכזר פולט מתוך אכזריות את היפי העמק 
ביותר. 

ובשובם מצאוּ את מרים בתוך תנומה. היא ישבה נשענת אל עץ ועל 
פניה, | שהתאדמו אדסםססְתו אחרון, רחפה בת-צחוק אביבית, שלוה, חולמת. 
דונסקי עמד ופקפק בנפשו: היעירנה% ואולם היא פקחה את עיניה ואמרה 
חרש: - אבא, כל-כך התגעגעתי עליך. 

אלא כשנשארו אחר-כך לבדם, צחקה בהתרפקה עליו ואמרה כמו מתוך 
שובבות קלה: - שקרתי 5ך, אבא. לא חפצתי להגיד בפני אחרים: ראיתי 
את אמא בהלום. 0 


טו 


שאלתו ש? דונסקי לא היתה שאלה ריקה סתם. הַסְּתָו הקדחתני, עם 
אורותיו וערפליו, ‏ שמשו וסערותיו, השפיע על מרים לרעה. חְוּרון ואדם 
חולני שלטו בפניה הליפות, הצטננות באה אחרי הצטננות, ולאט לאט בא 
גם שעול בלתי-פוסק. הגבירה דונסקה שבה הביתה לזמן קצר, וחזרה שוב 
לחו"ל, באה אל בנה ונסעה ?איזה כרך, וכך בלתה את זמנה בנסיעות 
בלתי-פוסקות. איזו אי-מנוחה תפסה בנפשה בלי-הרף, ועם כל חפצה להשאר 
על-יד בנה ומרים, לא יכלה לעשות זאת ותהי נאלצה *נדוד. בנסעה רדף 
אחריה הפחד, ובשובה כבר דמתה למצא את החדר ריק - ועם"זה נסעה 
ושבה, מבלי יכלת לנוח. דוקא עכשו התעוררו בה איזו עריגת-נער וגעגועים 
על הימים הטובים של הצַנְבָה, ותהי נוסעת אל המקומות, שבלתה שם את 
קיצַי"נעוריה, כאֶל קברי-אבות. ובאותו זמן היה יולין גם"הוא באיזה מצב- 
נפש קדחתני. הוא ישב בעיר-האוניברסיטה הסמוכה, בעיר זרה מאד לנפשו. 
היתה פה איזו אטמוספירה, שלא יכול להתאקלם בה, והוא נקלע בכף- 
הקלע בין הערים הקודמות ובין שאיפה 5איטליה, והיה מתוך-כך בא אל 
העַיָרֶה ומבלה בה ימים אחרי ימים. ובואל וכל הקדחתנות שבחייו השפיעו 
על מרים לרעה. היא היתה מחכה לו ועורגת, אלא שבבואו קר היה לה 
מאד, כי לא פגשה בלבו שום הַד לנפשה. שנתה נדדה מעיניה, וכְלה היתה 
עריגה וצער. ופעם לפנות ערב, אחרי לכתו, והיא יושבת עם אביה וספר 
צל ברכיה ומסתכלת בתקרה ובקירות, התחילו צללים מרחפים בַפָּנות. 
היה יום"שלג; פתותי-שלג רטָבִּים נפלו וְנְמסו. ‏ ועבים עכורים רבצו גוּשים 
גושים במורדי ההרים והלכו והת?כדו ?עב גדול אחד, וברדת היום ותהי 


לאור המות 9> 





והמחלה לא התקדמה בצעדים, כי"אם בקפיצות. מרים עצמה נבהלה תחלה, 
אך אחרי יום-יומים הרגיעה עצמה. יולין בא, נפעם מאד, וישב שתי שעות 
ליד מטתה; למחר בא רק לשעה, התהלך בחדר הנה והנה, אלא שהיא 
בעיפותה כאלו לא הרגישה בדבר. היא גם לא שאלה את זקנתה לתוצאות 
הצעתו, ורק פעם העירה אותה, כי חבל, שהוא מבטל את עצמו מלמוד. 
היא דִמָּחָה, כי אין עתה הזמן לחשב על-דבר ענינים אחרים. לכשתרְפָא, 
תלמד גם"היא, הם יגמרו את למודיהם, ואחר-כך - יבוא מה שצריך לבוא. 
יולין נסע והיה בא פעם לאיזה ימים, אלא שבכל-פעם פגש אותו מבטה 
ביָתר שקט. איזה קפאון השתפך על פניה. עיניה היה שקועות בַּזֶויות וכמו 
מסתכלות לאיזה מרחק, וכאלו לא היתה לנגדן שום מחיצה. ופעם, כשישב 
עמה אביה, לחשה לו: ,למה-זה אומרים, שאי-אפשר לאדם לראות מה 
שבתוך הדבריםז'- הוא נדהם והעמיד פנים שוקטים. - ,ומי"זה אומר 
כךְ* -- שאל כממשיך את הטון שלה. היא נבוכה: - ,כך קראתי פעם". 

עם כל פרץ-דם היתה נבהלת מאד, ושעה-שתים לא דברה כלום, אך 
מנוחתה כאלו היתה שבה אחר-כך. והיו רגעים, שפניה נהרו בבת-צחוק 
מסתורית, ואביה ראה לפניו שוב אותו הסוד, שלא מצא את פתרונו. האם 
רק חלום-האשר יכול לתת את זו המנוחה הפלאית% ואולם לבו אמר לו, כי 
גם פה אין פתרון. והוּא השתומם להרגיש, כי נפשו מתפללת לאֶשרה. הוא 
היה שואל את-עצמו: אלו היתה היא חַיָה עוד שנה והאשר היה בא אליה 
כאֶל אָמָּהּ והיתה משאירה ילדה כמוה - מה היה הוא חושב אז% התשובה 
היתה פשוטה: הוא יהיה נכון להקריב גם לקטנה זו את חייו, ודומה, כי גם 
אמו היתה מתרצה לזאת. 

ימים אחדים *פני מותה שאלה על-דבר חולה-הלב ובקשה, כי יבוא 
אליהם. הוא בא. תחלה ישב נרגש, ואך לאט לאט חֶתּלו עיניו באָד קל 
ועל פניו רחפה ארשת שוקטה ונגה של ותוּר ושל פקחות עליונה. והיא 
הסתכלה בו ועל פניה רחפה גם-כן ארשת כזו. כשיצאו האחרים מהחדר, 
שאלתהו פתאם: - ,הַחולם הוא הרבהז" והוא צחק: ,לא, לאההִרְבָּה". - ,ואני 
חולמת" - ואחרי שתיקה קלה שבה ואמרה:- ,הוא יוכל %מות במנוחה?" 
הוא שתק. והיא הוסיפה:--,אומרים, שיש כאלה, הנושכים את כְּרֶם בהרגישם 
את הַמָּוֶת קרב". הוא התכוּץ כל - ,אפשר גם-אני אעשה כך". 

למחר בא ברגמן. הוא ישב עם דונסקי לצעָמתה, בעוד היא ישָנה 
או מתנמנמת וכאלו חולמת, ודונסקי אמר:-,מוזר הדבר: היא לָבְנה כל-כך, 
דקה וכאלו שקופה". ברגמן חשב קצת וענה: -- ,כן, עוד מעט ולא תהיה 
מחיצה בינה %בין הדברים". עיני דונסקי קפאו, לבו היה לאבן ולא ענה 
כלום. 

ימים אחדים אחרי מות מרים התהלכו ברגמן וחולה-הלב בגן-העיר. 
נגנה התזמרת. וברגמן משך אחריו את חולה-הלב %תוך שדרה רחוקה. 
,כך הוא- אמר והביט אל אַפָל השדרה -- יבואו בני-אדם דקים יותר ושקופים 
יותר, בני"אדם,ת שָצוּרֶם לא יהיה בשר, כי אם קוּרִיִמָשִי אַוריריים כמעט, 


ו יעקב רבינוביץ : 
0-ה ההההההההה וה הלה לןהההלהולקלוההוווג הליהקו ההלהלההור שג 
אלא שלאט לאט התכָּוצו פניו בהעוית-כאב. הוא אחז ביד יולין ויושיבהו 
על-ידו ובגלוי-לב ספר הוא לו את מאורע חייו. - ,אדוני, נכון אני 55ל")- 
אמר יולין נָרְגֶש; ודונסקי דפק על כתפו בנחת ואמר;: - ,איני משיב לך 
לא הֶן ולא לאו, ובבקשה, אל-נא תדבר עם בתי כלום. אסור לה להתרגש. 
אני צריך להתישב בדבר.". -- 

אלא שבינתים כבר הספיקה הגבירה דונסקה להכין את מרים לקראת 
המאורע. וכשנכנס דונסקי החדרה, ראה את פני בתו והם נוהרים. היא 
קמה לצָמתו, נגשה אליו ומבלי דבר דבר אחזה בידו ותשקנה. על פניה 
רחף צחוק שָקט, ודונסקי דֶמָה לראות לפניו את לאה באֶשרה, בשעה 
שהיה יושב על-ידה באותם הלילות בעירה זו. 

ולמחר בא זה הטיול לבית-הקהוה, אותו הטיול, שמרים הרגישה עצמה 
בו כה מאֶשרה וְשלוָה. דונסקי אמר לדבר עם ברגמן על הענין, אך 
התיאוריות של זה הממוהו ותשובתו הלמה את ראשו כמו בפטיש. בערב 
לא יכול לשבת בבית. הוא יצא החוצה והסתובב ברחובות ובין הכרמים, 
ופתאם ראה את העלם חולְה-הַלָב יושב על אבן. הוא ישב על-ידו ויפטפטו יחד. 
בשובם בקשהו דונסקי להפנס. הוא נכנס. ודונסקי ואמו השתוממו לראותו 
מביט אל מרים בחדנת שלוה, כשיצא, הלך דונסקי ללוותו. - ,מרים היא 
מאֶשרה, טוב כך, - אמור. ובשמעו את דונסקי מתאנח עד לידי אָנָקָה, 
הוסיף: - ,אדוני, מי-זה אומֶָר, | שאדם מחִיב לחיות שבעים שנה% וכי ילד, 
שנגזר עליו לחיות שנה, אסור לו להיות. מאֶשר+" - ודונסקי החליק את ידו 
ולא אמר כלום, אלא שנצנץ פתאם רעיון במוחו אלו היה מרים ועלם 
חולה-לב זה נותנים אשר איש לאחי - לא-רחוק נראו 9 פני לאה 
צוחקים בצחוק-המסתורין שלה ואור עיניה מִחֶתּל באֶד פלאי. 


טז 


בלב טוב הלך דונסקי הביתה, וכאלו השאיר כל הסערות של החדשים 
האחרונים מאחוריו,. האַויר היה קריר ונוח, הלילה אַפל, וכוכבים נצנצו 
וכאלו רמזו ודברו. שרר שקט. ולרגלי אחד ההרים נשמע משק מִעְיָן נוזל 
לאט, שכאלו נענע את הנפש וְיִשָנָהּ בשיר-ערש. ולדונסקי נדמה, כי הולך 
הוא אל לאה בלילות-האשר הראשונים. 

כשנגש אל הבית, נפגש עם הד"ר ברגמן, שהלך כמו לקראתו, 
ופניו רצינים מאד. ברגמן הזר עמו וילוהו צעדים אחדים. הוא שתק, כי 
פחד לשאל, ואולם ברגמן הפסיק את הדומיה ובקול, שנשמע בו מעין 
החלטה, אמר: ,צריך אני להגיד לך את הכל, אנו טעינו במצבה של מרים. 
הוא קשה מאד. נחוץ, שתהיו מוכנים לכל אפשרות, אנו גברים הננו ואסור 
לגו להעלים זה מזה דבר". 

מרים שוב לא קמה ממטתה. באותו הערב התפרץ פרץ-דם מפיה 


א, נ. גנסין* 


בְּבִית"ְסְבָא 


אפלת חערב הלכה ותתעבה. מהשדה החשוף, הנשקף מקצא הַסָּמטה 
הנדחת, התנשאה וַתְּגַח על העיר סופת-שלג אפורה. נשב רוחדסתָו רטב וחודר. 

הנער שמואל, נכד הרב של צפצפה, בר-מצוה גבוה וחָור, הוריד את 
מגבעתו במשיכה אחת בִמְצַחָתָהּ המעוכה על אזניו, השקיע את ראשו הגוז 
והבולט בין כתפיו הדלות, אחז באגרופיו הצנומים על חזהו בכנפי אדרתו 
הישנה, אשר שולָהּ האחד היה מוּרם עד חצי רעהו ושוּם עליו - ורגליו 
הדקות, אשר מכנסים קצרים היו תלוים וננערים עליהן, התחילו שוקעות 
ומוּצָאות בַּטְפִיחַת-טְהָב בחָרסֶת-השלג האפורה. 

שעה קלה בין מנחה למעריב היה שמואל מבלה יום יום בבית-חכנסת 
של הישיבה. בפנה אפָלה אשר בקרן צפונית-מערבית היה בוחר לו מקום. 
מעָבר לבימה, אל הכתל הדרומי, ישבו השבלים הבודדות מהבאים להתפלל 
אל השלהן הארך, המוּאֶר לארכו בשנים-שלשה נרות-חלב גבוהים, כשזקנם 
בידיהם וידיהם על סֶפריהם הפתוחים, והם משתעלים מרגע לרגע בכִיחה לח 
ומשָלשל או מריחים טַבּק בעצלתים, בה-בשעה שרבי משה דין, יהודי גבוה 
בעל רגלים קצרות ומחַטם בדְבוּרז, היה מטיף לפניהם בזמזום של נגינה 
פרק ב,עין-יעקב". חצי האפָלה התועה ברחבי הבית הגדול והחשוף, חתיכות 
שמי-העָרב הרצינוּת, | הנשקפות מבעד לתלונות הרבים, וזמזומי-לחישתו של 
רבי משה היו משקיעים כפעם-בפעם את שמואל בַים של חלומות 
ויהלכו עליו חצאי-הרהורים מרפרפים ובלתי-ברורים, אבל כה קרובים 
ונעימים ל%בב... לפרקים היו נספחים אליו אחדים מבני-גילו אשר בישיבה, 
ואז היו מפלפלים בלחישה ומנצחים זה את זה בהלכה או שואלים ומשיבים 
במעשה-בראשית, כפי ההשגות השונות והכהות, שהסתמנו במוחו של כל-אחד 
מהם, %רגלי מלים וחצאי-מלים מרפרפים, שקלטה אזנו בעתים ומעמדים 
שונים. יש אשר נזדמן אתם לחברה גם לֶיבִ'ל אפיקורס, נער רזה אשר לו 
פני"צפור, ואז היתה משום-מה לחישתם הרגילה עוברת להמלה עצורה 





*) מעזבון המגופ. 


20 יעקג רבינוביץ 
בר יוו וו 
אור-העולם יחדור ישר אל קרבם ואור-נפשם יזרום בלי-מחיצה ישר אל 
העולם. הם יאצילו את חיי-"נפשם לתוך הדברים ויחַיוּם. הם לא יצמאו 
לאשר, כי נפשם תהיה האשר. משָחפי-הגוף יקימו דורות של רוי-חמדה. כל 
נפש דקה כזו תביא לעולם נפש יותר דקה. התיאוריה שלנו פשטה את 
הרגל ואנו זקוקים לתיאוריה אחרת, לתיאוריה של עולם חולה, לנשמות 
של גופים-קוּרים, מיני מלאכים. העולם החולה יהיה העולם הבא, העולם 
העליון". - והעלם חולה-הלב הביט אל הרופא רחב הכתפים והחזה, אל 
שריריו הבולטים והַמּצקים, אל פניו המלאים והאךדמים ואל עיניו הכחָלות 
והשוקטות ובת-צחוק מוזרה רחפה על שפתיו. 

ובערב, אחרי שנסעו דונסקי ואמו, ישבו אורחים אצל ברגמן, 
הפרופיסור מן-המנין לפילוסופיה מעיר-האוניברסיטה הסמוכה והמשורר ט., 
שכבר הספיק להיות ל%משורר גדול, וברגמן הקריא לפניהם את יצירתו 
החהדשה, זו לא היתה לא ספור ולא חבור מדעי. זו היתה מין ערבוביה של 
ספור ומדע כאחד,. וכשיצאו מאתו, אמר הפרופוסור: -- ,אין זו פילוסופיה, 
אך יש פה תפיסה מיטָפיסית של הדברים". והמשורר ענה: ,אין פה עוד 
שירה מוחשית, אבל יש פה ראִיה עמְקֶה של המציאות, ויש גם רמזים לשירה". 

ברגמן וחולה-הלב היו מטָילים עוד גם באביב זה וגם בחרף הבא 
ארְכּות וקצרות. חולה-הלב לא מהר למות, הוא כאלו התחזק והתחיל חושב 
על-דבר אשר ממשי. וברגמן היה מדבר אליו כחולם אֶל חולם. 

ויוליָן נסע לאיטליה. 
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והוא נרתע וַיוּרְד את עיניו. פתאם הרגיש, כי קר לו ורְטט אחזהו. 
הוא הרחיב את צעדיו הבלתי-ישרים. 

- מה שהוא מהרהר... בשת לא ידע.. 

מחטי-חם חדות ודקות %רבבות התחילו דוקרות את רקותיו. הוא שאף 
מעט רוח. 

- עברה גוררת עִבַרה. הוא התחיל מהרהר אחרי תורה שבכתב.. 
הרהורים כאלה - לו ידע סְבא... 

והוא מנסה להצדיק רגע את נפשו. וכי בכונהז לפתח חטאת רובץ.. 

ושמואל נרתע פתאם מקול-צחוק כה ידוע לו, כה תוסס בארס בלבן, 
אשר הדביקהו מאחוריו: -- חה-חה"חה! כיצד הַנְיָה לך זו, שמואל? האמת, אַ? 

זה היה ליב'ל. אבל עיני-הַצַפֶּר שלו מלאות כל העולם... הוי תועבת- 
גפש... 

ושמואל לא הפנה אפילו את ראשו לאחוריו. 

אפס ליב'ל הדביקהו ובאיזו חדוה דוקרת התחיל מתגרה בו:; 

- עינא ולֶבא, שמואל... ברית כרותה, אַ?... חַהדחָה... ושואל אנכי אותך - 
אמר-נא לי, חכם שלי, אם תדע: ארמית זו, למה אפוא באה לעולם? א? 

שמואל עמד רגע מלכת וישאף רוח. %בו הכה בו בחזקה ועיניו 
נעכרו רגע. אחרי-כן נשא את עיניו והביט ישר אל פני ליב'ל החצופים. 

- רחמנות עליך, ליב'ל! - קרא פתאם בעקרו רגלו ממקומו בקדחת - 
הרי מה שחפצתי להגיד %ך.. 

ליב'ל הוציא צחוק אֶלם דרך נחיריו. ושמואל, מכיון שכבר הגיד, כפי 
שנראה לו, את העְקר, הוסיף ברסוק מלים: 

- לועג אתה -נו,.. נו, מה אתה עושה פה, מה?.. כלבים אתה מכה 
פה ו... וחָסֶל... אל הישיבה %א תבוא, אל הישיבה... גמרא, לא תפתח 
גמרא |.. ו... מה?.. התחברת עם שוליי ה,כלי-זמר" שלך, מה לא% גונב 
אתה את דעת הבריות.. 

ליב'ל הפסיקו. 

- גונב דעת הבריות... ,הם" בודאי להוטים אחרי מצוה דוקא, אַ?.. 
בריות נאות... ובכלל היכול הוא, שמואל, לדעת את הצפון בלבבו של חברו?.. 
אלא שלא על זה מדברים עתה.. 

והוּא התלהב. הוא התחיל עובר בלכתו את שמואל, נטפל עליו ועשה 
תנועות קודהות בידיו. ברגע זה נראה %ו לשמואל דבר-מה בפני חבָרו, 
אשר הָמָס משום-מה רגע את לבבו. 

וליב'ל טען בינתים בכל אבריו: 

- אדרבה, מד-וּע, נוּ מדוע יהא אסור לו לאדם להנות מחסדיו של 
הקדוש-ברוך-הוא, אַ.. הוא אומר שוליי ה,כלי-זמר"... נו, מה בכך+ וכי 
אלה לא אנשים המה?,. אָ, אין שמואל יודע אותם... כי.. כי כלום אין 
יצרו של... נו, אפילו של הרב בעצמו.. 

שמואל נרתע. מה הוא אומר?.. אמנם... אַח... מה? 
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ושוקקת. לאחר תפלת ערבית היה שמואל ממהר ויוצא, בכדי שלא לאחר 
את פרקו עם סבא. 

פתותי-שלג רביבים התחילו תועים באויר העכור, נסחפים אל אשר 
יטה אותם הרוח הדוקר. על מגבעת שמואל הבלה, אשר קצותיה המעוכים 
נופלים, הלבינו כתמים אחדים. כוכב לבן-צחור אחד דבק והתחיל מתמזמז 
בקצותיו בפַאתו השחורה והישָרה, היורדת על לחיו החַוָּרֶת. / 

שמואל נכפף עוד יותר, ואולם את פעמיו לא החיש. דומה היה כאֶלו 
מחטי-הרוח הדוקרות, טפיחותיו הלחות של השלג לא לו נגעו. תמונה אחת 
שנואח, תמונה מרגיזה, רחפה לנגד עיניו עוד מקדם-ערבית ותדקור את לבבו 
כפעם-בפעם. מדי רגע רפרפו במוחו הנרגז עינים קטנות, עגֶלות ונוצצות, 
חטם מהָדד ונְחוך חצוף, גחוך מקומם, ובלבבו הקטן היה תכף מתגלגל 
ומתקשה כדור קטן, אשר היה מיד צף למעלה עד החזה ומעיק לו עד 
לכאב גופני... 

את ליב'ל זה איננו סובל מימים ימימה. עוד גם בטרם חיה בא אתו 
בדברים, היתה תמיד, זוכר הוא, רק למראהו בלבד, תוקפתו איזו הרגשה 
דוקרת, ההולכת גם לאחרי-כן ותוססת. גַדִּיה חזה. ואולם עתה.. 0000 - 

- מומר להכעיס! -- ממלמל שמואל מבלי-כונה. 

ואולם הרגשתו הכבדה לא תרפה ממנו גם לאחר-כן. כעופרת היא על 
נפשו. מה לו ולליב'ל? שנה ופרש והלוּך בטל... 

והעופרת על לבו כאלו כבדה עוד יותר ועיניו עמקו כמעט. הוא 
נזכר משום-מה קיץ בבית אבא הקפדן. אֶליה חברו מנסר את נפשו העגומה 
בצהרים השוממים והכבדים בנגון הגמרא... ושמואל נקוט בפניו. מה שִיך... 
והאיש משה עָנָו מאד... לא טוב, אח, לא טוב לשנא ככה... אבל זו החוכא 
הארורה... גם את אֶלִיה היה שונא בעד צַדקתו,.. אבל מכל מָלה בולט, כי 
כל פּרכא כל-שהיא הרי היא אצלו ,מציאה* גמורה... מה שיך... אפשר 
שמשה בעצמו כתב?.. אבל זאת ההָדוה... 

החלל נעכר לגמרי, השמים נעַלָמו. חשרת-שלג אחת אפורה ועגומה 
כסתה את כל היקום ותמלא את האויר. הרוח התהולל. מהבאר, אשר על 
הגבנון משמאל למטה, התחילה מסתמנת בכהות איזו תמונה. מלפניה ומאחריה 
התנועע זוג דליים. התמונה התקרבה שָפִי ושמואל הפיר בה ארמית נושאת- 
מים על כתפיה. ידה האחת היתה נתונה על המוט והשנית על יִרְכה 
השמאלית, השקועה מעט מפּבד המשא. ראשה ופניה היו עטופים במטפחת- 
צמר פשוטה, היורדת על הכתפים, צולבת את החזה הבולט, מלטפת את 
מתניה וקצותיה קשורים מאחוריה. קצַה שמלתה האדמדמה, המרקם שחור, 
היה תחוב לה באזורה, וממעל לפוזמקה האדם, העָגל והמלא, נשקפה לו 
מקצת שוק צחורה-אדמדמה ורכרכה, אשר התבוללה את הכהוּת השוררת. 

שמואל היה פעם בבית אודוטְיָה גוית-השבת. הוא הַרהר עתה: אהל- 
אפרים נקי. אור וחם וריח-מבשלה גס. אִכָּרה בריאה ויפה מגלה לו בחָבת- 
עדנים מקצת שוקה הצחורה-רכרכה ומושכת והוא מתנפל עליה ומחָבקה ומנשקה... 
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טעות, ליב'ל... אני רואה הרבה, ליב'ל... ואיני מבין הרבה... התבינהז אלא 
שסבל לא אוכל את ה,להכעיס".. פה - בַּלָבב - הכל תוסס, הכל... אי 
ליביל... יודע אתה את פִנְיְהז , 

- אחיך שבא? 

- הש!כב... כן,. מימי לא ראיתיו. אחת ידעתי, כי אבא גַרְשָהו.. 

- בשָלמה? - נתלוּ עיני ליב'ל בפני הדובר בו. 

- וכי אני יודעזּ מסתמא - מה?.. ואמר: אשאל, אדבר; יודע אני? 

והוא שוכב... התבינה?... אלא שהצחוק דוקר... כסבור אתה - לא-כלום? אִי, 
ב 

שמואל נרגש ודבריו היו מרְסקים ומחשבותיו תועות מבלי כל יחס 
בולט. הוא הכה באגרופו הצנום באויר וישתתק בגניחה. 

הנערים הלכוּ רגעים מספר דוּמם, כשהם מביטים לארץ. הרוח נדַמה, 
ובתוך החַשָרֶה העכורה, התלויה ומכבדת על הַסְּמטה הנדפאה והאלמת, נשמעה 
רק נהימת הדַיסָא מתחת לרגליהם. 

- ועוד גם זאת - הוסיף שמואל אחרי-כן בלי-בטחה - אתה, ליב'ל - 
נקל לך... ישב תשב-לך שם אצל סנדר-חצוצרה עם סיעתו-ומהו מה אתה 
רואה? אדרבה, הלולא וחנגא... הפקר העולם.. אבל אנכי... | שמע אפוא, 
לבל 

הווא עמד פתאם מלכת, עיניו ננעצו בפני חברו וקולו נעשה רועד 
כמעט: 

- נו... מה אתה אומר לסבא שלי, א התבינה?... 

ליב'ל לא ענה דבר. 

- רואה אתה! - גמר שמוא%ל במרירות ומעט ב ויורד את עיניו 
ונשתתק. 

וליב'ל התעורר פתאם משום-מה להטיל אֶרֶס בחברו. 

- חָה! לסבא כבר שָנִים קהות ואני רק את עיני אני פוקח... 

שמואל נזדעזע ולא פצה פה, הוא לועג ככה.. 

בינתים יצאו את הסמטה הצרה. הרחוב הגדול היה ריק, עכור ושפוך 
יחד את השמים העכורים אשר ממעל 1% ואת דַיסַת-השלג האפורה אשר 
בקרקעיתו. שנים שלשה פנסים בודדים ורחוקים זה מזה נלחמו לשוא 
את דִכָהות העגומה. אוּרְיהם האדמדמים הבטלים קפצו, דלגו, אך יותר 
מכפי עָגולם המתנועע %א האירו.. 

מהבית הראשון אשר לימין, הוא הבית אשר בו גר הרב, זקנו של 
שמואל, יצא בזהירות איש-שיבה גבוה, עטוף באדרת-שער מִכְסה סמיט, 
ומצנפת"שעו, | אשר זנבותיה בולטים, חבושה לראשו. עטרת אדרתו 
הגבוהה היתה מעַמדה ושני קצותיה השעירים נפלו אחורנית. שמאלו אחזה 
ותדפוק על הארץ במטה עבה וימינו שוּמָה בכף נחום-אריה, יהודי גוץ ומהיר 
אשר נטרד על"ידו ויעזור לו לרדת מָעל הגבשוש המשפע והחלקלק, היורד 
והולך מהפשפש של החצר עד לאמצע הרחוב. 
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וכמבעד לשפופרת הוא שומע את דברי חבר! הנלהבים: 

- ...מפתהו לָאוְּחֶם הדברים בעצמם שהללו עושיםז.. כלום - מהז... 
וכי ?א הַינו הךז.. ובכלל - בשבילימה נבראה, נת.. יאמרינא 35 רק 
את זאת.., יותר אינו חפץ.. הן לא לתהוּ בראה, אז.. לא, יאמר - נא: 
לא לתהוּז מדוע אפוא ברית כרוּתה, א?., לא, שמואל: מדוע? א3. 

- מגשם! - קרא פתאם שמואל בלי אשר ידע את נפש!, ואולם תכף 
הרגיש, כי לבו נתרוקן וקצפו גז משום-מה, תחתיו אֶחָז פחד רְגְצִי לא 
ידע שַחרז והוא הרחיב את צעדו, 
רגע שררה ביניהם דוּמיה כבדה. אחר-כך כמו נַעוּר ליב'ל ויקרא: 

- אָ... עינא ול-בא... אל יָרבה שָיחה... ‏ מבינים אנחנו... כל נתח 
טוב לקחו 5 הם, חה-חה... אבל - ,דודאים", אֶח... לא תמול גם אנו... 

שמואל נרתע. בלבו, שנתרוקן רגע, התנשא עוד פעם אותו הכדור 
המעיק, לו היה לאל-ידו, כי אז היה קורע את ליב'ל כדג. 

- מומר להכעיס! -- קרא בכל-לבו וקולו נדמה לו מוזר מאד. 

ליב'ל לא ענה דבר: הוא התכָוץ כלו ויצעד במהירות על-יד עולְב'. 

לב שמואל התחיל נוקפו על העוֶל אשר עשה לליב'ל. תחת לוח לבו 
הרגיש פתאם שטף של חמימות והוא נבהל ויפחד *%גלות לעצמו את 
תשוקתו הכבירה, שתקפתו פתאם, לאמץ את ליב'ל זה אל לבו בחזקה, 
בחזקה... 
הוא התחיל מגמגם בתוכחה רפה, כשהוא משתדל לְפִיס את הל 

- רואה אתה אפוא, מהי הבטלה... אתה אומר - כלום אין הם אנשים... 
זרק חוטרא אאוירא... 

ליב'ל, כנראה, לא הקשיב לדבריו. הוא הרים את ראשו פתאם 
ויזקפנו כמתגרה ויקרא: יי 

- ואנכי אלך,.. להכעיס אלך.. 

שמואל עמד רגע מלכת וילטש לו עיניו. 

- אלך! - נשקע ליב'ל יותר ויותר בהלך-נפשו... - הוא מושכני ואנכי 
אלך... 

-- מי, ליב'ל? - גדל תמהונו של שמואל - לאן? 

- סֶנְדֶר"חצוצרה -- המשיך ליב'ל את שלו- הוא מושכני.. אַז אין 
נפקא מינה... 

והוא נבוך פתאם ויוסף בגְרוי; 

- הבלים, נו... שה"י-פה"י - וכלום לא עניתני.. 

בפניו של ליב'ל בצבצה רגע עוד פעם אותה ההבעה, שלפני רגעים 
אחדים המָסה משום-מה את לבב שמואל. שמואל הוריד את ראשו ויעקור 
דומם את רגלו ממקומה. 

- רחמנות... לאן יָלדְז והוא עוד עולבו... 

והוא התחיל פתאם בקול רך, כשהוא מתפלא כמעט בעצמו לדברין; 

- רואה אתה, ליב'ל... כסבור אתה, שאין אני חושב ולא-כלום.. 
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שש 
אדמה אפוים ב, שָריוּנים" וחבילת-טבק קטנה, אשר מעטפתה התאדמה מבעד 
יניֶר"העְשון השקוף, שהיא מכרכת בו, על הספה אשר אצל החלון לנכח 
הדלת התמתח פרקדן פְּנְיָה, | צעיר ארך וצנום, בעל זקן שחור לאגדול, 
זרועותיו למראשותיו ועיניו הגדולות הַמִּימיות אל התקרה. בַפָנַה האפלה, 
אשר על-יד עריסת-הילדים, ישבה דומם בלוּמָה בת-הדוד, נערה בת-עשרים, 
שפניה החָורים והסגלגלים עגומים, ידיה שלובות לה על חיקה ועיניה 
החוּמות והנוּגות מביטות אל פָניה. זעזעו את הדממה רק טקטוקו התכוף 
והָנּחר של שעון-הקיר העגל ונשימת היושבים. 

שמואל נגש חרש אל השלחן וישב דומם על הדוגש, אשר עלן 
היתה מְנחת מטפחת-צמרה של בלומה. אפשר היה להחליט למראה כניסתו 
וישיבתו אחת משתי אלה: או כי הוא נכנס למקום שאין שם נפש חיה 
אחת, או- כי כלוּם לא אירע פה ואיש לא נתוסף על המסְבִּים... 

גופו הדל של שמואל התחיל מתחמם לאט-לאט. בכל אבריו התחילה 
הומה איזו לאות חמימה. על עיניו נפרש פתאם איזה קרום דקיק, המפצל 
והמפוצץ את כל דבר נראה לקוים דקים אין-מספר. רקותיו התחילו הולמות 
בחוקה ובכבדות וראשו כבד עליו כעופרת. הוא העמיד את ארכָּבַת שמאלו 
על קצה השלחן וישען את ראשו על כפו; ימינו הרדה ואצבעותיה 
המתחממות רפרפו על חלקת מטפחת-הצמר הרכה והפושרת, אשר הוא יושב 
עליה. 

את לבו טפח איזה רגש של פנוק-עדנים ועשתונותיו נבוכו. הוא הרים 
מבלי-כָונה את קצה המטפחת אל פניו והתחיל מעביר את צִיצַיותִיה | על 
לְחיו הַמפשרת. לבו תסס בו; אך פתאם נבהל וירף. מבטו נפל על בלומה 
וממנה על פָּנִיה. 

הדוד נָעור פתאם, הטה את ראשו ורְבּ1 כלפי השלחן רגע ויגנח: 

= נָ-נָה! 

אחרי-כן הרים מעט את דף"השלחן בזהירות, הוציא משם פנקס קטן 
ושחור, עָלעל בו רגע, הסתכל באחד מִדָפיו וישיבהו אל השלחן כשהוא 
מגמגם: 

- כן, עוד רבל וחמשים. 

אחרי-כן לקח תפוח-אדמה אחז מן הפנכה והתחיל קולפו. הד קל 
התנשא מִמִּקְפַת-הקמח הצחורה, אשר נראתה מתחת לשָריון. 

- נוּז - סֶנן ברצינות ויור דרך-אגב באצבעו על הפנכה. פניו הכהים 
ממראה אתרוג סחוט כאלו קפאו, ועיניו הקטנות והנדעכות לא הביטו, אלא 
כאלו החליקו על-פני הכתל נכחו. 

מענה לא היה, 

- א, פֶּנִיה|-- שָנה מבלי הבט אליו והתחיל שולח שָנים גלוּיות למקפה 
הצחורה. 


בלומה הפנתה רגע את פניה העגומים אל השלחן ושבה להביט אל 
הספה. 
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הנערים נטו הצדח ויתנו להם לעבור. 

- בודאי נכד - העיר ליב'ל בחשאי בעקיצתאָרס - יהודים כשרים... 
שמואל קפא מכעס עצור. : 

- בזוי - חשב - הוא עודו מדבר.. 

והוא סֶנן אחרי רגע בקרת-רוח עשויה וּכעין בז לקטנות: 

- את אוצרותיך הוא מנצל, אַ!.. 

ומבלי הפרד מאת ליב'ל בא אל החצר. 

- מה 1% ול%?... רועה-רוח וחוטא בכונה... 


תח 


על המפתן נצב רגע. כברת-רצפה קטנה על-יד החלון הגבוה, 
אשר תכף לשמאל הדלת, היתה מוּארה רפה על-ידי העששית הקטנה 
והמעשנת, התלויה על המזוזה. אור חלש מערב בצללים כהים נפל גם על 
אחוריו המתקלפים של התנור הגדול המסֶיד אשר לנכח הדלת החיצונה, ?א- 
הרחק ממנה. הלאה מעט כבר תעו צללים שחורים... ובעמק הַמִּבְשָיֶה 
הרחבה, המפסיקה בין הבתים, כבר התבוללו הכתלים הנמלחים יחדו את 
התקרה המכסה אבק-דורות, ורק שמשות החלון הקטנות והשחורות נוצצו 
משם וסְמנו את מזוזותיהן השחורות מתוך חשרת האפלה. 

לימין הַבָּאה, ‏ כמעט על-פני כל המרחב בלתי-הגדול אשר בין התנור 
ובין הדלת החיצונה, הובילה דלת רחבה אל ביתו של סבא, ומשמאל -- שם, 
מאחורי האפֶלה, צריכה היתה להיות דלת, הנפתחת ישר אל בית הדוד 
חַצקיל, ‏ אלמן לא-זקן, הסמוך על שלחן אביו, אשר אצלו מתארְח עתה 
פַּנְיָה, שֶשָב משום"מה לפני שלשה ירחים ממרחקים. 

את גופו הרטב של שמואל זעזע רטט תכוף. מוח% היה עיף ולבו 
נרגש. 

- אבל בכל-פעם ככה... בלב תוסס, תוסס - ואת עצמך היית קורע... 
מאד נחוץ היה לו להכנס בדברים עמו... ולכה-נא וּלִמַד עתה! 

הוא העיף עין אל עבר בית-הדוד והאפָלה הפחידתהו כמעט. שמשות 
החלון השחורות נלטשו עליו מעמק הַמֶּבְשֶלה, כגְהוך נורא ומבהיל של 
האפלה האימה, ומהפֶּנה השוקעת בעלטה הקשיבה נפשו החרדה אֶוְשת צללים 
וּשָרִיטַת עכברים... ‏ רגע אחזה כפו הצנומה בַּיָתָד החלקה, הבולטת מדלת 
בית-סבא, ותכף נעקרה ממקומה, ומבלי זכר בעצמו כיצד - פתח ברעד את 
דלת בית-הדוד וימהר לסגרה אחריו בחיל..: 

מנורת-נפט קטנה נלחמה גם פה מָעַל השלחן את הצללים וַתַּבַלט את 
החלונות השחורים מהכתלים המסְידים, המכָסים אבק וקורי-עכביש. הדוד ישב 
על מקומו הקבוע, בין השלחן וְלכִּירה המסְיָדת, שהשחירה באמצעיתה בגהוץ, 
ידיו מפשלות לאחוריו ומתחממות, ולפניו על השלחן פנכה מלאה תפוחי" 
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- אוי. עַ-ד ע-עַ-ע-רְב! - זמזם-לו הדוד. 

ומעבר הדלת נשמע פתאם קול-מוש% רצוץ: 

- שמואלן 

שמואל נלפת רגע, קפץ ממושבו ויקם: 

- הא - ניהו! 

פניו עָותו חולנית ומבטו תעה רגע כמבקש מִפָלט. 

- בֶּעָבותִים לא תנתקהו! - הגיעה לאזניו נהימת סבא - הרי ,קלְפָה" - 
,אותו בית"!... 

ושמואל כאלו נָעור, הביט רגע מסביבו, וימהר במרוצה אל הדלת. 


החדר המִסִיד חַם ומלא אור. 

אפוף בגזרי-עננים מתפתלים ש% עשן-החבצלת, המשתלשל ומתפשט 
ממקטרתו של הזקן, יושב שמואל על כסא גבוה וקשה אל השלחן האדם 
והגמרא פתוחה לפניו. על הכסתות הלבנות המכְוצות אשר על הספה לימינו 
יושב, שוכב-חציו, הזקן; רגלו האחת אסופה אל-תחתו, שמאלו תומכת את 
ראשו וכף"ימינו הטהורה והמבהקת פשוטה על ברכו הימנית, הַמֶּצגה על 
הספה. 

דממה בבית. המנורה הגדולה רוחשת ושופכת אורה על הכתלים 
הלבנים. המקטרת הגדולה, אשר קצה גבעולה הארך והכָּפוּף נתון בפי הוקן, 
מנחת על השלחן, וכְפַּתה העשויה ככְבְרָה לוחשת ועוממת ומוציאה דרך 
נקביה הרבים זרמים דקים של עשן כחל, העולים ומחוירים ומתפשטים 
וממלאים את הבית. שמואל יושב ומביט אל הפנים הגדולים הִנָּאוּרים, 
הַמֶקפים זקן %בן רחב ויורד, אל המצח הגבוה והמבהיק, כמחשבת-אורה אחת 
גדולה, על העינים הגדולות, המבריקות באור כה חם מתחת לגַּבּוּת השעירים 
הלבנים - ולבבו הנענה מִכָּה בבטחה ונשמתו החרדה ל"א תדע כל פחד. 
חפשי הוא כמלאך-האלהים ומחשבותיו הטהורות קלילות ונהדרות, כגזרי- 
העשן הללו, המתפתלים ומתעופפים ונארגים על-נקלה באורה. הכל הבל 
בהחלט, גֶּבהו דרכי הויה ולאו כל אדם זוכה. ,אותו בית" הוא חלין ויושביו 
יושבי-קרנות. צדק סבא, אשר הוא גוער בו... לפתח חטאת רוב]ץ, ואולם 
סבא מגגו... 

. ופניו העורגים ילהטו,. כגנב הוא מרכין את ראשו אל בָּרך הוקן 
הַטֶצגה, עיניו המסורות והשואפות יכס ערפל; שפתיו הרועדות, המתפלצות 
מאיזו התעלפות של גצגועים, תרחפנה, נוגעות ואינן גוגעות, על-פני הַכַף 
החמימה, הרופסת, הרכרכה, ואזניו תקשבנה: 

= -8- אָט, שקץ! 

שמואל יִלָפת רגע וקול רְוה ברמה יָשָמע, קול רועד ומתחטא: 
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פניה לא נע. גלגל-האור הקטן, אשר לנכח פי-הזכוכית של המגורה, 
רקד בלי-הכפרה על התקרה הנמלחה. השעון טקטק: העששית רחשה, ודרך 
שָני הדוד החשופות וההדוקות הסתננו נשיבות-צַנוּן תכופות. 

- נוּ, מוליק? - מסָנן הדוד באותה רצינות-האגב כשהוא לוקח תפוח- 
אדמה שגי, מגישו אל עיניו ומתחיל מסתכל בו מעברו. 

אפס שמואל היה כאלו כֶנס ויצטמצם כְּלו אל איזו הרגשה-עצמית 
אורגנית. הוא לא חשב באותה שעה כלום על הנעשה ועל הנראה מסביבו, 
ואולם כל-זה פעל והתרשם מאליו על הרגשת-עצמו ההומיה. הוא ישב על 
כסאו בלי-נוע. 

- בלומתז - הלך-5ו הדוד והכריז בהשאי ובמתינות כשהתחיל קולף 
בזהירות את תפוח-האדמה. 

בלומה הזדעזעה, קמה משום-מה במבוכת-חפזון קלילה ותתיצב הכן. 
מבטה העגום והעורג ְפרף מספתְפָּנִיה אל השלחן ומהשלחן אל הספהג 
ומגרונה התחיל קולח ונמשך, כאלו דרך חליל קטן וצר, קול דקיק ורועד, 
אשר החריד את לבב שמואל בחשש מוזר, שמא יָפָסק באמצע: 

- פָּ... פִּנְיָה, | רצונך בתפוח-אדמה?... 

פִּנְיָה שכב דוּמם. 

בלומה הורידה את עיניה כנזושה. חָזֶהָ הורם והורד דומם ותשב שנית 
שלובת-זרוע על חיקה. 

בינתים גמר הדוד לאכול את תפוח-האדמה השני. הוא הרחיק מעליו 
כמעט את הפנכה ויגש אליו את חבילת-הטבק, כשלשונו מלקקת את מסתרי 
חניכיו, אז לקח לו בהרחבת-הדעת את ניַר-הצָשון, אשר התחיל מאוש בין 
אצבעותיו, קרע לו במתינות פָּסַה קטנה, הַיָשיר את קצותיה בריוק, ובשעה 
שאצבעותיו הוציאו בזהירות קמצוץ-טבק צהב-טהור מההבילה האדְמה, התחיל 
משורר חרש בקול נפוח מעט, כאלו מן הלחי מועאו: 

ו --א- אה |ר-גב.א- נה 

פִּיניה הוציא פתאם מעין גניחה עמקה ויתהפך על הספה. אגרופו, 
אשר הוציא, כנראה, מקצר-רוח ביעַף מתחת ראשו, התננף במסמר התקוע 
במזוזת החלון ופניו עָותו רגע ברטט של כאב. 

- פָ! - שאפו שפתיו אל תוכן, וידו השנית מהרה להגן על אגרופו 
הפצוע. 

בלומה קפצה ממקומה בחרדה ובקריאת-פחד מרסקה ותמהר אליו. 

- מה-זה, | מה-זה, פָניה? - פטפט קולה החלש ותשתחו עליו - קשה 
נפצעת? הַרְאה... כואבז א%? כואב, פָּנִיה אָ... אַבא, נִיֶר לעָשון ישז אח, 
דם... 

היא נתבלבלה ותפן אל כל עבר., 

- אַח, הרפי! - קצרה רוח פָּניה -- אין דבר. 

היא קפצה בבהלה אל השלחן להביא פסתיָר ולבב שמואל תהתכָּוץ 
פתאם בכאב עוקץ. 
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: 

עיניו הרוגזות-נכמרות נחו רגע על פני שמואל הרועדים ושפתיו ינקו 
במציצה נמשכה את גבעול המקטרת. ואחרונה נאנח ויסָנן: 

- אֶ- אח, | תינוּק! | כלום יודעים הם, מההמסְכן האוירז.,: מלתא 
זוטרתא - ,קלָפָּה" רצוצה... בהבל-פיה היא מחניקה... 

ושמואל מתחיל רועד כִּעֶלָה. פני סבא קדרו פתאם, עיניו חשכו 
ונתעמקו ובלחישתו המרְסקה רחשו יסוּרים. מְציצות גבעולו הלכו והמו. 

- מי שם ומה שם?-הוא הולך ומטפטף מלים מלים כמדבר אל נפשו- 
הולכי-בטל על יושבי-קרנות... אין אף-אחד... פָּ-פף... ואולם דא עקא.. 
דא עקא, תינוק... 
- הרהורי-עַבָרה! - הוא מרים פתאם את קולו באיזו נגינה רועדת 
ועיניו מבריקות רגע אל עבר שמואל - בָּקי! -- הוא גומר בנזיפה. 

- ק... קשים מִעַבָרה! -- חוטף שמואל וגומר בחרדה פתאמית. 

- אלא שתינוק אתה! - נאנח הזקן ונשתתק. 

סבא יונק רגע את מקטרתו כשהוא מסתכל% בפני שמואל. פתאם 
נרתע הלז ונדהם רגע, כאלו מאיזה מרחק הגיעה לאזניו גערת-סבא: 

- והָא לך, שקץ.. 

ותכף נטשטשו בעיניו פני סבא, שהשתפכו יחד את הכתם השחור של 
החלון נכחו, והוּא הרגיש, כי להיל הרופסת נצתה ממפה עצומה. 

בעיניו, שנעכרו רגע, נצבו דמעות;: אך כאלו מבעד לאיזו המיה 
חרישית לטָפ קול סבא: 

-פַ-פּף... כל דכוֶתךָ מְכִּים... 

והפנים המושכים, הפנים המשעבדים, גָאורים עוד פעם בבת-צחוק 
אורה החודרת לנשמה החרדה, והוא מוסיף: 

- גמרא מפרשת, פתי קטן, פַּ-פַּף... בפָרוש איתמר: דוראַקא אִי ו 
צָעְרקוי בְּיוָּ.. 

לבב שמואל התחיל מִכָּה בחלחלת-קדחת אל חזהו. עיניו נמשכו 
כְמַהוּת אל כף הזקן הרכה והחמימה, הפשוטה על ברכו, ושפתיו רעדו. הוא 
התנודד וישקע על הכסא ופניו להטו. 

וסבא מונה בינתים מלים מָעָירוּת, מלים כה רָות, כשעיניו ננעצות 
בלהבת המנורה אשר לפניו: 

- אורח יש לנו... אָשר... 

פני שמואל מתעותים רגע. אי,.. הזקן הגבוה, אשר קצות עטרתו 
השעירה נופלים אחורנית ומטהו העבה כה דופק בבטתחה.. מה-מזהם הוא 
קיביל,. זה חברו של סבא.. 

- חברי היה -- הולך סבא ומונה -- פה הוא עתה... ,כָלם" כקְלְפַּת-השום 
נגדה,. 

ושמואל רועד, הוא יודע, מי הם ,כלם". אלה הם האריות שבחבורה... 
האדמורי"ם הענקים והַדּקנים היפים... ו | 

- הלא היה אומר.. 
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- יצי-אוּת הָשָ-בֶּת שְָתִּיֶם שהן ארדב"ע... 

- כלום ,גָלֶת" אנכי, מהז... שוטה! 

ולבבו של שמואל מזדקר בחוהו בתעצומות, כחפץ להתפרץ ולקפץ 
משם, וקולו הרוה נחבא ומתפרץ, נחבא ומתפרץ. 

- הס"נא, ‏ הס רגע, פתי קטן! יצידאות השרב-ת... פּוטָר כגלֶם.. 
כלום יודע אתה יציאות אלה מְהָזְז שוטה... גש-הנה! 

ושמואל ממהר אליו כָּחְתוּל. לבב% הרוגש הולם בחזקה ועיניו השוגות 
מבריקות מאשר אין-קץ: סבא אוחזו בתנוּך-אזנו... | החזה הקטן מזדרק, 
העינים מכְסות רגע ערפל, והוא קורא, נבהל מפני קולו המוזר ומפני 
דבריו: . / 

- צרם, סבא, צרם... 

- מה? - 

ועל פניו המבהיקים מתפשט גחוך-אור: 

- שוטה אתה, פְ-פָּף... אלא.. 

הוּא נדהם רגע, כנשקע בהרהורים, ושמואל התאדם וורד את עניו 
ויצעד על אחת מרגליו. 

- אי להם לחכמים! - גמר, כנראה, סבא את חששבונותיו עם שָטף 
ההרהורים אשר נגרף עליו. 

עיניו הבוחנות נחו רגע על פני שמואל הַנָּעִים והוא הוסיף מבעד 
לְשָנָיִם במתינות, כשהוא כאלו עוצר במלים: 

- שדופות המלים וצנומות, תינוק... כל רוח"חיים אין בהָנה, פֶ-פֶף... 
חַה! והגית! אבל כלום קשואים הם, שלגוור אותם אתה צריך?.. 

עוד הרף-עין ?לא חדל משמואל במבטו הטועה והלז גבהל פתאם 
מגערה: 

- ויציאות אלה מֶהן - יודע אתהז תינוק דלא חכים! 

והפנים הַנָּעוּרים מבהיקים שנית מגחוך-האור והוא אינו מחכה 
לתשובה: 

- יציאות אלה, פתי קטן, פָּ-פֶּף... דא מלחמתההַיצר.. 

וגערה בלתי-טבלנית רועמת תכף: 

- מה אתה לוטש עינים מה - כעַגל? איוַנְקה בריא! 

הוא הוציא לרגע את גבעול מקטרתו מבין שפתין, הביט ישר אל 
פני שמואל ויקרא בקול, כאלו מבאר הוא דבר הידוע לכל בררבי-רב: 

- כי תצא למלחמה על אויביך, שוטה... אויב ידוע, דא שאור 
שבעָסה... ושבת היא בבחינת היצר הטוב - שבת היום להוי"ה אלקיך.. 

הוא העיף עין חודרת אל פני שמואל הנמתחים ויפסק את ל 

- אלא שתינוק אתה... תינוק דלא חכים.. 

ועוד פעם תעופת-עין, אבל זועמת, ושמואל נרתע מגערת-פתאם: 

- ואנכי הלא אמרתי %ך: אַל תבוא לשם, הַג.. או כלב אנכי הנובה 
בִּכְדִי - וְתִסְבְּרָא... חהּ! תדבר או ?א תדבר - הָינו הך... קטנית לפתל! 
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נגמר השעור. 

שמואל סגר את הגמרא, התרחק מעל השלחן וִיִתֶּקע בפנת הספה 
למרגלותיו של הזקן. את רגליו העמיד על קצה הספה וידיו חבקו את 
ברכיו הדקות. 

תימרות-עשן חָוְרוּת וכחְָלות זוחלות ונפגשות ומתפתלות באויר ונארְגות 
באורה חרש ואופפות את התמונה הגבוהה והכתפנית, הכפופה מעט וגוררת 
את נעליה בטפיחה, אחת אחת, לארכו של החדר, ומוצצת בדממה את 
גבעול המקטרת הגדולה, הלוחשת ועוממת-לה מתחת להזה החשוף כמעט. 

שמואל ישב חָורדפנים וראשו נטוי כמעט אחורנית ולא גרע את עיניו 
הנוּגות והלחות מתמונת סבא המדַדֶה וטופפת שָפִי, פתאם נזדעזע גופו 
החלש ופניו אֶדמוּ רגע. : 

- שחה הקומה. הַזְּקנה גוברת. סבא שוכב מת.. 

אַחוּז שבץ קל נרתע ראשו וימינו אחזה בדפן הספה. 

- אין צריך... אח, אין צריך... 

פנים עָותו ביסורים והוא נשך את שפתו התחתונה. 

= הור יתום ינָלַד,.4 

הוא הוציא גניחה משָנה מחזהו ויתנודד כמעט על מושבו. 

- מה שהוא מהרהר - נשמה שחורה...| ועיניו נקרעות כמחפשות 
דבר-מה. 

- תנור... דלת... מי יהיה אז צלו וְמנְנֶז,.. באויר בלבד יש כדי 
סכנה... צריך לגזוּר עלים לקטרת לטבא... כמה חלש הוא ותמים - ומלאכי- 
החבלה כה צובאים... מעל לדלת מתחיל הסיד מתקלף... מטרוניתא חולפת, 
איזה מזהם מתגחך, הרהור קל שבקלים - למי יהיה לסתרה?.. אח, אי- 
אפשר... תנור... דלת... אָרון... אח, אי"אפשר, מדוע אי-אפשר!... 

פניו עָותו ברתת, שפתו הנשוכה רעדה ומעיניו התפרצה זָרְמת-דמעות 
חרישית, אשר נזלה וַתְּצף על לחיו החָורת... 

- אָט... שוטה! - גוער פתאם סבא. 

והוא מתחלחל. 

אולם הזקן כבר פנה לו ערף. הוא מְטַפָּהַ בנעליו ובקרקע, כמדְמה 
ביתר-עז, ומשפתיו מתפרצות תימרות-עשן עָבְתוּת. 

ומבעד לדוּמיה הרוחשת והרוגשת מקשיב שמואל את המשכת"מחשבותיו 
של סבא. 

- מַלָאכים של שעוה, 5-פף... נוּ מה נכנטה בך כבר!).. 

וגערת-פקדה רוגזת פתאם: 

- אתה! 

ושמואל קופץ מִפָּנתו ועומד חרד. 

- שומע אתה? - הוא גוזר בנזיפה ומראה באצבע - רב! התשמעוז 
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ושמואל מאבד את החוט. מה היה אומר% מיץז אַת, הוּא אינו מקשיב 
כלום... הוא שקוע בהרהורים של מההבכך.. 

- אין אביר משוטה... 

ושמואל לא הקשיב גם עתה. אח, מה% שוטה... מי שוטה?.. 

והמצחה ההלק והחָור מתקמט והעינים העורגות מתלקחות ונתלות 
בפני סבא. הלז שתק רגע, כשֶת עצות בנפשו, אחר-כך סֶנן בצער: 

- תינוק אתה... / 

הוא הביט אל פני נכדו הזעים ושאגתו רעמה: 

-- שמעו אבירי-לב -- אלו,.. בקיו , 

ושמואל הטף בבהלה וגמר בקול רועד: 

- צדיקים... 

- נוף שָ.4 

- שָ... שָכָּלם נזונים בצדקה וְהָ... והם נוטלים בזר!-ע... 

- נוּ-נוּ! -- מִסִים גם סבא ויונק את מקטרתו רגע. 

שמואל רועד. מה-זאת% אינו מבין כלום - אף מלה אחת.. כְּץָ... 
תמיד ככה... הוא שוקע בהרהורים וכלוּם אינו מקשי.ב... 

ועל פני סבא משתטחת עוד פעם אותה בת-הצחוק האורה: 

- אבל.., ‏ במה הם נוטלים, שוטה?.. בקרדּם אשר בידם, מהז 
פָ-פֶּ..: 

ונשמת שמואל הצמאה רועדת כמָהה כגביע-הפרח בבקר-אורה. במה4.. 
צריך להבין... נו... במה הם נוטלים? 

וסבא הולך ומסנן: 

- נוטלים בזרוע, פתי,.. משמעו בלי-עמל, פָּ-פֶּף... בחינת לא חלי ולא 
מרגיש, להבדיל... 

שמואל אוגר את שארית אוניו. כיצד, כיצדו לא חלי ולא מרגיש.. 
נוטלים בזרוע... הוא מבֶלבל... 

סבא מביט בפני שמואל הנמתחים ומוסיף: 

- התבינה? נוּ משיגים ביד... 

והוא מושיט את ידו אל הַפתל בלי-עמל כשעיניו מוסבות אל 
שמואל. 

- מבין אתה?... קרובים אל הַצִנוֶר,.. בחינת יושבים ונהנים... 

שמואל מקמט את מצח'. מֶּץָ... 0% 4 

וקול גערה אימה רועם: 

- שָב ללמוד, שקץן... 

וקול צעיר ברמה יָשָמע, קול חרד, מִתפִּיס ומתגעגע: 

- יצי-אות הש-ב"ת שתים שהן ארדבע... 

והתפרץ הקול מהחזה ההולם, ומהר כצפור חרְדה, ואבד ברעם הגלים 
ההומים, המתפרצים בסופתבְּטחה משפתי סבא הרוגזות, היורקות נחשי-עשן 
מתפתלים: 
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- מרגלא בפומיה דאֶשר, פַ-פֶף... 

אזני שמואל הֶטו חולנית. במוחו התחילה רוחשת איזו המִיה תכופה 
ועיניו הנלהטות נתלו בפני סבא. 

-- העורב רואה גם מתחת לאילנות מלבלבים רק קברים ומצבות.. 
קְחַה--קְחַה... להוריד דמעות אין כל רבותא... מוחין! 

ושמואל כאלו נעור מְשָנה עִמֶקֶה. בעיניו הבריקה רגע אש בלתי" 
רגילה. ואולם אם המוח רופס - והלב רותחף... האיך אפשר לפלוט את הלב? 
סבא שניו קהות... אִי, מה הוא, מה הואז.. אח, לא הא, לא הא.. הלא 
נלחמּ עד הלב... כיצד? רבונו של עולם, הוא שב אל קיאו... מה לא 
הא?... סְמִיֶת-עין ולא יותר... הַינו הַךְו.. 

ראשו הלוהט סבב, לבו התגעש ונשימתו כבדה עליו. 

פתאם נשמעה שריקת חבל הדלת החיצונה בסובבה על צירה. שמואל 
התחלחל משום"מה ויקרא בחָלשה: - אוי! : 

וסבא ננער גם-הוא בו"ברגע. 

- אָ... אָשר! - קרא בקול של חג. 

ושמואל קפץ ממקומו, מה 0%.. הוא ירא?.. סבא ממהר לשקוע 
בספה... מה הוא, מה הוא!... וכשהוא מתחכך בארון השחור אשר לארך 
החדר, נדחק אל דלת חדר-המשכב האפל שמימין. 


צן 


את המצנפת השעירה הסיר. על ראשו הגזוז נשארה כפה חדה של 
סמִיט והמצח הגבוה והמקמט עמק בשרשו של החטם הבהיק עם גידי- 
תכלתו המשתרגים לאור המנורה. הפנים הרחבים"-סגלגלים היו נהדרים 
ומִקפִים זקן משתלשל, שהלבינו שערותיו המכות גלים מבהיקים, הגבות 
הלבנים היו בולטים ומפילים אימה, הכתפים -- רחבות. 

שמואל נשאר על המפתן. רגליו כאלו קפאו ואת יצוריו עבר איזה 
רטט-אור. 

סבא הגיש את כףיידו בחֶדהּ אל מצחו, כשהוא מָצל בה על עיניו 
מפני האור, הרכין כמעט את ראשו קדימה ויסתכל. 

- הַו אתהז נו! 

שמואל הקשיב את הלמות-לבו. הוא נגש כשהוא מִכָנֶּץ ויושט את ידו 
אל האורח. הלז נֶטֶלָה בכפו הגדולה, הרכה והחמה. חזהו הרחב הָשיב על 
שמואל זרם של הבל פושר וסוכך... \ 

- שלום ע-ל-ליכם! 

- הנכד? - פונה הלז אל סבא. 

וכף שמואל רועדת בַכַּף הזרה החובקת אותה. למה הוא אוחז את כפו 
ּכֶונְהז.. 
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והוא פונה שנית ערף. 

- שוטה! -- הוא מוסיף על דרכו בנהימה. 

שמואל ישב שנית על מקומו בקצה הספה וימינו תמכה בַמסעדה. 
סבא הוסיף כשהוא מטִיל שָפי: 

- אפרוח -- גם"כן... וכי מה?... אוהב אנכי אותם... שום בעל-בכי!.. 

רגע עוד טֶפחו נעליו בדממה ואחר הוסיף בקול מךרפך מעט: 

- עִלִיה אחת היתה לעולם - והכל באחריות... אנחנו היינו בסכנה... 

שמואל עצר את נשימתו ועיניו נתלו בערפו של סבא. 

- צפוּים היינו לָאבדון, אשר בלע רְבּאות דכותנו, פ5-פף... צאן אובדות 
היינו בשעת-חרום אימה... שוטה -- אתה שוטה, פ-פף.. 

ועוד פעם לוחשת הדממה האורה וסחיבת-הנעלים שבתוכה. 

ושמואל רועד, שעת-חרום אימה וה מה תועים ועורגים... עדר אדני 
נפוץ על ההרים ומרעה אין... אבל הוא היה ביניהם - הרוצה הנפלא.. 
באדרת-אכרים לַבֶנה התהלך וַיתע על הר וגבע... ואחריו לא יקום עוד 
כמוהו,.. והם מצאו מרצהה. אי, א.. 

גלגלי-אורה אדְמים וכחָלִים התרוצצו לנגד עיניו. רקותיו התחילו 
הולמות ולבו הכה בחזהו בתעצומות. 

- אדרת-האכרים נעלמה - נְשאה בסופה דרך מוחו--גם הַלָה שוכב 
מַת... אַח, עולם כמנהגו נוהג והולך, ושוטים שקלקלו עתידים לַתֶן את 
הדין..,. אבל מדוע עולם כמנהגו נוהג?.. אוי, נשמה שאין לה תקנה - 
הוא מהרהר אחרי מדותיו של הקב"ה.. 

וקולו של סבא הולך ומשתיק כרגע את המית-לבו. 

- התורה, כביכול, חבקה אשפתות ואנחנו היינו התולעים... 

וגְחוןך] של רחמים עמקים מופיע על פניו הטובים, חזהו כאלו מתנגף 
רגע אל גרונו והוא פוטֶר בלעג מר: 

- לומדים!.... פָ-פף... 

ולא בפעם הראשונה תחרד נפש שמואל הרכה לזכר הימים הנוראים 
ההם... מָוֶת וחֶנק הם נושמים עליו, דומית אר]-גזרה... | חרב ועופרת... 
המאוּר שבתורה עָמם, עָמם, כל העולם כָּלו - בעלי זקן שחור קציר וממרט 
ופנים כמושים וסחוטים -- יושב כפוף ומסלסל בקול-תיש מנסר את אותו 
הנגון היבש של ,המניח את הכד", הממית כל תקוה פורחת ומכלה כל 
לחלוחית שבנפש.. 

- אָט... ואנחנו גברנו... הבא לטהר... בַּקִין 

- מסָיעים אותו -- נבהל שמואל וגומר. 

- שוטה! -- מניח סבא את דעתו ומוסיף לטיל. 

ותימרות-העשן מתפתלות ומתפזרות ונגשות ונארגות באורה, כרְבָידִי 
המשי בחג השבועות לרוח היום, ואופפות יחדו את התמונה הנערצה התועה 
במלא החדר, עם מחשבות שמואל והרהוריו, הכהים עם הטהורים גם- 
יחד... 
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ה,יאַָהרצייט"... אתה לא הוצאת אותה שנה... נו... ואנכי נשארתי... 

פני האורח קמטו וכאלו קפאו ככה. הגבות הורדו עוד יותר. סבא ינק 
את מקטרתו. 

- נו, ואתה, זלמן!-- שואל האורח פתאם בהטעמה שלא-מדעת ופוקח 
רגע את עיניו. 

סבא לוטש לו עין. הלז מסיח פתאם: 

- אַח, ,משקה" הצגת? זה ענין... גוּ! 

והוא שולח את ידו אל הבקבוק. 

- אתה מסתמא טועם קמעא?- הוא שואל כשהוא מגיש אל סבא את 
הצלוחית הקטנה ומתחיל למַלאותה. 

סבא עוצם את עיניו למחצה, מצחו מתקמט לארכו, לסתותיו מתרוממות, 
ראשו מתחיל שוקע לאט לאות אֶשוּר והוא סוחט: 

= מִמָה| 

את האשישה המלאה לקח האורח לעצמו. 

סבא הוציא רגע את גבעול מקטרתו מפיו, 

- נוּ.. ואתה, אַשרז... מני-אז גם לא ידעתי איפה אתה... 

האורח מתחיל מעביר את כפו על מצחו למעלה ולמטה כשעיניו 
סגורות. 

- מני-אז... | מני-אז... 

על פניו הופיע וירפרף פתאם גחוך קל שבקלים. ידו לקחה את הכוס. 

- מני"אז עברו עשרים שנה, זלמן... נוּ, בַּרֶךּ! - הפסיק פתאם את 
עצמו. 

ועוד פעם העביר את כפו על מצחו ועל פניו ועל זקנו; ובהבליטו 
מעט את שפמו ועיניו השפילו להסתכל בקצה זקנו המוּרם בכפו, סֶנן: 

= כן"ן... נָה! 

והתחיל מברך. 

בָּרך גם סבא. טעמו. 

- נוּ... ‏ לחיים, זלמן! 

- לשלום, אָשר!... 

האורח הריק את האשישה עּדתָּמה, וסבא גמא מכוסו רק מעט. הלז 
התאנח. 

- עשרים שנה ללא-בית וללא-מנוח, זלמן! - סנן כשהתחיל ממלא את 
הכוסות שנית. 

- נוּ - הפסיקו הזקן -- הלא רק בך בלבדך האשם.. חפצו בך לרב 
בוִיטֶבּסק, אלא... הוא, נשמתו עדן, הסכים בכל-לב... 

- כן -- מנגן האור- איני מאשים את איש: אבל מה-שיך מה שאתה 
אומר -- בך בלבדך... שטיות-כ זה הייתי... : 

- כיצד אתה אומר ,כזה"... הוא הלא כמעט שָפָּקד אז., 

האורח גמא מעט מכוסו ועצם את עיניו, 


66 א. נ. גנסין 
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- של יצחק-יעקב... 

- אָ... שמואל מסתמאז 

-- מסתברא... 

העינים החודרות נְחתו בו רגע מתחת לגבות. ברכיו התחילו רועדות. 

- עליכם שלום, שקץ... 

שמואל נשא רגע את עיניו אל פני סבא ותכף הורידן. 

- נוּ! - מחליט סבא פתאם. 

והאורח שולח את שמאלו אל לחי שמואל הרופסת, צובטה כמעט 
ועושה מסקנה: לא 

ו 

גרונו של שמואל נחנק מחמת זרמה חמה, אשר שטפה פתאם ותתנשא 
מחזהו, עיניו הזהירו ונלטשו רגע, שפתו העליונה הוּרדה כמעט וישתעל 
בחֶלשה, ידו, שנפטרה בינתים, נפלה-לו על השוק. 

- אתה! -- הוא שומע את קול סבא ורואה את אצבעו המוזרה על 
הארון הפשוט אשר לימין. - הגישה... 

והוא קופץ, פותח את הארון, מוציא מבין שורות-הספרים בקבוק 
מלא, צלוחית קטנה ואשישה של ,קדוש" ושֶם לפניהם על השלחן. 

על פני האורח הגדולים חולף ועובר איזה צל%. העינים מבריקות רגע 
ומתכנסות תכף אל תחת הגבות המתקדרים. הוא מעביר את כפו שפי על 
מצחו ועל זקנו. 

- אָבָּם בָּמדבָּם... למעלה מעשרים? - הוא מפסיק את עצמו, כשהוא 
משפשף את כפיו, ‏ אשר זרועותיהן נשענו מִעָמדות על קצה השלחן, וראשו 
הגדול מתנועע שָפי לימין ולשמאל. : ו 

- כן - נאנח סבא -- למן אחרי ההסתלקות... 

הלז מעביר שנית את כפיו על פניו ומתחיל משפשפן כשראשו מתנועע. 

- אז... קְבַּלְתָּ תכף לרב% ּ 

-- פפף... כן... לאחר שנה ועוד.. 

- כך-ך... הַנְה? 

= ישר... 

האורח לא חדל לשפשף את כפיו ולהניע את ראשו. רגע אחד גשאו 
עיניו אל התקרה ונעלמו שנית. 

שמואל ראה רק שני כדורים *בנים-כהים, שפמו התהפכו ויערגו 
לתקרה ואחרי-כן כְּסוּם הגבות הרוגזים. ו 

- נו... ואותה שנה? 

- אותה? 

- שלאחר הפטירה... עד שֶָקבַּלְהָ 

הוא פטר את המלים שלא בבת-אחת. 

- א... נוּ... הלא תדע! - ענה סבא ונשתתק רגע. 

= שנה - הוסיף אחרי-כן ויתקן בגניחה את מושבו - שמה.. עד 
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ו ה 

והשקיע את מבטו בכוסו. לאחר שתיקת-רגע הוסיף: 

- כך... מצב הדברים, אמנם, לא היה משתנה בכלום, אבל.. מי 
יודע... אפשר הייתי אחר-כך עת רבה או מועטה יותר שָלו,.. יותר בטוח... 
ומי יודע... מי יודע- תעו שעָפיו כשעיניו סָגרו--אולי חסר לי רק זה.. 
אשר יעשה האדם -- וחי בהם... צריך אדם שיעשה מאומה.. 

- אבל מה ענה% מה? - קצרה רוחו של סבא. 

- הַוּ כן, כן... הוא ענה לי אז: תינוק אתה... יודע אתה, זלמן, את 
גחוכו הטוב, אַג.. תינוק אתה, אמר --גם אותו טוס לא טוס היה... מבין 
אתה, זלמן? מכיון שעלה בדעתו להיות כנשר... 

- כך אמר? - שאל סבא בהתלהבות ועיניו נלטשו. 

- אלא שתינוק הייתי - המשיך הלז, כאלו איש לא הפסיק! - מה 
שאתה אומר: השגה... כלום לא הבינותי אז את תשובתו?.. אלא, יודע 
אתה... מחשבה אחרת קורעת את המוח רק בפעם המאה ואחת.. יש, זלמן, 
אשר אני חושב - הוסיפו שַרעפיו לתעות - כי זה כל-האדם... לא מחשָבות, 
אלא דבר-מה יותר עמק היה האדם צריך לקבל בירְשה... 

- וכלום לא הוסיף? - הפסיקו סבא בעינים לטושות. 

עיני האורח נפקחו רגע. 

-- מה?.. אלמֶלָא - הו"סיף... | הוא הוסיף, זלמן... אפשר היה הצדק 
אתו,.. הוא גמר: אלא שלנדון דידן - גמר - אין זה עֶקר... 

- כך? 

- אִי... גדול כח הרגע, זלמן... הוא הוסיף - ואנכי... הרהרתי אחריו!- 
גמר בקול יותר אמיץ. 

- אֶ"וָה! - התחלחל סבא ופניו קמטו ביסורים וחרדה -- רחמנא ליצלן... 

וישם את כפו על עיניו. 

בחדר השתררה דומיה מחרידה. נשמתו החרדה והתמַהה של שמואל 
הרגישה כמו משק כנפים שחורות וגדולות, המוּרְדות ושוקעות להחניק את 
כל אשר פה, והרגשת קרבתן הטילה סערה מבשרת-רעה בנפשו.. החטא 
גרם - אחד העונות המקלקלים בעקר... צעד אחד שלא כהוגן, המהפך את 
הקערה על פיה... גם איתני-עולם חרדות ילבשו - סבא הליט את פניו... 

פתאם התחיל קולח קולו-לחישתו של האורח, אשר מצחו היה נשען 
על כפיו. 

- אז אמרתי, זלמן... הגלות ממרקת... הוא כבר לא היה בתוכנו -- 
ואקח את מקלי... 

סבא הסיר את כפו מצל עיניו ומבטו הקודח ננעץ בשפתי הדובר, 
שנראו מבעד לחרכפי אצבעותיו. 

- ואז הוטל גורלי, זלמן ‏ -- המשיך הלז- אתה לא נסית, ואנכי... 
מסמרטוטי מילי, זלמן... הגלות ממרקת, אבל עם עור העצמות... אין מַרוק 
בלי שָרטת... אָ, זלמן! - קרא פתאם בקול אחר לגמרי, הסיר את כפיו מעל 
פניו והגביה את אשישתו המלאה - לחיים! 


- דא ניהו, זלמן... פקד!... 

וכשהישיר פתאם מבטו לנכח עיני הזקן, הוסיף: 

- ואנכי לא חפצתי... חָה! / 

סבא לטש לו עיניו, מבטיהם נפגשו. 

- נָה,., לחיים, זלמן! -- קרא פתאם האורח וירק את האשישח. 

זעזוע קל הרתיע את פני סכא והוא התחיל מוצץ את גבעל מקטרתו 
בתכיפות יתרה. הלז מָלא את הכוס שלישית. רגע הסתכל בצל של התעמקות 
בשברירי-האורה המזדעזעים בַּמַשקה הצלול; אחרי"כן נשא את עיניו אל 
עבר איש-שיחו ועל פניו רפרף גחוך שאין לו מקום, אשר הכה רגע את 
לבב שמואל בתמהון וחרדה. 

- ואולם אחת היא, זלמן - קרא במהירות נבוכח כמעט - לאו דוקא 
הרבנות מקברת... 

שמואל גנח גניחה משָנה וישב על הדרגש אשר אצל ההלון. האורח 
הריק דומם את כוסו. סבא שלח שפי את ידו אל כוסו וכה קפאה, הלז 
הסתכל בו רגע ויקרא מתחלה כמפקפק: 

- הדברים עתיקים, זלמן... אלא... דברנו קדם על השגה וחארה.. 

הוא נשתתק רגע, מבטו שהה כמעט על פני סבא, אחר-כך סחט: 

- הַינו הך, זלמן... 

הוא הטה את פי הבקבוק א% האשישה ויסתכל בזרם המזהיר, 
שהתחיל קולח משם לאָטו. סבא קמט את מצחו ועיניו נתלו בפני הדובר 
בן: ו 

- השגה היא מדרגה גבוהה, זלמן -- סֶנן ה?ז כשהוא מסתכל בשברירי- 
האורה שבאשישה המלאה - צדקת... ‏ אלא - שהארה לחוד... | הארה נפשית, 
זלמן... עולמות היא מחריבה... לחיים! 

- מחריבה -- נתקמט הזקן עוד יותר ויסחט בין מציצה למציצה - 
היטבת לדבר... סכנת-נפשות, אָשר... יודע אתה ענש% של אותו טוס... 

הלז כבר הספיק למלא בינתים את כוסו שהריק. הוא הגביהה כמעט, 
הביט אל סבא במבט מבריק ויסנן: 

- כן... יודע אתה, זלמן, את אשר עניתי לזה! 

- אתה? 

- כך--גחך הלה -- כדברים האלה שמעתי גם מפיו... נשמתו עדן... 

- מה אתה סח?- נְאורו פני סבא והוא הוציא את גבעול מקטרתו 
מפיו, 

- את אשר אתה שומע... בשעה שהודעתיו, שאיני נוסע לוָיטבסק... 

- נוּ? 

- ועניתי... אבל אותו טַוס, עניתי, היה טוס, רבי... חָהְחָה 

- נוּז-- נתלו עיני סבא בשפתי הדובר. 

הלז התקדר מעט, שתק רגע ויוסף באנחה: 

= תינוק דלא חכים הייתי אז, זלמן... לא ירדתי ?עטקה של תשובתו... 
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הל ו 

סבא הוציא גניחה משָנה, כמעט פראית, מחזהו. שמואל נבעת ויקפץ 
ממקומו חור ורועד; סבא קם בכבדות והתחיל סוחב את נעליו בתכיפות 
ומוצץ את מקטרתו בקול. 

- אינך חפץ אפוא, זקןץ... לחיים! 

הריק את הכוס וידו נמשכה אל הבקבוק. 

- אַ"ְהַה! - קרא בהניפו את הבקבוק הריק ויסתכל בו לאור המנורה - 
כָגד בוגדים? חֶהחָה... 

פני סבא חורו והוּא הוציא את מקטרתו מפיו בכפו הרועדת. 

- אֶט! ‏ -- החליט פתאם בקול-גערה רועד וישב וזרועו נשענה על קצֶה 
השלחן. עיניו נטו אל התנור. האורח ישב גם-כן בלי-נוע. המנורה רחשה. 
הבקבוק היה מוט? על-צדו וגרונו בכף האורח המבהיקה. שמואל עמד 
ואזניו הנרגזות קשובות... הדממה היתה הומיה ומלאה. 

פתאם קם סבא בגניחה ושֶם פעמיו לדלת,. עיני שמואל לוּוהו ולבו 
חרד. ביחד עם דפיקת-הדלת העצומה מאחוריו הגיעה שנית לאזני שמואל 
קריאת-יאוש רותחת: 

- אָט! 

והדממה המלאה הְהִרְוָה כאֶלו נתפקעה פתאם ברעש גדול ואותה 
ההמיה המוצצת, שרחשה בתוכה, כאלו נתבררה רגע. 

- אַחָר! - נקרע פתאם מוחו הנמתח של שמואל והוא נעקר בחרדת- 
בלהות ממקומו ויעף כחץ מן החדר. 


עָּ 


שמואל עבר את המבשָלה-המסדרון, ובגשתו אל פתח בית-הדוד נצב. 
הפניסה להתם היתה משום-מה מכבידה על לבבו הנרגש. תמונת הבית 
פנימה נְשאה רגע דרך מוחו ואחריה רפרף משום-מה בדמיונו ויזעזע את 
מיתרי"נפשו ערב-חרף ב/,קֶדר" האפל, כְּשְָמְּשְמוּש ה,רבי" מְאוָּש בַּכוּף של 
התנור הַמָּט, בלכתו לחַפּש צַתִּית להדליק בה את העששית.. 

ה 

הוא נטה בלי"ְכָונה הצדה. 

- מי שם? - הרעידהו פתאם קול דק רועד מעמק האפָלה אשר מאחורי 
התנור -- אתה, מוּלִיק? 

ותכף אחרי-זה הגיע לאזניו צלצל מַחַם בְּהָעָרותו ושפיכת מים במים. 

- אַתּ, בלומה? - שאל והתחיל מגשש באפלה לגשת אליה. 

- מה אתה עושה פה יחידיץ - הגיע בינתים קול בלומה לאזניו. 

לאחרונה רפרפה נגד עיניו תמונת-אשה מטְשטשה. הוא נגש אליה, 
ולנכח עיניו הבריקה רגע באפָלה לבנת יד השופה ואל פניו נדפה נשימה 
רְוה ותכופה. 
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- א לשלום, אָשר! - מַלטו שפתי סבא ולבב שמואל נָתּז לקולו 
המשנה. 

האורח הריק את כוסו כאחוזדקדחת ותכף מֶלאהּ בידים רועדות 
ויריקנה שנית. עיני סבא לא נגרעו ממנו. בהציגו את הכוס, התחיל מוחה 
את שפמו, על פניו הופיע שנית אותו הגחוך המרפרף, שפמו אין לו מקום, 
והוא קרא: 

- חה!... ולכשארצה -- הרי אנכי אֶשר ושותה לחיים! 

קר קליל דוקר עבר בכל יצורי שמואל הנרגזים, כשהבריקו רגע 
עיני האורח על פני סבא ותעלמנה תכף תחת הגבות הבולטים. 

- הרי אתה יודע את ספור-המעשה עדד-תמו- קרא אחרי-רגע ושמואל 
הרגיש בחלחלת-שממון קרבת איזו תהום שחורה ונוראה, המנשמת בקולו 
המסק -- ובכל-זאת... | מילא, נו! 

סבא הביט אליו בלי-נוּע. מצחו קמט, עיניו קפאו, ושפתיו שכחו את 
גבעול-המקטרת אשר בהן. המנורה רחשה ברתיחה תכופה, ודומה היה, כאלו 
מספרת היא ברגש ומתארת את מעמקי התה%ם הרוחשת, אשר פצתה את פיה 
לבלוע חיים את נשמת ה,אַחר" הלזה... אִי, איך עָרב ל?צבו... אֶחָרז רבונן 
של עולם... מדוע סבא מביט ככה? : 

- ראֶה - התחיל בתוך-כך האורח פוטר כשפפו עולה ויורדת על 
פניו -- הנה אנכי נותן לפניכם... את הטוב ואת הרע... את החיים ואת 
המות... ‏ צדיקים ילכו | בם... פושעים יפשלו,,. | זכה - נעשית | לו 
סם-חיים; | לא זכה... מדרגה, זלמן! - גמר בקול אמיץ והתחיל ממלא את 
כוסו, 

סבא לא נע. את שמואל כסתה זָעה קרה. 

- אלא -- הגביה הלז את כוסו -- שיש גבוה מעל גכוה... 

ונשמעה נקישתה הרועדת של הכוס בהשתקשקה אל שָניו והוא 
הוסיף בנגיחה: 

- גָ...בהָּ מעל גבוה... | הראש מתחיל סובב, זלמן... פָּסגה!... ואתה 
עַלָה... עלֶה, רבי יהודי... | בעצמך... אַליינינקע בלע"ז, הַה"הֶה... אָח, היטבת 
לעשות, א זלמן!.- גמר והתחיל ממלא עוד כוס. 

שמואל לא ידע את נפשו מפחד וסבא הוסיף לשבת קפוא על 
מקומו. 

- שָלמה אהיה כע'טיה?.. על עדרי חבריך... כך אני מבאר את 
ה,פָשֶט"... שונא אנכי את העדרים.. והוא משָכָנִין לגדע גם את ראשי 
הפץ... 

הרים את עיניו רגע. 

- חָהיחָה... מה אתה מביט - הריק את הכוס בקדחת - אֶלִי, זקן?... 
כיצד אמרת?... מחריבה... כן+ הארה גרידא - סכנת-נפשות... כן, אַ% הַהחָה... 
אי, זקן... ,זִיזָה פוש", אָז מדוּע אינך שותה, זלמן! 
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והוא הרים עליה את עיניו הרטְבות ושפתיו עָקמו בבת-צחוק מוזרה. 

בלומה לקחה את ראשו בין כפיה, כוננה את עיניו מול עיניה, 
ותקרא בדאגה: | 

- מה לך אפוא, מוליק? 

סנטרו החד של שמואל התחיל רועד והוא פטפט: 

- ככה... אין דבר... אח, בלומה... 

מבית-הדוד הגיע לאזניו פתאם קול בלתי-ידוע %ו. הוא הקשיב מעט 
ואחר שאל: 

- מי שם, בלומה? 

בלוּמה שבה אל הַמָחם. 

- שם? פִּנְיָה... | אח, זה?.. לויק שמָרילמֶנא'ס,.. | סר לשעה.. תכף 
יהיה טָה, מוּליק, ושתיתָ ורְוַח לך... 

היא נאנחה ותשב לעבודתה. 

לנכח עיני שמואל רפרפו שנית לבנת זרועה וחָורת קצה לָחיה הַמָּאֶרְכָה, 
אשר קוצת-שָער פרועה הַצַלָה עליה. אֶושת שמלתה האפורה-כהה נשבה 
עליו בנדיפה חמימה. צוארו נמשך מעט בהביטו אליה רגע והוא סר ממנה. 
ראשו היה כבד עליו ולבבו חלש 

- מה היה %ו היום? 

והוא קרב אל הדלת ויפתחנה. 


זצ 


הדוד ישב-%ו על מקומו והפנכה הריקה-למחצה לפניו. פה היתה גם 
חבילת הטבק. באויר האפל-לחצאין נדף עשן שָרוף,. פניה שכב-לו גםזכן 
על ספתו, ידו האחת תחת לראשו והשנית, אשר אצבעה האחת חבושה 
בכריכת-ניָר מגאֶלה בדם, מְנחת על חזהו, כשהיא אוחזת פפירוסה לוחשת. 
על הדרגש אל השלחן ישב לויק, מי שהיה הברו של פָּנִיה ,שם* בימים 
הראשונים, צעיר בעל שָפם מתפרץ-זעיר, חבוש מגבעת בעלת מצחה נוצצת, 
ומתחת לבגדו הקצר נשקף מעיל אדם מרְקם-שַָחור מסביב לצואר ולאלכסון החזה. 

- כן, והוא סובב עתה בָעָרים בתור נכד? - הוא שואל. 

- אדם הגון סתם - מתקן הדוד בגחוך חלש. 

- כן,. אין הדבר עָקר. אבל הוא באמת הגון? 

- נו, מה השאֶלה. כנוהג שבעולם... 

- כן, אני מבין. אח, חפץ הייתי לראותו... מענינת - הוא מוסיף 
בפנותו אל עבר פָּנִיה -- הפסיכולוגיה של האדונים הללו - כלומר... אם אך 
הגונים הם... הלא צריך בכל-זאת.. 

הוא לא גמר ויבט אל הדוד. 

- בלי-ספק - בְּטָל הדוד. 
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- לאזכלום -- נתבלבל שמואל ויתיצב - כך... 

בלומה נאנחה חרש ותשתחוּ על הַמַחם לשום בו מים. נכח עיני 
שמואל רפרפה חֶורת-פניה העגומה וקוצות שערותיה רְחפו בנפלן על חלקת 
גב-ידו ותעבורנה. 

מוחו הלוהט נתבלב% ובלבו התקומם דבר-מה, בלומה זו מח חָטאח.. 
סבא שרוי בצער גדול... ורבי אָשר זה... שסרח, שסרח, שסרת.. און.. 
ברגלים היה רומסו... 27 

וחרדת-בלהות תקפתהו. 

- בלומה! -- פטפטו שפתיו באין-אונים. 

ואולם בלומה לא הקשיבה. שאון המים ואֶושת הגחלים הנגרפות מן 
התנוּר החרישו את קולו הרועד. 

- ועוד רבי אֶשר.. מה%,, הלא אמת... יהודי כשר!ו.. לא מזהם 
הוא ליב'ל... ליב'ל... אח... 

- בלומה! -- התפרצה מחזהו קריאה עצורה רועדת וכפו החזיקה 
בשמלתה הרכה. 

- מה לך, מוּליק) - שאלה בלומה בהַפנותה אליו ראשה כשהיא כפופה 
על המחם ועיניה העגומות והלחות מביטות אל עיניו. 

הוא התבלבל רגע ובלְבו נמס דבר-מה. 

- לא-כלום, בלומה... בלומה, מדוע אֶת כה עגומה תמידז.. 

מה? מה? חכה... מדעתו יצא?.. 

מחזֶה בלומה התפרצה אנחה עִמָקה והיא שבה לטפל פַּמחם. היא 
לקחה גחלים לוחשות אחדות ושמה אותן על מחבת. אחרי-כן נתנה עליהן 
גם גחלים עמומות והתחילה מנפחת בהן ומלהיטתן, כשקצה חטמה ולחיה 
וסנטרה הרועד מוארים רגע רגע באפלה. 

ברכי שמואל התחילו מתעלפות. הוא התנודד. מה- מה הוא עושה?.. 

- הם אשָמים... כָּלֶם... -- התחיל צועד על מקומו כשפור -- יודעת את, 
בלומה... ראשי כואב עלי... 

הוא הרגיש את עצמו מִדְכּא ואין-אונים, 

בדמי האפלה התחילה רועדת בכיה עצורה ומרסקה. 

בלומה נבהלה. היא מהרה ואחזה אותו בידו ותשם את כפה הקטנה 
והרכה על מצחו הלוהט. 

- מה 5ך, מוליק? - נבוכה- מה-בוער הראש... לך-נא, מוּליק, וסעדת 
ראשך כמעט... לְרְ-נא... על מטתי... 

שמואל לחץ את ראשו אל כפה בכח ובכיתו התגברה לרגע. 

--בלוזמה.., בלוּרוּדמה -- לחש למקטעים. 

היא נתנה על כפה מים קרים וַתָגש אל מצחו, שמואל נזדעזע רגע. 
קרירות פושקת-עין נתפשטה ברקותיו, שנתמזמזו בתוכן, והוא התחיל מפטפט 
בלחישה: ₪ 

- אין דבר, אין דבר, בלומה.. זה לא-כלום.., 
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- הִֶהָהָ! -- צהל הדוד - מבקבוקים... הִֶהִֶ.ָ... שמואל'קה! -- פנה ‏ אליו 
בְתחָנה. 
שמואל יצא בלי-חמדה. 


חצ 


לקול קריאתו הפתאמית של סבא עזב שמואל את בלומה עם הכוסות 
המוכנות ובהתקוממות חרישית נכנס אל חדוו. הלז ישב על הספה כשרגלין 
על סף השלחן וראשו בין שתי כפיו, הנשענות על קצהו. האמנם לא שמע 
בהכנסו? הלא עיניו תבטנה בו... 

ושמואל פותח באחוריו את הדלת שנית וצועד קדימה, הדלת נסגרה 
בדפיקה. סבא נעור. 

- הָ... אתה... נּ 

והוא נשען בשמאלו על הספה בגניחה. 

עופרת מעיקה על לבב שמואל. אין כל תשוקה.. 

הוא לוקח בעצלתים את הגמרא ומניחה על השלחן. אחרי-כן הוא 
מתיק אל השלחן כסא גבוה ואומר לשבת. 

- הַ... שבעה דברים! - גוער הזקן - הנח.. 

חרֶד ומפִיס עומד שמואל אל השלחן, ידיו על הגמרא והוא מביט 
אל הזקן בתמיה. 

- גזר את העלים... 

8 - 

שמואל מְהר אל תחת הספה ויוצא משם חבילה גדולה של עלי-טבק 
יבשים. הוא הוציא מתוכה עלים אחדים, קפלם והתחיל גוזרם. 

דממה. ריחם החריף של העלים עולה באף ואבקם מדגדג את הגרון. 
העינים דומעות. הראש סובב. המנורה מפיצה קרנים מתפצלות וחמימוּת 
רוחשת. הסכין הקטן מנסר בעלים וּמתדפק בשלחן. לפרקים יתפרץ משפתי 
הזקן הרועדות: 

- רהמנא ליצלן... רחמנא ליצלן... 

חם"קדחת מפרפר את גו שמואל הלוהט. אלמת הדממה וכבדה, 
ונשמתו החרדה מקשבת אותה. מבוכה נְשאה באויר. סבא סובל יסורים 
נוראים... והכל בשָל הלז... פרצוף יפה... במה חטא?.. מסתמא גרם החטא.. 
הלא ראה יראה., כְּלו לא הא... שותה... ,,הַהדחָה".. ל ידע סבא את 
מחשבותיו... ומה הוא יָרא4.. סבא מטיל אימה יתרה.. מה הוא הפץ4. 
צריך לחשש לכל-צעד.. ואם אני חושב אחרת+ הלא.. א כיצד אמר הלן?.. 
שונא אני את העדרים.. 

שמואל חדל רגע מגזר ועיניו נתלו בפני סבא. זאת היתה כונתו1... 
הינו הך.. 
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יה סנן: 

- מה צריךן 

- כיצד מה צריך? - פונה אליו לויק - צריך 0% לו לאָדם מצח 
נחושה בשביל.. 

- כן? - הפסיקו פָּנִיה בנחת - ואנכי לא ידעתי! 

לויק קם. 

- העבודה, פִּנִיִה, איני מכיר אותך! - קרא ונגש אלין - אני,.. | אני 
אמרתי,.. בכלל - כלום אומר אתה להצדיק קיומם של אלה החיים על 
חשבונם של אחרים... אנכי באמת... זה פעמים אחדות העירות הערות 
משָנות, אלא שעברתי בשתיקה... אמרתי,.. אבל לאחרונה... 

- הבלים! - מסנן לו פָּנִיה בנחת מבלי גרע עין מהתקרה. 

- כיצד הבלים? מה אתה אומר - הבלים? בכלל, באר נא... בכלל, 
פָּנִיה - הזֶה הסוף?... 

- הכל אצלם כה פשוט - ממשיך פָּנִיה כמדבר אל נפשו - פרופיסורים! 

- כזכיצד פרופיסורים? כלומר... מה אתה סח? ובכלל, פניה... | איני 
יודע שטְיות אלה למה הן? אנו אין לנו אלא מה שעינינו רואות, קימא-לן: 
שתי פעמים שִתָּדים הרי ארבע... לנגד עינינו: טפשות והבלים ורעב ומחסור 
ואנשים ככלבים נחשבים - ואתה עוד בא להוסיף עליהם?.. המעט ממנו... 

יד פָּנִיה נשלחה מאליה לעבר לויק, פניו נזדעזעו רֶגע ומפיו 
התמלטו: 

- נו, נו... כן. 

- ה... הִבָּנִים! 

ורבי אֶשר נשאר עומד על המפתן כשפניו מבהיקים. 

לויק מהר לשבת. שמאלו נשענה על השלחן ואצבעותיה טפלו בשער 
שפמו הקטן, עיניו נקרצו כמעט ונתלו בפני הבא ועל שפתיו רְחפה בת-צחוק 
קלילה של לעג, הדוד קם. שמואל נדחק לְפָּנה. 

- וסָבּתי עיני אל החיים, הֶהדחָה... ערבא טבא, יהודים... התקבלוני - 
זקן מִמִרְה- אל חברתכם? חֶה-חָה... 

הדוד מהר לקראתו ויתן לו שלום. 

- במטותא, במטותא, רבי אָשר - בהדר-הכבוד היותר גדול, הָחָ.. 

שמואל נזדעזע. רבי אֶשר נתן בו פתאם את עניו. 

- הָ... שגץ! 

- שמואל 'קה - נטרד הדוד - אמר-נא שם לדבורה, כי תמהר מעט.. 
מה היא מטפלת ככה שם במחם שלה... במטותא, מוליק... 

- מחם? - מתפלא רבי אַשר -- וכי מנהגם של יהודים כשרים בכך? 
הֶהחָה... 

והוא התחיל שוקע לאט על הדרגש אצל השלחן עלדיד לויק. 

- בליטא ובזאמוט - הוסיף בהניחו אזרועו עם מטפחתו הגדולת על 
השלחן -- נוהגים לשתות מבקבוקים, חַהחָה... 7 
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בנע הצחוק הגיע לאזניו קולו הצרוד-מַשָהוּ של רבי אָשר, 

- נוּ, הֶהחָה... לא היה מקח-טעות, אַזּ ואתה עוד סרבת.. 

רבי אָשר... הָהחָה... שונא אני את העדרים.. 

- אמנם, אמנם! -- נטפל לו קולו של הדוד. 

ושמואל החליט פתאם משום-מה, כי צורת הדוד היא בכלל כה תפלה 
ומבְטלה מעָקרה. מפרכס ומתפתל... ‏ הֶדְהְֶחָ... | גם פִנְיָה אינו אוהב אותו... 
שותק... אבא גרשהו... יהודי גבוה וצנום וזקנו שחור ומחָדד ומשקפים 
רכובים לו על עניו... הוא היה מכה, מכה בקצף עד נפל המשקפים 
ארצה... 

ולבבו הנלאה והנרגש התקומם בקרבו כלפי אבא. מוחו הלוהט תָּאר 
לו את צורת אבא בשעת כעסו המקומם, ומרתו הנרתחת מצאה לה מקום. 
הוא היה חפץ להיות עתה שם... אדרבה... שם יותר טוב... לאבּא יאמר את 
,הכל" בפניו... יכעס? יתחיל גוערז אדרבה... טָפוּ - והכל פס... צריך לנסוע 
הביתה... ארבע שנים רצופות... ובישיבה ילמד - אֶה, ‏ ילמד בחשק.. 
בעצמו... 

- הְָהֶדְהָ! 

ושמואל נעקר ממקומו. מה שםז.. לא 

והוא נכנס. 

מלבד הַמֶחם הצהב הרותח וכוסות"הטה הצהָבּות-צלולות, המשתקפות 
לאור-המנורה, עומד על השלחן בקבוק שנתרוקן עד חציו וצלוחית קטנה. 
רבי אֶשר יושב על-יד הדוד, ידיו מחליקות את כוסו המלאה ועל פניו 
הנלהבים מרחף צחוק של קלות-ראש עם צל קטן, בלתי-נראה כמעט, של 
לעג. הדוד מפרכס על מקומו וצוחק. לויק ופַנְיָה יושבים על הספה וצוחקים 
גם"כן. בלומה מטפלת על-יד העריסה. כשראתה את שמואל נכנס, נגשה אל 
השלחן, לקחה כוס טה עם חתיחותסֶכר אחדות ותשימן על החלון אצלה. 

- לךּ, מוּליק - קראה בקולה הדק והעגום - שב-נא... 

שמואל ישב אצלה על דרגשה. מה-טובה היא... עגומה... פָּניָה צוחַק 
גמ"כן... בלומה מחליקה בגנָבה את שער ערפו.. 

הוא עשה על מושבו תנועה קלילה וישאר תחתיו בלי-נוע. 

- מדוע לא תשתה, מוליקז - רועדת לחישתה של בלומה. 

- אָ...איני חפץ - מגמגם שמואל בשנים נוקשות והוא מתקרב אליה. 

בלומה שמה את כפה על מצחו רגע, גאנחה ותשַלב את זרועותיה 
על מֶנָהָ. 

- מה-לו היום?... 

והוא מתרחק כמעט ממנה ואולם תכף נופל ראשו אל מִתְנָהּ. 

ומבעד לשאון הקל, הרוגש באזניו, שומע שמואל את לחישת ?ויק, 
פנראה, לְפָנִיָה: 

- אתה אומר חבלים... נוּ, אם לא מצח נחושהז.. הפקרות כזאת... 

- אתה שוטה! - גוזר פַּנְיָה בקול. 
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מוחו המבֶלבל והלוהט נָאור רגע. בלבו היתה הרוְחה ואיזו זרמה 
רעננה ומלאה תעצומות שטפה רגע אל תחת חזהו. לשֶם.. תכף לשם.. 
הוא יודע הכל,.. לא בְכָדִי הוא רבי אֶשר... והוא לא שֶם לב מקהם.. 

והסכין התחיל דופק על השלחן דפיקות-קדחת מרְסקות. 

- אבל מדוע הוא צוחק ככה.. ומַקל ראש.. סבא גונח... כמו 
אצלי עם ליב'ל.. מה?.. 

- ה... שוטה! מה אתה דופק שם? 

חרד ונבהל מגערת הזקן החולנית ומִחֶצפַת הרהורו האחרון מִמַלָט 
שמואל מחזהו קריאת-פחד מִרְסקה ורואה, | כי כבר כלה הטבק 
מבין אצבעותיו, והסכין מוסיף להחליק על צפרניו ולהתדפק בשלחן. 
ואולם עוד לא הספיק להניח את הסכין מידו וגערת סבא החרידתהו 
שנית: 

- שומע אתהז לא לך הדבר לענין! שמעתז 

ולבבו הנרגש והנבעת נלחץ בקרבו. נזוף הוריד את עיניו והתחיל 
ממלא בידים רועדות וממהרות את המקטרת בגזרי"העלים אשר הכין. 

- שוטה! -- נוהם בינתים הזקן בינו לבין-עצמו. 

שמואל נעלב. הבו האשם?.. מה הוא מכלה בו את חמתוז.. ?לא לך 
הדבר לענין - הלב אין לו1.. וגם לחשב אסור... הלא עיניו לא טחו.. 
הוא רואה את הכל... הלא... אין סבא יודע את אשר אתוו.. כסבור הוא- 
מה?... 

הוא הושיט לסבא את המקטרת הממְלאה, כשעיניו מוּרדות, אולם הלז 
לא הרגיש. 

- הָ... מקט"רת - מגמגם שמואל. 

- הַ! - מתעורר הלז וגוער בקצף כפלים - עינים אין %ֶי, מה% רואה 
א ל 

לב שמואל מתקומם בו. מה הוא גוערז וכי בו האשם?.. ואת המקטרת 
שכח לקבל.. 

- הנח... ?ָך-לך! 

- אִי... אני הולך! - נוהם שמואל בבעיטת-חשאי ושֶם פעמיןו אל. 
הדלת. 

מעָבר לדלת חוא שומע את אנחת הזקן ולבו יחמר: 

- אֶחדאַח"אָ... רחמנא ליצלן... | 


[ונ\ 


* התיהו 
הצחוק של קולות אחדים יחדו רעם ויתפרץ מ,אותו הבית". 
לבב שמואל נדקר. הלולא וחנגא.. 
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פתאם הופיעה על פניו שנית אותה בת-הצחוק הַפַּלְחנית. שמואל 
הביט אליו ובמוחו נשאה מחשבה: / 

- הוא שפור... 

עיניו הביטו אל פִּנְיָה ‏ משום"מה ברמיזה קלה והוא נגענע בראשן 
לעברו של לויק: ְ 

- נ"צחתני, בני... 

ִנְיָה גחך. לויק נפגע. 

- לעג זה -- מלמל בתרעמת מועטה - איני יודע למה הוא בא.. 
אדרבה -- לא כך אמר גם לי ואדע - האיך... 

- אדרבה -- מפסיקו רבי אֶשר בגחוך - שואל אנכי אותך: האיך4.. 
הלא חכם אתה, הֶהחָה... 

שמואל הוריד את עיניו רגע. לויק נתלהב: 

- אבל... 

ורבי אֶשר מְהַפָהו בתנועה ארסית: 

- הסינא, הס... יודע אנכי מראש... 

- דא ניהו, רבי אַשר! - מוצא לויק מקום להטיל ארס. 

רבי אָשר מתקדר ולבב שמואל נרתע. 

- דא עקא, ילד... תריסר פנים לפל בשעה שה,פל" גופא הבל... אֶן 

הוא הָטה פתאם את פי-הבקבוק אל הצלוחית ויוסֶף: 

- ולכם, ‏ ילדים, הכל ממְוָּר יותר מדי... לחיים! 

במסְבּה נפלה פתאם דממה מכבידה. פִנְיָה נשך את שפתו התחתונה, 
עיניו העמיקו שָבת ועל פניו הַגָּעורים עבר מרגע לרגע זעזוע קל. לויק 
הוריד את עיניו לארץ ושתי אצבעותיו טפלו בשפמו. הדוד התחיל מגלגל 
לו פפירוסה, כשעיניו תועות כאלו מחפשות להן דבר-מה על השלחן. רבי 
אשר נשען בזרועותיו בַּשלחן, ראשו בין כפיו וכוסו המורקה באחת מידיו 
מַעל ליָרמולקתו. המחם לחש בהמיה קלה נִִפָק הבל. המנורה הפיצה אור 
חמים. החלונות השחורים התנוצצו. 

שמואל הביט על-כל-אלה ועל לבו הכבידה איזו מועקה וחזהו נלחץ 
עד לכאב. ראשו נכפף אל זרועהּ החמה של בלומה ולבו נדקר בעקיצת- 
ארס כשהרגיש את חמימותה ורעידתה הקונבוּלְסִיבִית. ‏ ראשו הֶפנה למעלה 
ושטף של דמעות רותחות שָם פתאם מחנק לגרונו, בלומה הטובה והעגומה. 
הוא לקח בחשאי את כפה וילחצנה בכח... 

ורבי אֶשר התחיל בינתים כמדבר אל נפשו: 

- טענות יש לכם, לפרקים, צודקות... ולא רק צודקות... ולא רק 
לפרקים... כי על-כן אני אוהב כל-ימי את הילדים... | הקטנים - הגדולים - 
הַיָנו הך... אלא שמכיון שמתחילים אתם עושים את עצמכם גדולים - שוב 
אין חלקי עמכם... הרי אתם כַּחול אשר על שפת היאר.. 

- אֶח! -- הוסיף אחרי שתיקת-רגע ושמואל גבעת. מה הוא מדבר,. 
ַנְיָה ככה מקשיב... 
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שמואל הרים את עיניו הלוהטות. מראה פִּנְיָה עודדהו,. הוא ישאלהו מחר... 

רבי אֶשר מעיף עין ממקומו אל פִּנְיָה ואחרי-כן אל לויק. 

- הלא היטבת הפעם לדבר!- הוּא קורא אל פָּנִיה בשחוק-רצון - 
מניהו! -- הוא גומר בקריצת-עין לעברו של לויק - חֶהחֶה... , 

פּנְיָה מגחך דומם. הדוד נוֶָהנה וצוחק בצהלה: 

- הֶדְהָדהָ! מניהו,.. אִי, רבי אָשר!... 

ורבי אֶשר מתחיל מטַקטק באצבעותיו ובכוסו, כשעיניו נקרצות כמעט 
ומסתכלות בשברירי-המים הצלולים שבה. פתאם מופיעה על פניו איזו בת- 
צחוק סלחנית והוא מסנן: ּ 

- כך דרכם של ילדים.. 

לויק קופץ ממקומו. 

- אתה אומר ילדים,.. טוב אפוא. לא יהא אלא ילדי,.. אבל, 
בכלל - במה הפסידו, הוא שואל... הנה זאת היא השאלה.. וכי בשביל 
שעוד לא קהה בם געל-נפשם לְחָטא?.. בכלל... רבי אֶשר הלא -נוּ, באחת: 
רבי אֶשר הלא - פה העמיד לויק רגע פנים רצינים-נכבדים - אדרבה, נו... 
וכי איזה פנים יש לו לדְבר, כשרבי אֶשר זה מדבר דברים כאַלה, א? 
אדרבה, יאמרו אנשים מן-הצד: הלא את כ% קדשיו הוא רומס באותה 
שעה ברגלים מסאבות! נערה שנתפ"תתה.,.. השולח שליח לקדש לו אדשה.. 
בתולה נש-את... הלא נפש היפה תקוץ, פשוט... העבודה, תקוץ... ובכלל... 
בשָלְמַהו - 

ולויק מושך בכתפיו בתמהון כשהוא מתחיל משקיע את עצמו על 
הספה. 

שמואל הביט כל-העת אל פני לויק בדברו, הוא לא הבין את דברין, 
אך הרגיש את נשמתם. כאשר גמר לויק, נתלו עיניו בפני רבי אֶשר. הלן 
היו פניו מקמטים וגבות עיניו מוּרְדים, ידו האחת אוחזת בכוס והשנית 
מנקרת בשרש זקנו, גידי-התכלת השתרגו על המצח המבהיק ונגינת"קטעים 
מרְסקה הסתננה דרך חטמו, לאחר שתיקת-רגע נשא עין נקרצת אל עבר 
לויק ויסנן: 

- אולי תאמר אתה לנו, בשָלְמָה? - 

על פניו הופיעה בת-צחוק של לעג. 

- הלא תאמרץ - הוסיף באָרס. 

לויק זורק מרה בבחילה: 

- גם... גם שמואל יאמר... עוד הבקבוק לא נתרוקן..: 

שמואל הביט אל לויק בתמהון. מה הוא החפץ ממנו? 

עיני הדוד הקטנות והנוצצות התחילו מתרוצצות מפני רבי אֶשר אל 
פני לויק ופניו הפמושים התחילו מזדעזעים לרגעים. לויק קרץ את עיניו 
וירד את ראשו. 

רבי אֶשר התחיל מעביר את כפו על מצחו ויסנן: 

- כזן. 
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הוא התחיל נכשל בדפורו, עיניו התלהבו, פניו להטו וידו מושכת 
לרגעים את שרוול הדוד המשפיל להביט. 

- שואל אנכי אחת - אמרו-נא לי,.. אַתם!... | הלא בכל-אפן אין די 
לה עוד כָאָמַת רק באֶשור בלבד.. הלא אי-אפשר, שיהיה די... הלא 
רבאות נשמות שואפות אליה... נשמות.. סובלות עללידה... נשמות, 
שומעים אתם?.. רבותא להראות באצבע: הרי שלחן... ודאי... אבל חמשים- 
ששים שנה לשנן לעצמו ולאחרים, כי זהו שלחן... לסבול, להיות נעדונד, 
מגרש במקלות, לבכות ולשמוח, לאהוב ולשנא, לקלל ולהתפלל בשל השלחתן... 
שואל אנכי אתכם - בכ ל-אפן, אני שואל... אָ! : 

הוא מכה בידו באויר כשהוא גונח ומשתתק. 

פּנְיֶָה משתעל, קם, נגש אל השלחן ויושב על-יד רבי אֶשר. 

- מה, רבי יהודי? חזרת? 

ַּנְיָה מתקדר, שֶם צפרנו בפיו ונוהם איזו נהימה מרְסקה בפני-דעצמו. 

- לא? נ-נוּ!,.. ואתהז - הוא שואל דרך-אגב את הדוד. 

- לא, לא - נבהל הלז - כבר... כבר שתיתי דַלי... 

רבי אֶשר העיף עין אל פְּנְיָה, אחרי-כן פנה שנית אל הדוד בהנדת- 
הראש: 

- שתקן הוא אצלכם, הֶה..% 

פניו קדרו כמעט והוא הוסיף: 

- נוּ, כן... יש שאין בם כדי צחוק - הללו שותקים. 

דממה, פִּנִיָה מסתכל בצלוחית ופניו קודרים. הדוד מחליף פָּמדתו 
מרגל אל רגל. לויק מביט אליהם באלכסון. רבי אֶשר מחזיק בשרווּל הדוד 
כשגבותיו מוּרדים. 

- מילא! -- הוא נוהם פתאם, ונושא עין אל הדוד. על פניו מרפרפת 
בת-צחוק של קלות-דעת עשויה. 

- חֶהדחָה... יודע אתה את החתול, המסתובב סחור-סחור וחפץ להשיג 
את זנבו, הֶהדחָה... לבסוף הוא בא לידי מסקנה, כי לא הזנב עָקר, אלא - 
העכבר, הַהדחָה... 

פּנְיָה מגַחךָ. הדוד הספיק להסכין מעט את מצבו ועל שפתיו מרחפת 
בת-צחוק מעירה חמלה. לויק מתישב היטב על הספה ומסנן: 

- טוב עכבר חַי מידים ריקניות לגמרי... 

רבי אֶשר מעיף בו את עינו בבוז, מסתכל בו רגע וקוראא 

- סנדלר! 

ואחרי דומית-רגע הוא פונה אל הדוד: 

- רואה אתה% וְדַבָּר עמהם!., חתולים עם נשמות-חתולים... מכיון 
שהעכבר אמת - הרי אתנחתא!.. מה עוד%+ כסבור אתה - רק מפיו תשמע 
כזאת טעות.. סור-נא לשם - הוא מורה באצבע על הדלת - ותשמע 
דבורים... הַינו הך, אלא שהעכברים אחרים.. 


לויק קופץ 
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- כָּלכם חכמים!... לא אתה הראשון על דרכִּי, צעיר... רואה אתה 
חטמי זה! חד וקשה הוא, ילד, ואל כל אשר דחקתיו נכנס... היה"נא 
בטוח... והרי לך הַשקפתי על כל דא: אתם מסַימים במה שהחלנו אנו.. 
ולאו דוקא אתם... כך הוא בנוהג שבעולם.. אלא - שיש אחרים... והמה 
המשגעים, כמובן - הָהחָה... הרי לך קלפת-שום בעד כל הא!... 

הוא מְלא את כוסו בידים רועדות ויריקנה אל פיו. 

- הכל ידוע למדי --גנח להנאתו מחריפותו של המשקה - אלא... איני 
הולק... יש מאֶשרים... האלהים עמהם! 

ועוד פעם דממה כבדה מספרת ללבב ומרעידה את הנפש. שמואל 
רועד כעֶלה. אָד הַמּחם, עשן הפפירוסות וריח המשקה השרוף שָמים מחנק 
לנשימתו. בלומה יושבת על-ידו ועיניה הנוגות"קודחות לא תגרע מפני פָּנִיָה 
הבלתי-רגילים. הם מדברים היטב... חמימות נושמת מאותם הדברים... רבי 
אֶשר הוא רבי אֶשר... לכשיגדל, ידע גם-הוא את הכל.. 

פתאם מַסב רבי אֶשר את פניו כלפי פָנְיָה. 

- אָ,.. צעיר! מה שמך, אמר-נא... עמך, כסבור אני, אפשר לדבּר.. 
נסה"נא! 

והוא מושיט לו מעל לשלחן כוס מלאה. 

- מה לא!- קורא פִּנְיָה | במבוכת-בהלה ומתיק | את-עצמו אל 
הקיר. 

רבי אֶשר הסתכל בו מעט מרחוק; אחרי-כן קם ויגש אלין. הוא 
הניח את כפו על כתפו, עמד רגע דומם ופתאם קרא: 

- אל-נא תשתטה, אָשר!ו 

וישב אל מקומו. 

פָּנִיה התחיל מטפל בישיבתו על הספה. לויק גחך. הדוד קם, הפשיל 
ידיו לאחוריו והתחיל מתהלך דומם, כשהוא מרקד כמעט בסופו של כל 
צעד, באלכסון החדר. השעון הנחר הכה במהירות עָעֶר. דממה. 

פתאם העביר רבי אֶשר את כפו הגדולה על פניו ועל זקנו, הביט 
על סביבו בעינים תועות, ויאחז את הדוד, שעבר באותה שצה על פנו, 
בשרוולו. 

- שָם - הוא מוּרה %ו באצבע על הדלת - הזקן... אני יודעו מאז... 
יודע אתה - הַיָנוו הך... בָּד בְּבַד! אבטיחים ולא נשָמות... 

שמואל לטש את עיניו ופיו נפער כמעט. פני הדוד היו רצינים- 
נכלמים. הוא הביט בלי-נוע אל גלי זָקן הדובר בו על פני רבי אֶשר 
חלף רגע צל של גחוך והוא הוסיף: 

- יש בני"אדם ויש בני-אדם... ויש גם אבטיחים... אבטיחים בטליתות 
קטנות -- אבטיחים במעילים אדָמים... הַינר הך!... 

דממת"רגע. 

- ואצלם - מוסיף רבי אָשר - אֶתי הכל שפיר תמיך... פעם נמנו 
וגמרו... 
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ודודו דד דה הלהו דוהה ה דהה הקדה החדהה 
אני מבין... מבהיל!... אַתם - הוא התחיל עושה תנועות משָנות בידיו ובכל 
אבריו - נו, זה עם ה,הפל" של!, זה - עם של!.. עם ה,אין-פל" שלה.. 
אבל אנדי... אבי,,. 

קולו נתחדד בקצהו ואצבעו התחילה רוצעת ובוקעת את האויר 
למצלה. 

-- רבונו של עולם.. במה בליתי אנכי את כל הימים?.. הרי מה 
שנורא!... חושב אתה - בָּרְרֶך.. מארי דעלמא כָלא! תפוחי-אדמה ולגימת-יין 
אחריהם בימות-החל בבית אבא -- ועוד פעם אותם תפוחי-האדמה, רק עם 
פפירוסה אחריהם ביום-השפּת ךָּ... בָּ.. נוּ בבית-המחראות... איה אפוא ה,הכל* 
שלי אני שואל!.. וכי בזה הכל תמז אַג.. הכל תם!.. 

הוא הכה באגרופו באויר והתחיל מתרוצץ שנית בצעדיו הפעוטים. 

הכל שתקו. שמואל נרעש. מוחו חַשב להתפוצץ. עיניו קדחו. לבו הלם 
ברציחה. הוא הביט כעגל על המסְבִּים ועל הדוד. כיצד? מה חפץ הדוד? 
פפירוסה בשבּת.. כ,גוי" גמור... דוד זה.. ורבי אֶשר שותק.. רבונו של 
עולם... הכל שותקים.. 

- חושב אנכי עתה על זה - מוסיף הדוד בהתיצבו שנית על-יד 
הדלת -- וחָפץ משום-מה להחליט, כי מקומי אני - שם... במבשָלה הכהה.. 
בין הבתים... 

הוא קפץ ונגש כחתול אל רבי אֶשר והתחיל עושה תנועות משָנות 
לנגדו;: 

- מ ע1לם... התבינה? מעולם לא הרגשתי את עצמי כהלכה - או... או, 
למצער, שלא כהלכה באחד מאלה הבתים... הארוּרים! - סחט מחזהו ויזרוק 
את אגרופו באויר וברגלו בעט על הרצפה - התבינה)... לעו-לם... 

בלומה רעדה ותקפ]ץ חרש ממקומה ותתיצב. שמואל אחז בַרתֶת בידה 
ושניו נקשו. 

הדוד עצר פתאם בעד שטף דברי: 

- אַ? ובכל-זאת! - הגיש את אצבעו אל מצחו. 

- לא! - החליט פתאם וַישב להתרוצץ בצעדיו הפעוטים, כשראשו 
שקוע בין כתפיו וזרועוּתיו פשוטות - אין הדבר כך... אין הדד-בר כך!.. 

- הַה-חַהדחַה! - פורץ פתאם לויק בצחוק נרגז שמח-לאיד. 

שמואל קפץ ממקומו ברתת. עיניו הקטנות הבריקו אל עבר הצוחק, 
לבו כמו נבקע ונתרוקן בקרבו ומוחו נעכר; שפתיו החָורות התחילו נעות 
בועזוע קונבולסיבי, אך קולו נחבא. פני כל המסְבִּים יחדו התחילו מְטשטשים, 
המנורה וכת י-החדר עם כתם-הכירה השחור התחילו מסתובבים ומתערבבים 
בעיניו והוא התחיל שוקע על הקרקע בנהימה פראית חלשה.. 

רגע עוד נשא דרך אזניו כמו-מרחוק קול צעקת בלומה ואחרי-כן 
נַעַלם הכל --- 
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. - האמינו לי, כי קרוב הזקן ההוא אל לבי רִדב יָיתר מאשר כְּלַכם, 
כָּלכם ביחד. שם, למצער... , 

רבי אֶשר משקיטו בתנועת-יד משנה ומפסיקו: 

- שב, שב.. אני יודע זאת גם בלעדי תגיד.. 

- %א! - מתעקם לויק - מדוע שב וכי מה ימריצני ?שבתו חפץ 
אנכי להוכיח לכם, כי בכלל.. אנשים אתם בלי כל, בלה 

ורבי אֶשר מוסיף משקיטו בתנועת-בטול: 

- כן, כן... גם את זאת אנו יודעים... יודעים, ילד! 

ועינו האחת נעצמת והשנית מרחפת על פני לויק ובנשימה קטועה 
הוא מוסיף אחרי דוּמית-רגע: / 

- אתם עם ה,הכל* שלכם!.. 

המלים נופלות בַּדממה ומרתיחים אותה. כל פה סגור וכל אזן מקשבת 
חולנית. אזני שמואל הלוהטות היו קשובות וכל מיתרי-נפשו הרועדים נמתחו. 
מוחו, המלא אד הומה, לֶהט ורְגז. ‏ דברי רבי אֶשר היו לו כְּספר החתום, 
ואולם כל מלה ומלה חדרה עמק אל נפשו פנימה ותרתיחָנה. הוא חש 
והרגיש, מבלי דעת את משפט ההרגשה הזאת, כי כבירות המלים וסוערות- 
אונים והן נופלות ונשקעות בנפשו עד-עת, עד-מועד, סערת-רוח הדובר 
מִלאה את לבבו והוא לא ידע את נפשו. 

ורבי אֶשר פנה אל פָּנִיה מתוך הדממה ויסנן בלחש: 

- הרבה השמִים שַַבְּצָה עושים.. מִסְכָּנות הן התִּחֶנוַת בחיי האדם.. 

מצחו מתקמט, גבותיו נבלטים עוד יותר ואצבעותיו מפלות רגע 
בשרש זקנו. אחרי רגע הוא מוסיף בסנון של לחש: 

- חלש האדם כזבוב ואלהים גדולים, כביכול, בלבבו. כל-ומן שהוא 
מטפס -- הוא מטפס.. אולי גם עולה... אבל מכיון שהוא עומד לרגע, מיד 
אלהיו מושכים אותו למטה... השמים הנשקפים מִהבֶּצה כה קפואים ורצינים, 
חולמים-רצינים ושלָוִים- והוא מתחיל מחפש לו קורי-עכביש.. / 

מָּנִיה התגחך מרה. 

- הם - סֶנן - הקדימו ואמרו: מתוך שלא לשמה בא לשמה.. 

- כלומר? - קפץ ויק ויקרב אליו, 

- לא! - נעקר פתאם הדוד ממקומו, משקיע ראשו בין כתפיו, פושט 
את זרועותיו ומתחיל רץ בחדר בצעדים פעוטים - אין הדבר כך, בשום- 
אפן אין הדבר כך.. 

רבי אֶשר העיף עליו את עינו ועל שפתיו נפרשה רגע בת -צחוק, 
אשר דקרה את לבב שמואל עד לכאב עמק. בידי פָּנִיה נשאר הבקבוק 
נטוי ועיניו נפשקו ונתלו בתמונת הדוד. לויק קמט את מצחו וינעץ? את 
עיניו גם"הוא בַדּוּד, בלומה התחילה סועדת ונוהמת דבר-מה בלחישה חנוקה. 
שמואל חש, כי ראשו מתבקע, ואחז בידה ברְתֶת. 

- לכאורה, - נצב הדוד על-יד הדלת כשהוא כפוף ומכוּץ וְיִגֶש את 
אצבע-ימינו אל מצחו, -- לכאורה הדבר באמת נורא... אני מבין היטב... אוי, 
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שָכָּ היו עמוסות משא לעיפה במקום גַּבּוּת, רפרפו על קו-האור המשתבר 
על התקרה ומוחו המלא אַדדעופרת התחיל הומה. כפ% הכבָדה משום-מה 
הורמה מעט וַתְּפּוּל על קוְצות בלומה הרכות והמפיקות הבל סולד. הוא 
הרגיש את זעזוע כתפיה מעת לעת. עיניו התחילו נפקחות. 

- בלומה! -- לחש בגמגוּם. 

בלומה הודעזעה וממחֶזהָ התפרצה ונחנקה בכר יללה שוברת. שמואל 
נאנק וירם כמעט את ראשו. 

-- שמו-אל... מוּזליק - פטפטה ותחבק בזרועה הרועדת את צואר שמואל 
ותלחצנו אל תחת חָזֶהָ - הוא,.. הוא שתה... הוא הולך מחר... פָּנְיָה... | איני 
יודעת שיחתחְלָיו... 

חמָּהּ הסולד המם את לב שמואל והוא התחיל הולם כפטיש בחזהו. 
המית מוחו הפבד התחילה נובעת במרוצה והוא לא הקשיב את דבריה, אך 
שתה את קולה, כפו, שהוקלה פתאם, התחילה רועדת, החליקה מקוצותיה 
הרכות-חלקלקות והתחילה מחלקת בִּכְמְיָה את גַבָּהּ הנמתח והחְמים, לפתה 
את מֶתנה הרעולה ושפתיו הרועדות התחילו מרפרפות על חלקת צוארה 
הסולד, כשקצות שערותיה הבודדות מדגדגות את לחייו ודוקרות את עיניו. 

- בלו"מה, בלו-מה - הוא מפטפט בנשימה כבדה ושָניו נוקשות - טוב... 
בלומה... 

ובלומה נלחמת את יללתה, המחניקה אותה, וְכְלה רועדת. מפרק לפרק 
היא מפטפטת בלחישה מטשטשת את המלים: | 

- הוא הו-לך... אין דבר... עם רבי אֶשר,. אוד.. ולָמות לא יוכל... 
אין דבר, מוליק... איני מבינה שיחתחחֶלָיו.. 

- בלומה -- מפטפט לה שמואל ומחליק את מתנה. 

היא נרגעה רגע וַתֶּפן אליו את פניה האדְמים מבכי. הוא התנפל בצמאון 
אל לחיה הבוערת והתחיל מנשקה ומוצצה בקדחת עצומה. 

- שמואל, שמואל'קה -- פטפטה בלומה במבוכה - אי[דבר... אני חלשה... 

שמואל נלחץ בינתים אליה והתחיל מפרכס על גופה בידיו ומזדרק 
ברגליו וכובש ומנקר בפניו, כאלו החליט אחת - לבוא אל תוכה וְלהבָּלַע 
בקרבה ולהתבולל עמה יחדו. מחזהו התפרצה מרגע לרגע נהימה עמקה פראית: 

כ ככ 

בלומה נבעתה פתאם, היא קפצה מן המטה. 

- שמואל! - קראה ולא-קולה. 

שמואל פרכס עוד רגע על המטה, הרים עליה רגע עינים עכורות, 
אולם תכף סגר אותן ופניו חָורו,.. 


א 


יום"המחרת היה יום-סתָו מקָנן. אור חור עגום מְלא את החדר 
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לב שמואל הולם בקרבו בחזקה ובתכיפות ועוצר את נשימתו הסולדת. 
חָּו דבק אל גרונו ועיניו געכרות. המנורה הקטנה מפיצה אור שורף מן 
הכתל המסִיד והארמית מצטחקת %ו בגרוי מלהיב וְמִגְלָה לו את שוקה 
האדמדמה-טהורה... ידיו מושטות %קראתה וכלו רועד ונחנק מתאוה;: אך 
פתאם מגיחים מן הפנה פני-צפור מחָדדים והוא מרגיש בלבו דקירה מרה 
ועמִקה... אפלת-הלילה מבטת מהחלונות הקטנים המתנוצצים, אבא מגֶרש את 
פּנְיָה בקצף, משקפיו נופלים מעל חטמו ורבי אֶשר בוכה ומילל מאחורי 
הדלת בקול דק: 

- עִַדֶרים... או-זי. עַדְדרים... 

אמו הַמַתה רומזת לו מן האפלה והיא עגומה-עגומה מעבר לחלון 
והוא צועק: 

- להכעציס! להכעיס! נו, גָרְשָנִי, נוּ!... 

פתאם נכנס הביתה הדוד כשפניו מביעים יסורי"מות והוא מעשן 
בשָבת... לויק קופץ עליו ותולשו בשערותיו בשחוק פרוע ופָּנְיָה צומד 
ושולח את צפרניו בלבה של האם, זו בלומה העגומה... היא בוכה בקול 
חנוק... לבב שמואל מתחמץ בקרבו, הוא חפץ לקום ולהצילה מידו, אך 
עופרת כבֶדה מעיקה על חזהו וסבא קורא לקחת את הגמרא... הוא פותח 
את פיו ומפרכס לקרא לעזרה, אך קולו נחבא וסבא גוער: 

- לא לך הדבר לענין - אפרוח! 

חם"קדחת משתפך וסולד את מצחו ורקותיו. הוא חוגר שארית כחותיו 
וחפץ לצעוק. זועה קרה תכסהו ותחת הצעקה נסחטת טגרונו איזו נהימה 
חרישית משָנה - והוא פוקח את עיניו בבהלת-חלחלה... 

הוא רחץ בזעה וכחותיו לא היו אתו. 

בחהדר-המטות היה אפל וחם מחניק. פס-אור אחד אדמדם נפל מאור- 
המנורה אשר בחדר השני ורבץ על קצה התקרה והשתבר וירד על קצה 
הכתל באלכסונו. מהחדר השני המה באזניו קול דברים והמְלה. זמזמו הכל 
יחד. בלומה עמדה כפופה עלין, ידיה הרועדות לפתו את צוארו, ראשה 
שקוע על חזהו ומגרונה מתפרץ מפרק לפרק בכי עצור וחנוק. 

- מה... מה-זאת, בלומהז - אין שמואל יודע את אשר אתו. 

מַחזָה דבורה התפרץ קטע משָלשל ומשתבר של יללה הַסְטָרִית חנוקה. 
היא הַדְּקְה את ראשה אל חזה שמואל והתחילה מפטפטת בַרְתֶת מתוך 
יללתה: : 

- שמו-אל... או-זי, | מו-ליק... 

שמואל התחלחל וישב. ראש בלומה צנח מחזהו אל הכר ופֶנֶיהָ נכבשו 
בו, שמואל הרגיש תכף עיפות אין-אונים ויפול אחורנית. 

- מה... מה-זאת, מה - פטפטו שפתיו בלי-קול. 

כַאלו מאיזה מרחק הקשיבה אזנו המֶלה בלתי-ברוּרה; עיניו הנלאות, 
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- א, מוליק -- קלח קולה הדקיק ברעדת. 

שמואל הוריד את ראשו ונתחכך בינה ובין המזוזה. 

בעברו את המפתן, הגיע לאזנו שעולה הרועד והריקן עם קולה 
הבלתי-בטוח: 

- פָ...פִּנְיָה, ‏ רצונך בתפוח-אדמה!... 
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בשעה שפקח שמואל את עיניו הנלאות והוא הרגיש ברקותיו נָטל-עופרת. 
הוא הרים את ראשו במהירות. במוחו נָטָלטל דברימה בכאב עצום, עיניו 
נעכרו והוא נפל אחורנית. מה-זאת?.. הוא חולהז.. הרק חלם חלם, כי פִנִיָה 
נוסע מכאן?... 

רוחו קצרה. מה עמו?.. מתי שכבז.. 

מהחדר הסמוך הגיע לאזניו זמזומו של הדוד מאצל הכירה יחד עם 
אָוְשַת פפירוסה מתגלגלת: 

- אוי עד עְָעְֶעְַרְב... ב"ומה, כבר נָאפו תפוחי-האדמה? 

רגע היתה לשמואל הרוְחה, 

- בלומה?... אַח! 

אז נעץ את עיניו בתקרה נכחו,. מדוע אין תולים מנורה בוו התקוע 
שם? 

- הרי אתה, שמואל - נְשאה פתאם מחשבה מוזרה דרך מוחו. 

והוא התרומם בהחלטה על משכבו וישב. כאב ראשו עצם מאד. כל אבריו 
כאלו התפרקו,. האור העגום והקריר כאֶלו חתך את עיניו וּברכיו, שהתאמצו 
לקום, מעדוּ. אולם הוא הבליג על עיפותו והתחיל לובש בהחלטת-קדחת את 
בגדיו המעוכים. 

- עוד היום יכת!ב לאבא. שם ינפש; אחר-כך... 

והוא נכנס לחדר הסמוך. הדוד קדמהו בסבר-פניו הידוע לו: 

- א, שמואל'יק... מה השתטית אתמול, אַו. אצלנו אין דבר זה 
בנוהג... אצלנו חַיב כל אדם להיות בריא... בלומה! - הרים מעט את קולו - 
מה את מטפלת שם ככה?.. 

ובפנותו אל פִּנְיָה, השוכב לו חַורדפנים על הספה ונושך את שפתו 
התחתונה, הוסיף בגחוך, כשהשפיל את ידיו לאחוריו וכתפיו התחככו בכירה 
להנאתן: 

- בַּקְקְתָּ בַּלַקְתָּ, ר' יהודי, אַ הָ"ְהָי. 

וכשפּקן את מושבו מעט מצץ את הפפירוסה ובהוציאו תימרות-עשן 
מפיו ומנחיריו הוסיף במעין הכרת-ערך: 

- כֶָּן., ,חטפנו" אתמול קמעא.. כהלכה... אִי, רבי אָשרו... 

- ואיננו! -- הוסיף להתפעל - זרֶה לי מלח עלי זנבי, הָהָ.. 

רבי אֶשר ענה: 

- אֶיטָהיטָה,.. הלא ואת תורת האמת הידועה לו לאדם בשעה שאינה 
שלו... אֶל-מ-לא הא... 

ובהחלטת-פתאם לקח את הבקבוק ויציגנו על-יד פִּנְיָה. 

- שמע-נא, בחוּר - קרא - אך לַחָנם אתה משתטה. 

פָּניה גחך ביגון ויקבל בלִי-ְכָונה את הבקבוק. 

בדלת נפגש שמואל עֶם בלומה. היא נכנסה חָורת ועגומה ובכפה 
פנכה מלאה תפוחי-אדמה אפוים ב,שריונים". כשראתה את שמואל, נתאדמה 
קמעא והורידה את עיניה לארץ. 
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הקשים ושתיקתם העקשנית בשעת הליכה, זו השתיקה, שהתרגלו בה על-יד 
המכונות המשעבדות והמהָממות - לכל-אלה לא היה כל-יחס אל ליל-הקיץ 
היפה, אל שמי הלילה ואל כוכביו ואל הרוח הלוטפת, שהזכירה את לילות 
אשתקד ואת שמלתה הלבנה של סוניה. | 

לַצָמת זה היו הרחובות שבמרכז-הציר הולכים ויפים ככל אשר הוסיף 
ללכת. רְצפת-הַחָמֶר היתה נוחה לרגלים, והאילנות הבודדים, אותם האילנות, 
שביום אינך מרגיש בישותם, שפכו את ממשלתם על הבתים הנמים, על 
עמודי-הברזל וחוטיהם הדקים מעל השלטים הצעקניים והגסים. והשתיקה, השתיקה 
המיחדת של צמחיט, היודעים לשתוק גם בשעה שהם עָרים, הזכירה יערות 
מחרישים, יערות רחוקים וחביבים - ושוב היה אפשר לחשב על סוניה ועל 
העשר הרב, הכמוס בבת-צחוקה, ולטפח בלב את הכאב היפה, כאב-הגעגועים 
המתוק. 

רק צר היה, שהגעגועים הללו פזרו קצת את הערפל המתוק וערטלו 
את מצב-הדברים הנכון, הזכירו דברים שלא כדאי היה כלל לזָכרם בשעות- 
הלילה המאֶחרות. | שעה קלה שלטו בלב הרהורים טורדים על הימים 
הממשמשים וּבאים, על העתיד ההולך וקרֶב, שהערפל השחור המכסה עלין 
שולל כל רצון וכל אפשרות ל%העסיק את המוח בענינים רחוקים"רחוקים, 
מוטלים בספק. 

אך הנה צלצל שעון בית-התפלה ארבע וְסטָרניק נשאר עומד תחתיו 
תֶּמַהּ, בראותו, כי הלילה החויר והוא לא הרגיש בכך. הוא נשא עיניו וראה, 
שהמזרח מלבין והולך. 

הרי כבר עבר הלילה! מתוך בת-צחוק נזכר בגרין מכרו, שהיה מרבה 
כל-כך לספר על לילות-נדודיו בלונדון. בבקשה, גרין חביבי, שלא להפחיד 
את התינוקות - אין השד נורא כל-כך! 

זעיר פה זעיר שם התחילו נפגשים מיני בני-אדם, שביום אינך רואה 
דוגמתם ברחובות הללו. פרחחים לבושי-סחבות ומגרדות בידיהם התחילו 
מנקים את מסלות-הטרם. עברו עגלות-קרשים גדולות וקלטו לתוכן את חמרי 
השלכת שבבולורים ואת ארגזי-הַדּמן שעל-יד שערי-הבתים. נשבה רוח-בקר 
קרירה והכניסה ל%תוך הגוף רעננות מעודדת. איזו חדוה תפשה את %ב 
סטרניק, איזו התעוררות מיחדה באה בו, זו ההתעוררות הנעימה, הבאה 
אחרי ליל-אי-שָנה. 

הַגּנה שעל חוף הים היתה ריקה והספס%, שישב עליו, היה רטב 
מטל. העצים כבר הצהיבו למחצה, האדימו ערוגות פרחי-הסתָו וסיעת-יונים 
נְשְאָה מתוך הֶנָה הָנה והָנה. פאת הרקיע הָורידה ופני הים התכסו 
רְצועות-כסף. 
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הלילה השני הקדים לבוא. 
בשבע שעות כבר התחילו החלונות כָּהים באולם-הקריאה העירון" 


ח. ש. בךאברם 


מנוּסָה 


הלילה הראשון היח אפילו מצָנין. 

הרחובות והסימטאות, שעבר בהם זו הפעם הראשונה ושלא ראם 
מעולם לאור החַמה, הבולנרים האפלים, הזוגות המאַחרים, מבטיהם החושדים 
של שומרי-הלילה, פרצופי הבריונים - כל-אלה היו חדשים ועוררו את 
הסקרנות. 

הליכתו היתה אֶטִית וּמתוּנה, כזו של אשתקד, כשהיה עדין בעיר- 
מולדתו והיה מטִיל בלילות, אחרי לוּות% את סוניה לביתה. כך היה מהלך 
גם אז וממשיך במחשבתו את השיחה, שנפסקה מתוך לחיצת-ידים ארכה 
וחריקת המנעול בדלת מעונה. 

אין השד נורא כל-עֶקר. אפשר לחיות גם כך. כל-זמן שהלילות עודם 
חמים, הרי יש בהם גם משהו מן... בכל-אפן יש ענין גם בזה. 

עכשו,| בלילה, נראה הכרך הרבה יותר גדול מביום. הרחובות 
והסימטאות הריקים והאפלים, המרְחקים מן המרכז, הבטיחו מתחלה מוצא 
אל השדה ואל כרי-הירק שמחוץ לעיר, אולם את הבטחתם זו לא שמרו 
והוליכו את סטָרניק למגרשי שוָקים בלתי-מרצפים וריקים, מכֶָסים זבל, קש 
ושחת, ואל פרוָרִי בתי"חרשת מוארים, מפחמים ומלאים שאון והמלה. 
הבתים הנמוכים, מֶקפי חצרות רחבים, שבסביבות השוקים, עם גגות-העץ 
והוּילונות הלבנים בחלונות, הזכירו את העירות הקטנות המרפשות והשוממות, 
שחלפו על חלון המסע בדרכו לכאן. מתוך החצרות נשמעו לרגעים צהלות- 
סוסים ונביחות-כלבים. הנביחות הללו הרגיזו משום-מה את סטָרניק והוא 
מְהֶר לעבור. 

הרגיזוהו גם פרוָרי בתי-החרשת, המָלת המכונות, השריקות, נשימת 
הַקטָרים השחורים והזועפים, ברק השמן על גלגליהם לאור פנסי-החשמל, 
המתנועעים על עמודיהם בכל-פעם, שבתוך הבנינים הגבוהים והקודרים 
נאנחים בנפילתם קורנסי-הקיטור הכבדים, הרתמוס כבד-המשקל של הגלגלים, 
ריח הפיח, השמנים והפחם הבוער, גדרות הקרשים השחורים, צעדי הפועלים 
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המוּאר והרועש ומבקשות את ,העינים הצופיות", הרגלים נגררו נואשות אל 
הדלת הפתוחה, וגדמה היה, כי מי-שהוא נעקר ממקומו והלך אחריו. על 
המפסעה הרחבה והחלקה שמע מאחריו את צעדי הַבַּלָש, המתגנבים 
והאֶטיים. 

הנה הם מתקרבים, הנה הם מתקרבים. לא הפנה את ראשו - והרגיש 
בכל-זאת בבת-הצחוק הַזּדוּנה שעל שפתי ההולך אחריו, לא ראה את עיניו.-- 
רק מפרקתו הרגישה בברק-מבטן הדוקר והאכזרי, והוא ידע, שהן צִהָבּוּת" 
ירקרקות ואַרסיות. הצעדים היו אטיים ובלב התחילה תסיסת-כעס על דדון- 
משחקו של המִוְוָל הלז. 

למה כל ההליכה הנואלה הזאת% יעכבנו-נא, ‏ יעכבנורנא, אלא 
בבקשה ממנו, שימהר קצת. וְלא - הרי אפשר עוד שהעכבר יַמָלט. בת- 
צהוק קלושה ומלאכותית עָותה *רגע את שפתיו, אך מיד נעלמה. הוא ידע, 
שלא ימלט. ידע, שהלז לא ירפה מְצִידוּ, למה אפוא להמשיך את המשחק? 
והוא נשאר עומד על מקומו ומחכה, - יהי מה שיהיה! הברכים התחילו 
נעות קצת ועור-המצח נתקמט. 

אותו מנְנָּל הלך וקרב. הנה מגבעתו השחורח, הנה כבר יש להבחין 
את שפמו המסֶלסל ואת שרשרת-שעונו בכיס-החזיה שלו. אך למה הוא 
עובר למה אינו נגש+ 

הצעדים האטיים הלכו והתרחקו, הלכו ונשתתקו בחלל הרחוב, וסטרניק 
נשאר על מקומו, משתומם ונכלם. 

פחדן! גרוע מזה: שוטה! וכי סבור הוא, שעל מצהו כתוב, מי 
ומה הוא? 

ושוב הליכה חסרת-טעם על-פני מפסעת-החָמר, קטעי מחשבות ?אות 
ומעָרפלות בראשו, שצנח אל חזהו, וצפית-יאוש לקול האורלוגין, המאריכים 
הלילה את רבעי-השעה לשָנים, לשָנים תמימות. 


זו 


מתוך כליון-עינים ותקוה למנוחה מחכה הוא כל הלילה לאור הבקר. 
אמנם תקוה קלושה זו, כתקוות הגדולות בשעתן, אין לה יסוד. אין מנוחה, 
אין מקום-מנוחה גם ביום. מְטַלְטֶל הוא מספסל ל%ספסל, מאולם-קריאה 
לאוּלם שני, הראש המעָנה מאי-שָנה הולך וכבד ושרשי-השערות דוקרים את 
עור הגָלגלת. 

שמש צִהְבה וכבדה גורמת כאב לעינים הלוהטות והאדמות, עיני 
הנשים הצוחקות מתחת למגבעות המקשטות מעוררות כעס, המית התף 
והחצוצרות של התזמרת, העוברת בראש הגדוד, מרעילה את כל ההויה. 

מיום %יום נעשית העיר הדרומית, היפה והצוהלת, למשא יותר על 
הנשמה היגעה. טעם החתַדּוּש, שהיה בה, פג, נטל ממנה היפי ונשארו רק 
מרצפות-אבן מדַכּאות, שורות ארפות של בתים זרים ודוחים ומצחות כובעיהם 
של השוטרים הגסים והמנמסים כאחד. 
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וסטרניק חש בעיניו, שהן מִדַּקות. הישיבה על מקום אחד נסכה תרדמה. 
הוא נסה להפיגה בלגימת מים קרים, בפפירוסה חריפה, אך ללא-הועיל. 
עוד טרם עברה השעה השמינית החזיר את ספרו ויצא. 

בשדרה מִרְחקה שבגן העיר מצא ספסל ריק. מסביב רגשו נערות 
לבושות צחורים ובחורים ממללים וצוחקים רְמות, קשקשו דרבונותחַיָלִים, 
מבין האילנות הגיעו לחישות מקטעות וצלילי-צחוק. טוב היה לשבת כאן, 
נשען אל דפן הספסל. הראש צנח והעינים נסגרו. אך כמעט בכל-רגע היה 
הראש מתרומם והעינים נפקחות מאליהן וסוקרות סביבן. חסרה מנוחת 
הלילה הקודם. 

במצב זה של חצי-תנומה %א בא זכר סוניה אף פעם, באזנים נְסרה 
מנגינת הרמוניקה צרוּדה. הכיר בה סטרניק את שכנו שָמַּן הדף העליון 
בקרון, ופרצופו הרחב והמניע של זה הכניס לתוך אויר הלילה איזה יסוד 
מחניק וגרם לדפיקות אטומות ומהירות של הלב. 

מה-זהז פחדז כבר? - התחיל מתוכח עם *בו. מה ראה על ככה, 
שהוא מתלבט בתוך החזה כפרפר בתוך כף"ידו של תינוק? צריך להיות 
אדם, קרם-כל אדם! 

הגן התחיל מתרוקן פתאם. השעה היתה קדומה עדָין, והתרוקנוּת זו 
היתה תמוהה. אך הנה בא שוטר עב-זקן והודיע: 

- עשר שעות. לטַיל כאן יותר אסור! 

סטרניק קם ללכת, מאצל השער חזר ומצא את השוטר. 

- אָסור זה למה הוא בא% 

- שעת-מלחמה, אדוני!--הרים זה את ידו אל מצחת כובעו הנוצץ. 

הוא יצא והתחיל סובב ברחובות הקריה. לכאורה, היו אלה אותם 
הרחובות של אתמול, אך הרגלים, שהיו כבדות ועיפות, נגררו בקשי 
והעינים הַמִדְּבקות לא קלטו כלום מיפי הלילה הדרומי. נמשכו בלי-סוף 
רצועות ארְפּזת של בתי-חומה, רקדו לנגד העינים בבואות בני-אדם, נסרו 
באויר צלצולי קרונות-הטרם ונדמה היה, כי עיני העוברים מסתכלות, מסתכלות 
בחשד וגחוך של לעג בזויות השפתים. 

פעמים אחדות פגע בפלוגות קטנות של חיל-המשמר. הללו צעדו מתוך 
שויון-נפש מיחד, צִבְאִי, ‏ שלשה-שלשה וארבעה-ארבעה, באמצע הרחוב, טעוני 
קני"רובה על שכמם ומחרישים. כמעט שלא במתכָּון היו פניו של סטרגיק 
מקבלים ברגע-הפגישה הבעה מיחדת של ,אין זה נוגע לי" ועיניו היו 
מביטות ישר נכחן, לקצה הרחוב, כאֶלו אינן מרגישות בקני-הרובה ה*לן. 
אלא שבאישונים היה נשאר בכל-זאת ברק-העשת של הכידונים הממרטים 
ומתחת לחלוּק היה העור מתכסה זָעה. 

בשעה מאַחרת בלילה נתגלגל לבית-הנתיבות המואר וקנה ?ו מקום 
בזוית איזה דרגש באולם המחלקה השגית. אולם טרם הספיקו רגליו, שנהפכו 
לבולי-עץ, להתמתח ולנוח קצת, נזכר, כי במקום-סכנה הוא נמצא, כי שבע 
עינים צופיות כאן אל כל חטם, ועיניו הנפחדות התחילו תועות בחלל החדר 
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חשיבות מיחדה תקף אותו ולא בלי-יחירות לחש לה על אונה הקטגה: 

- הרי אַתִּי את, אֶתּי. 

הנגיעה הפתאמית והגסה של היך הכבדח בכתפו היתה ברגע זה 
חסרת-טעם ולא-מובנה לחלוטין. הוא לא הבין כלום גם כשנפקחו עיניו 
והוא ראה *פניו את הפח הנוצץ של חגורת חשוטר. התרדמה סרה רק 
כשנשמע קולו הַיָבש של זה: 

- הַשָנה אסורה בכאן. בבקשה לקום וללכת הביתה. 

סמוך %ספסל, שישב עליו סטרניק, מאחורי השוטר, עמדו שתי 
יצאניות והסתכלו בו מתוך-צחוק. פרחח, שעבר, פער פיו ונתעכב אף-הוא. 
עגלון נרדם-למחצה נזכר בשוטו והצליפו על-גב סוסו הַתְּמַהּ. 

סטרניק קם, תקן את מגבעתו על ראשו והתחיל צועד במתינות 
לארך הרחוב. מתוך בטלה נגררה אחריו אחת היצאניות. 

- קוַליָר, כבדני"נא בפפירוסה! 

מוזר היה, שזהו קול סוניה בתחלת החלום. נתן לה פפירוסה והציתה 
מעשה-חבר בגפרור שבידו. לא הודתה והלכה אחריו עד קרן הרחוב. 

- תלך אתי, קוליר% 

- אין חשק. 

היא חזרה אל חברתה: אך טרם הספיק לצעוד עשרה צעדים, שמע 
עוד פעם מאחוריו את קולה היבש: 

- אף זה קרוי קוליר... אין חשק! פרוטות ודאי אין, תפח רוחך! 
הרק הריהו נוזל והולך - ואין חשק.. 

בלב עדִין שלטו עיניה הרטָבּות והנוגות של סוניה, וזרים ורחוקים 
היו הפנסים הצהָבּים, מַרצפת-החָמר ולהגה הציני של הנערה האמללה. עוד 
לא נתנדף ערפל-ההלום ונדמה היה, כי עוד מעט ושוב תהיה זו מוטלת 
בחיקו ולילות אשתקד המתוקים והרכים ימשכו, ימשכו... 

הצנה, הבאה מתוך שָנה שהֶפרעה, הרעידה קצת את קברות הידים 
ואת הכתפים. הראש צנת אל החזה והרגלים צעדו מתוך אִיִנֶרציה גרידא. 

שוממים וארְכּים היו הרחובות, ארך עד-כדי"בחילה היה הלילה והשפיח 
קמעה קמעה את עיני סוניה הרטָבות. במקומן בא ושלט בלב פח-חגורתו 
הנוצץ של השוטר ומפרק לפרק צפה ועלתה בַמוּחַ שאלת-תמיהה: 

- משום-מה לא הוליכ% לרבעז 


צָּ 


את קריאת העתונים הוא פותח בפרק ,בית-דין-הצבא". פרק חדש 
וה נדפס בסוף הגליון באותיות זעירות וגומר בפסק של ענש-מות או עשרות 
שנים של עבודת-פרך. מאָנינים אותו ביחוד הנאשמים. מה הם אומרים? 
כיצד הם מחזיקים את ראשם? אלה אינם נותנים לו מנוח. 

הנאשם בקש סליחה, הנאשם בכה, הנאשם הצשדק.. בררר! בני"אדם 
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וכמו להכעיס-נפגשות יום-יום פלוגות צעירים (,משתמטים", שנאסרו 
בשעת ,ציד-הליל"), מובלים על-ידי אותם חשוטרים גופא אל רבע-הבולשת 
שבמרכז-העיר,| הליכתם של הללו מךרשלת, ראשיהם מורדים, צוארוני 
מקטרניהם זקופים ועיניהם הנואשות שותקות וקמות. 

יודע חוא: עוד יום, עוד יום וגם-הוא יהיה מובל כך, גם ראשו יהיה 
מורם כזה של אותו צציר, בעל העינים התינוקיות, ההולך אחרון בשורה, 
וגם בו תחדורנה עיני אספסוף-הקריה, הצמא לחדשות. 

כאלו מחכה הוא לבוא תורו, אולם יש אשר דוקא למראה האסורים 
האלה חוזר אליו קשי-ערפו הקודם. 

לשוא תהיו טורחים, כלבים! 

יחד עם קשי-הערף יש אשר באה לשעה קלה גם איזו קלות משָנה 
לכל האברים. קלות זו, שכמעט כבר שכח את טעמה. הנשימה נעשית נוחה 
יותר, נזכרים איזה נגונים נושנים, שנשכחו זה-כבר, והשפתים מציצות 
מאליהן. 


יָצָאתִי לי לֶסוּחַ - טֶרַהלַה-לה-לההלה, 
צַל חוף הַיָּם לָנוּחַ - סְרַה-לְה-לְה-לַה-לה! 


לשעה זו חוזרת ונעשית העיר יפה ומקשטת, רתמוס שאונה נעשה 
נוח לאזנים ונדמה, כי מקביל הוא אל ךתמוס"הדם הצעיר והחם. מגְחכים 
ורחוקים נראים רגעי החֶלשה והפחד. הצעדים נעשים מתונים ובוטחים 
ומבט-העינים מתעכב מתוך-הנאה על פני הגשים הצעירות והצוהלות. 

האויב הבלתי-נראה, הרודף בלי-הפוגות, | המרעיל את כל ההויה, 
המהלך אחריו כצל, שידיו הארפות, החטפניות, כמעט שהן כבר אוחזות 
בצוארו, אויב נורא ואכזרי זה כאלו נְצח פתאם והריהו מוטל לרגליו, והוא, 
סטרניק, בועט בו בקצה-נעלו וצוחק: חרי כך, מנְגּל, הרי כך... 


צן 


מתחלה לא יכול סטרניק להבין, ‏ מה עושה כאן סוניה, בגנה זו? 
אימתי ומאַין באה? משום-מה היא מרבה כל-כך לצחק? ומדוע לה קול יבש 
ונחר שכזה% אך כשקרבה אל עמוד-הפנס הירק, התחילה בועטת בו ברגלה 
היחפה - משום-מה יחפה+ -- ומתיפחת בקול, התברר הכל ולא היה עוד מקום 
לשום שאלה. הוא התחיל משדלה בדברים, הושיבה על ברכיו ולחץ את 
ראשה הקטן מתוך רחמים רבים אל חזהו. היא בכתה והוא גחן אליה, נשק 
את עיניה הרטְבּות והתחטא: 

- אל-נא, סוניה, אל-נא... 

וכל-כך נוח היה לשבת עם ילדה חביבה זו, המתיפתת כתינוקת, 
להחזיקה על הברכים, להחליק את משי שערותיה הריחניות ולהרגיש את 
חמימות גופה הרך והמתרפק. הוא הרגיש, כי דוקא בשעה זו, כשעיניה 
דומעות וחזֶהָ עולה ויורד מתוך-בכי, חיא יקרה לו שבעתים. מתוקה היתה 
ההרגשה, כי ילדה הביבה ונחמדה זו מוצאת לה מפלט על חזהו, רגש של 
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שטוף-זעח ועלוב הוא פוקח את עיניו. 
- לכל-הרותות! 

הוא קם, יורק בשאט-נפש ומבאר לעצמה 
- כל-זה יהיה יותר פשוט וו"ותר מכער. 
והנפש חסולדת מתאכזרת לעצמה: 

- עוד יותר מכצער.. 


וצ 


עיף ורצוץ הוא נזכר בגרין ואינו צוחק עוד. כנראה, היה הצדק 
אתו. הרי רק שבועים עברו עליו, על סטוניק, בנדודים התפלים הללו- 
וכבר כשל כח סב*!. והלז הרי התענה כך ירחים, ירחים תמימים. 

נמאסה עליו הקריה השוקקה עם רחובותיה המוּארים, סימטותיה 
האפלות, יָמה האפור וצלצול האורלוגין | על בתי-התפלה שלה הגבוהים 
והאימים, לזרא עד כדי געל-נפש היו לו מחנות היצאניות השכורות 
והבריונים הקודרים והמסְפּנים. | תנועת האוכלוסים, המודעות הצעקניות, 
הפנסים המגרים, עיני הבלשים התועות והעוקצות, חטמיהם הקהים של 
השוטרים, | צעדיהן הכבדים והאטומים | של פפלוגות-החילים, | שריקות 
הפבריקאות -- הוי, מה-קצה נפשו בהם! בקריה הדרומית היפה והעשירה 
שעל חוף-הים הרי אין אויר לנשימה. הרי הוא נחנק. עודנו מנסה %עמוד 
על-נפשו, עודנו נאבק, עודנו מפרפר, אבל מרגיש הוא, כי אלה הם רגעיו 
האחרונים. עוד לגימה של אויר, עוד לגימה. הקריה הגדולה עם כל 
רחובותיה ומגרשיה, עם כל המוניה וחומותיה קמה עליו %חנקו - ומי 
יוכל להז 

הלילות אף הם נשתנו לרעה. התחילו רוחות קרות וטחובות מנשבות 
מן הים. אָדים אפורים וכבדים באים ומרטיבים את האדמה המךצפת, 
חודרים בעד ארג הבגדים, מרעידים את העור ומכניסים צנה מפרכת לתוך 
העצמות. 

מהלך הוא כך יומם ולילה, יומם ולילה. מאחריו נטפל לו כצל פחדו 
הָאָוִילִי, | שאין כל אפשרות עוד להפטר ממנו. גדמה, שהוא הולך אתריו, 
מניח יד קרה וגרומה על מפרקתו ומדגדגו בחשאי. רק מדגדג ולא יותר - 
אלא שמדגדוג זה נשמתו של סטרניק מתכוצת ומתעלפת. 

בשעות אלה איגו נזכר בסוניה ובגלויתה הקצרה והכתובה מתוך 
דאגה. סוניה היא רחוקה-רחוקה. הדמיון שנחלש איגו יכול לקרבה אף כל- 
שהוא, והגלויה הַמֶּנחת בצלחת תש פחה להפיג את עקת היסורים הנואלים 
והקהים, 

התמרמרות חסרת-אונים כלפי סדרי"העולם הארורים באה ומגדישה את 
הסאה. נדמה, שזו באה בִכָנֶנה תחלה לתת דרך ליאוש המתעב, וזה הגת 
בא ולוחש ע? האון: 
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תולעים. היה מעמיד את-עצמו במקומם ופותח בנאום חוצב להבות-אש: 
מיכולים אתם לעשות אתי כל מה שיעלה על דעתכם, אלא שאני וכו'.. 
וכו'..." או מוטב מזה: שתיקה. שתיקה גמורה ויהירה. מתחֶלה הודעה קצרה: 
,איני מכיר בזכותכם לשפטני ואל תטריחו את עצמכם להציע לי את 
שאלותיכם הּטפשיות - לא אשיב לכם כלום". ואחר-כך: 

- הנאשם! מודה אתה באשמתך+ 

שתיקה. 

- הנאשם! במה אתה יכול להצטדק? 

שתיקה. 

- הנאשם! החק מרשה לך להשתמש במלה האחרונה. 

שתיקה. כאן אפשר גם להאריך להם, לשופטים, לשון. 

הוא רואה את פניהם הזועפים של השופטים-הגנרלים ואינו יכול 
להתאפק מצחוק. הוא לא יבקש סליחה, לא יצטדק, לא יתרפס גם בשעה 
שיקריאו באזניו את פסקו: 

,בפקדת הרוממות, על-פי סעיף פלוני... נדון סטרניק, ישראל פִיבוג 
שוביץ, בך כ"ב, יליד. פיר... ‏ למות ‏ צל ידי וריה 

אפשר, שָיחויר. | בודאי יחויר באותו רגע, אולם את ראשו לא 
יוריד. אף את עיניו לא ישפיל, אם רק יוכל, יאריך להם את לשונו גם אז, 
אם רק יוכל. וכי יש כאן לשאלז ודאי שיוכל. 

הלב תוסס. דפיקותיו נעשות תכופות. קשָי-ערף ועזמה מותחים את 
השרירים ומרתיחים קצת את הדם הצעיר, ומבלי להרגיש בכך עוסק המוח 
כל היום בענין רע זה. הוא נעשה מתוך-כך חשוב יותר בפני-עצמו, 
ובעיניו כאלו כבר נקלט אותו שביב-היהירות של נדון למות, נעים ביותר, 
שאין פחד. יש התמרמרות וכעס אין-אונים, | הרגשת תהום אפלה ומושכת 
והכרת אין-המפלט - אולם אין פחד. אין רטט נתעב זה, המכער ומשקץ 
את ההויה כֶלה. 

אולם בלילה, כשהוא נרדם על איזה ספסל בקרן בולנר אפל, אין 
מפלט מפחד מכער זה. בחלומו הוא רואה את-צצמו מובל לתליה, 
מקף הָילים מזֶינִים הוא צועד על-פני איזה מגרש רחב, שלא ראה דוגמתו 
מעולם, באמצע המגרש, דוגמת זירה בקרקס, עומדת בימה עגְלה, מִכָסה 
שחורים, ומסביב לבימה שורות של ספסלים. (כך תאר לו בילדותו את מקום 
האוטו-דְאפִי בספרד). על הספסלים רב הדחק. המונים המונים נוהר הקהל 
מכל קצות העיר. על הבימה משני צדי הגרדם דולקים נרות גדולים, כאלה 
שבבית-הכנסת בליל-יום"הכפורים. מנגנת איזו תזמרת. עיניו מחפשות על 
הבימה הריקה את התלין ואינן מוצאות. 

לחרפתו הגדולה הוא< מרגיש, כי ברכיו רועדות וכושלות. הפחד 
הגדול והאים בא לצבוט את הלב. הנה אין עוד מגרש, אין נרות דולקים, 
עכרה ונעלמה התזמרת הקולנית ואין התמרמרות ואין ראש מוּרם בגאון - 
יש רק פיק-ברכים, פיק-ברכים ולא יותר, 
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היה לכל-אלה איזה ערך+ וסוניה המתגעגעת והדואגת, סוניה של אשתקד- 
הוי, מה-רחוקה היא עכשו, מה-רחוקהו... 

וכלום לא נשאר בעולם השומם, מלבד אלפי העינים הדוקרות והרודפות, 
וההויה כְלַה אינה אלא מנוסה אחת אין-סופית, מנוטת-חרב מן האויב החזק, 
האכזרי, הבוטח בנצחונו. 

מנוסה בלי כל תקוה להמלט,. האויב כבר הקיפו והוא נתון בתוך 
חוליה, ההולכת וצרה, הולכת וצרה. 


וו 


הגּנה על חוף הים, שנח בה אחרי ליל-נדודיו הראשון, היתה מלאה 
ובעמל רב עלה לו למצא מקום לשבת. הוא צנח על מקומו מתוך כּונה 
תחלה להרדם, אך הפעם היה לו דבר זה משום-מה קשה ביותר. אכן 
נדמה, שאינו זקוק לשָנה כלל, אלא שמתחת לעור-הגְלגלת יוקד מה-שהוא 
והאברים כאלו נתרככו ונעשו מוכין, הקָלשה בלתי-חולפת נסוכה בכל הגוף 
והברכים הצוננות כושלות. 

המון המטילים חלף ועבר לפניו כשהוא מפטפט, צוחק, משתעל, מתנח 
אהבים, ל%ועס ממתקים, מפצל זרעונים, מתהדר בשמלות-המשי, בצוארונים 
הנוצצים ובברק הנעלים המצַחצחות. מרחוק השחירה אנדרטת המשורר 
ומתחת הָמה הים. אלא שאיש לא הרגיש בו בים זה, המוּטל שם מתחת 
ומשיב לכאן, לתוך ערב-רב זה, רוח רעננה וקרירה. 

הערב הדרומי פָנה מהר את מקומו ללילה חסר-ירח. עיניו של סטרניק 
היו פקוחות, אלא שלא ראו כמעט כלום. (פנסים לא נדלקו בגנה זו -- ימי 
מלחמה), צהלת ההמון רבתה עם החשך ורחשו הבלתי-פוסק נעשה טורד. 
רגעים ארְכּים, אין-סופיים התחילו זוחלים וסוחטים מתוך הנשמה את טפות- 
הכח האחרונות, שויון-נפש עכור עֶרְפָּל את הכל, את הכל. 

וכשהתחילה התנועה הזרה, המרוצה, הדחק, קריאות הנשים הנפחדות - 
לא השתומם סטרניק כלעָקר, הבין מיד את ספת הדבר ונשאר יושב על 
מקומו, כאלו אין הדבר נוגע לו כלל. אולם כשרב הקהל התחיל חוזר 
למנוחתו וכגגה המקפה פרשים הופיעה כנופית השוטרים עם פנט-היד הגדול 
והתחילה בדיקת התעודות, הרגיש פתאם, שהמוח בחוט-שדרתו מתיצש והולך 
והנשימה נפסקת מאליה. 

אולם כשעמדו השוטרים על-יד ספטלו, כבר התעודד והעיד על-עצמו 
כמעט מתוך מנוחה גמורה: 

- אין לי כל תעודות. 

ולאחר הצי-שעה, כשהיה מובל בחבורה עם עוד עשרים צעירים, 
מחֶסרי"תעודות כמוהו, לרבע הבולשת שבמרכז העיר, היה תמה לעצמו, 
הפחד המכער, שלא הרפה ממנו כל הימים והלילות, כאלו התנדף פתאם. 
המלה הקודרת והאימה ,ענש-מות" נשכחה. שויון-הנפש העכור, שבא אלין 
לפני שעה בגנה, לא עֶזְבו גם עכשה 
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- וכי כדאי כל העסק? 
שמח לאיד וצהלת-נצחון על שפתיו, בא גמד זה ומסנן *תוך הדם 
טפות טפות של רעל. 


- הרי כל זה לשוא. אם כך ואם כך, אין מפלט. צריך להכנע, מוטב 
להכנע בעוד-מועד. 

וכל-כמה שָטָפוַת הרעל מרבות לחדור לתוך הדם, קומתו של הגמד 
הולכת וְגְדְלה. והנה כבר עומד ענק במקומו ואינו לוחש, אלא צוְחַ בקול 
גס ותקיף: 

- ל אל שר-הצבא וחזור בתשובה! צריך להכנע! 

לגרשו אין שוב כל-אפשרות. מִנְוָּל זה הרי כרת ברית עם העולם 
ּלו, | כָּלם - העיר, ‏ הלילה, הפחד, עיני השוטרים הנוקבות - כָּלם יחד 
שתו עליו. 

= הכּנע! 


חצ 


העולם כָּלו מלא בַלְשִים. 

באמנות מרְבּה עושה סטרניק את דרכו בין אלפי העינים המחפשות 
והאורבות. הוא מפיר את כל תנועותיהם, יודע את כל תכסיסיהם, ושָבע 
ביום הוא משתמט מתוך ידיהם ממש. 

מתוך שאון הרחוב הטורד קולטות אזניו רק את צעדי ברזנש זה 
בכובע-הסטודנטים, המעקב אחריו זה כשעה. הוא מרחיב את צעדי, הלז 
כאלו גם אינו מרגיש בכך, אולם כעבור כמה רגעים הוא חש שוב את 
מבטו על כתפיו ועל צוארו. הוא עובר לצד הרחוב השני, מתבולל בהמון, 
אולם יודע הוא, שעיניו החרוצות ש% הלז מחפשות, מחפשות ומוצאות. 
מתעכב הוא אצל חלון של מחסן, מתחפש כקורא את מחירי הסחורות, 
ורואה | בה-בשעה בכוכית-האספקלריה אותו, כשהוא עובר במנוחה, 
לתמ כאלו אינו מרגיש בו כלל. 

סטרניק חוזר על עקביו ומנסה להמלט לתוך הסימטה הראשונה. שעות 
תמימות הוא מהלך בסימטאות העקומות, מאחת לחברתה, מאחת לחברתה, עושה 
עקיפין וקפנדריות, מקשיב, מחפש -ואינו יודע, אם נֶצל או כבר נלכד. 

חשדנותו אין לה גבול. ?פרקים היא נראית מגחכת לו לעצמו, ואף- 
על-פי-כן אינו יכול להשתחרר מפנה. התכּוץ עולמו, ועוד הוא הולך וצר, 
הולך וצר. קמעה קמעה נסתתמו כל אותם הצנורות, שהיתה הנשמה נזונה 
מהם עוד לפני ימים מועטים. אין ענין בכרך ההומה - מחניק הוא. אין יפי בים 
המלקק את החוף-המית גליו גורמת כאב-ראש, לילות-המשי והכוכבים הנושרים- 
לא ניחא, לא ניחא גם בלילה! הפרחים המבהיקים של סוף-הקיץ, השקיעות 
הַורדיות, עיני הנשים העגומות, עיני הנשים הצוחקות, ריח בשמיהן, שערי 
הספרים החדשים בחלוגות המחסנים, מודעות התזמרת הסמפונית -- האמנם 


מ. ז. ולפובסקי 


בקר וְעָרֶב 


עיפתי מבדידותי, שנים רבות הייתי לי %בדי. התבוננתי ביחידות 
לעולם שמסביבי ואל חזיוני נפשי, אצרתי בקרבי כחות והרגשתי בהם, 
שהם הולכים ורבים בי בחשאי מיום ליום. ופתאם נראה לי עולמי המיחד 
בבלוב! ' כנפים" צמחו לי ונעשה לי צר בכלובי. ‏ געגועים רבים באו על 
הלב וְהַזכִּירוהו,.. לפני כמה וכמה שנים היה לי אח בכור, שהיה אהוב על 
נפשי. מענן הזכרונות עלתה דמותו המקסימה לפני וַתָּולד בי תשוקה 
לראותו. 

לפני כמה וכמה שנים היה לי אח בכור. הוא היה הַפּּכִי הגמור 
בל ואני אהבתיו, אז הייתי עוד, לפי-דבריו, ילד וכשהייתי צוחק היה 
הצחוק עסיסי, רענן ומצלצל. ביום הייתי צוחק, טובל בצחוקי ומגרה 
עצביהם של אחרים, עיפים וזקנים, לצחוק עמדי. ובערב הייתי כותב שירים 
קטנים, קצרים, ספוגי עצב ויגון. והוא, עזרא, אחי בכורי, היה בטוח, עז 
ושוקט, מתון וגא גם בצחוקו גם בעצבותו ושיריו היו מפרכטים, צוהלים 
ותאוָניים. ועל-כן אהבתיו. 

אני - תמים הייתי,. השמים כָּפּת-תכלת יפה או מעטה-אפר שומם על 
ראשי, ואשר מעל השמים לא לקח את נפשי. והוא - רגליו דרכו בעקשנות 
נמרצה על"-פני הארץ, כאלו כבש אותה ברגליו עם כל פסיעה ופסיעה, 
ובשמים ובאשר למעלה מהם ראה אפס. הוא לא הכיר בהם מתוך מרידה 
ובעיטה בָעל. אני ילד תמים הייתי, והוא אח בכור, סֶריוזי, תקיף ומבין, 
ועל-כן אהבתיו. 

הפרידנו הגורל לשָנִים רבות. אני, כח חדש הוצק אל דמי. עברה 
על פָּנִי תרעָלת החיים ובבשרי ובנפשי לא דבקה. עיני בהירות כמלפנים, 
השמים תמימים על ראשי כיום הֶולדם, ואשר מעל השמים לא יקח את 
נפשי אף עתה. איני מורד ואיני בועט בָּעַל. כל על לא היה עוד עַל 
צוארי; ואיזה בטחון יש בקרבי, שלא יהיה אף להבא. צחוקי המצלצל עודנו 
בחזי, והוא חי ופועם כמו-אז, ואולי עוד ביתר שאֶת, לא נגעו בי הַשָנִים 
הללו לרעה. והוא, עזרא?... 

וַתוְּלָד בי התשוקה ואלך לראותו. אותו, את עזרא אחי בכורי: 
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- יהי מה שיהיה... יהי מה שיהיה... 

גם לא איכפת, שהשוטר, בעל הפרצוף המחֶטט, מאיץ בלי-הרף 
ומחרף: 

- אל תפגר, סוקין סין, אל תפגרו 

ורק כשנראה מרחוק שער הבולשת הרחב, הירקרק-כהה, נזכרו 
אגרופיהם הַממחים של השוטרים הללו, הנכונים לו שם, והפחד החריף, 
חדל-האונים, המחניק, הגיח ממאורתו וצבת בכת את הלב המתעלף. המוח 
שבחוט-השדרה התחיל בוער שוב. 

השער נפתח מתוך חריקת ברזל חלוד. השוטר הקפדן גער במפגרים, 
הרים את נדן חרבו השחור, אִיֶם בסטרניק, אולם התאפק הפעם ולא הכה. 
סטרניק, שהיה האחרון בשורה, נתעכב לרגע וסקר יפה את פרצוף השוטר 
הכועס. מתוך אותה חריקת הברזל החלוד נסגר השער מאחריהם. 


פוסקבה, תרע"ו. 
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ננעץ וחוקר ובטון של בכור וגדול, הרואה במקום שעינו של הצעיר איגה 
יכולה לחדור, אמר: 
- אֶה, אינך מבין עדָין כלום, כלדעָקר. הרי זו נערה נפלאה במינה! 


ות 


אסתר סירקין הזמינה אותנו לבוא אליה בערב. לפנות-ערב מזכירני 
עזרא ופוט בי, שנלך תכף, אני, רצון מיחד לבקוּר זה אין לי והריני 
משתדל להשתמט, עזרא גוער בי בקול של אח בכור: 

- אל תהיה שוטה, נלך. 

קולו של האח הבכור עדין יש-לו השפעה עלי, על-כרחי אני מסכים. 
הולך אני בלי-חמדה, כאלו למַלא חוב בלתי-נעים המוטל עלי. 

אנו עולים בפרוזדור אפל ומזהם, רפש וטחב על המדרגות, צחנה 
ורפש גם בחדר-הכירים, שאנו צריכים לעבור עליו בדרך אל חדרה של 
סירקין. צחנה זו סוטרת באפי ומחניקה בי את הנשימה. המ... איך אפשר 
לו לאדם בעל נפש חיה לגור בדירה שכזוז 

סירקין שוכבת פרקדנית במטה פרועה. שערותיה, שהלבנות המעטות 
שבהן כבר לועגות בארס כלפי השחורות, פזורות על הכר. על-ידה שוכבת 
עוד נערה אחת, גם כן לא"צצירה וגם כן ?אזיפה. זו עבה היא 
במקצת ודומה יותר לאשה, שחבלי הריון ולדה תמידיים עכרוהָ וחבלו את 
פניה. ליד המטה, על כסא, עמדה עששית והאירה לשתי הנערות את שורות 
הספר הפתוח. 

הנערות קפצו ממטתן, סדרו בחטיפה את הכרים על המטה, תקנו 
במהירות את שערותיהן, רכסו אגב את ההחֶלצות שנפתחו בשעת השכיבה 
במטה, הציגו את העששית על השלחן ובקשו אותנו לשבת. 

אותה נערה שניה, שקראו לה טשרנה ושם-משפחתה היה הוךְב, 
גזוזת-שער היתה. היא ישבה סמוך לעזרא, חבקה בידה את צוארו ותנח את 
ראשה על כתפו, כחולמת. ועזרא לטף בידו את ערפה, ערף של אשה 
קשת-יום ומרת-רוח, ואת שערותיה, שערות-קוּרסיסטה קצוצות. 

עַליָדִי ישבה סירקין. ואני קשה היה לי לשבת בבית הזה, בין 
כתלים צרים אלה, באויר מְחלד זה. קמתי ואפתח את האשנב והפניתי 
מבטי לרחוב"הערב המזמזם. אנה אנוס ואנה אברח? והיא דוקא מדבּרת. 
והיא דוקא שואלת, ואני נמוסי הייתי ולא עניתי קשות ולא בקשתי אותה 
אף פעם לשתוק. נמוסי הייתי וסננתי בכל-פעם מתוך שפתותי: ,הן" ו,לאו". 

סירקין עיפה מתשובותי אלה, נמשכו שעות כבדות. הערב, באשמתי, 
לא עלה יפה. 

,בחורים, -- פנתה פתאם סירקין ספק אלי, ספק אל עזרא, -- שמא 
אתם רוצים ביין? הלא האורח עצוב משום-מה, שמא ישתה וישכח עצבו?" 

לא יין היה זה, כי אם יין-שרף מהול במיץ דָּבדבניות. היו ב! 


120 מ, ז, ולפובסקי 
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עורא בא לפגש אותי בתחנה בלוית נערה. אחרי החבוק הראשון 
ולחיצת-היד של שני אחים"רעים, אחרי הנשיקה הקצרה, נשיקת-גברים 
רועדת וחריפה, שצלצלה באויר והזכירה בהַדהּ ימים רבים שאבדו במרחק 
ללא אחוה ורעוּת, הציג עזרא לפני את הנערה המלוה אותו. התודעתי לה. 
זו היתה אסתר סירקין. 

המ... נערה זו היתה אסתר סירקין, שאחי היה כותב עליה לעתים 
קרובות במכתביו, נערה זו היא אותה שָצַרפה בכל-פעם למכתביו של 
עזרא שורות קצרות וחמות, לי, לאח שאינו ידוע לה, ש5ל מלה ומלה 
בהן, באותן השורות, היתה רועדת וספוגת-טל, נערה מכערה זו. 

לא! כשהייתי מקבל אותם המכתבים-- תארתי לי אחרת, אחרת לגמרי. 
לנְגד עיני היה מרחף אז יצור רך, צל נערה בת שבע-עשרה או שמונה- 
עשרה שנה, שידים לה ענגות ודקות ויוצאות הן כחבצלות מתוך שרווּלים 
רחבים אוריריים של שמלת-קיץ לבנה אז תארתי לי מִצח הַוֶָּר, סמוך 
לקוצות שָער שחור, היורדות ומתלבטות על ערף רך וגמיש. ובמצח ראיתי 
עינים גדולות, שחורות ושואלות, עיני ילד המתחיל להבין... 

ונערה זו, | שעמדה *פני, היתה דוחה כָלַה, ועיני התאמצו, שלא 
להביט בה. אבל הרי צריך לדבר אֶתּה - את זו הגבוהה והרזה, הלבושה 
שמלה חדשה, חֶלצה חדשה, מגבעת חדשה ובידיה מתלבט אף מַחָסָה חדש. 
כל טעם לא היה לתלבְּשתה. השמלה השחורה נדמתה ארְפּה מפנים וקצרה 
מאחור. החֶלצה הלבנה היתה עשויה נקבים דקים ובעד הנקבים בלטו עצמות 
כהות ועור נובל. המגבעת היתה גבוהה וארְכה עם פריטָנזיה תפַלה למודה 
וקשורים אדְמים ענדו אותה מסביבה שלא במקומם. הצבע האדם של 
הקשורים על מגבעת-המודה צורר געלינפש. והַמחסה שלה% את-מי הזכירה 
נערה מכערה זו במחסה שלה% בת"צחוק עצורה התפרצה ועָותה את שפתי 
בגנְבה. באלהים, שהיא דומה לשדכנית. . 

לא! אך אסון המיט עלי דמיוני. עם נערה מלכערה זו, ששמָהּ היה 
בטעות אסתר סירקין, הייתי אנוס לדבר. מה אגיד לה ובפי ובלבי אין 
כל דבר בשבילה! מה אספר לה ובלבי יש תשוקה להָמלט ממנה! הלא את 
מנוחתי היא מפריעה בדבריה הנוחים ובשאלותיה הטובות. אימתי אֶפֶּטר 
מאֶשה טובה ומכערה זו? 

תודה לאל. נשארתי יחידי עם עזרא. אני, עיף מנסיעתי, השתרעתל 
לי על מטתי, שָמַח למנוחתי השבה אלי ולָשָנה המתוקה המצפה לי. אלא 
שטינה כל-שהיא נשארה בלבי, טינה לעזרא, לבחור זה, שִרְמָה אותי ומרמה 
גם את-עצמו. 

- אם כן -- פניתי אליו - הרי זו היא אסתר סירקין. לא לזה קויתי! 
אני דמִיתִי אחרת. אחרת לגמרי. 

עזרא פסע פסיעות אחדות בחדר, כונן את פניו אלִי אל הָמִטה ובמבּט 
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רופט ו ו 
של נפשי רועדת למראה כל כעוּר הנפגש על דרכי. אמנם יש אשר יתקפני 
היגון ושירי אף הם עצובים כקדם, אבל נפשי כל-קמטים לא תדע. 

ועזרא עינו של עזרא נעשתה יותר חדה ואף לשונו חריפה פי"שבעה 
ושיריו עדָין מפרכסים הם, צוחקים ותאוניים, אך נפשו - ?בי מתפלץ מפאב 
בחשבי זאת - נפשו נשרפת ודועכת בלהבת השקיעה... 

אח בכור היה לי, תקיף היה ואיתן, גא ועליז, אלון צעיר וחסן היה, 
המהרהר הרהורי חיים נצחיים, כשהוא עומד יחידי על אָם-הדרך ויונק-לו 
לבדו, להנאתו, מן האדמה את לשדה וכחה, מביט בגאוה לשמים שמעל 
ראשו ולועג להם. אח בכור היה לי, שאפשר היה לי לילד לשבת בצלה, 
להשתרע ולנמנם. והנה תולעים סָבּוהו, את אלונִי הגא, והרי הם מכרסמים 
את שרשיו, עבים אפפוהו מכל עבריו, לופתים אותו ומחנקים את נשמתו. 
ולי, לילד הבריא, הרוצה באח בכור, באח גדול ובוטח, אין לי מקום 
להשען בו, אני מתעב את התולעים ובורח מפני העבים. מַסְבּתו של עזרא 
נעשית קשה עלי. 

נעָרוּת סבוהו, את עזרא. כָּלן הַסְטָריות, כלן בעלות עצבים בלוים, 
שנתמרטטו מרב נדודים וחיי-כרכים, לכֶלֶן קוים כחָלִים מתחת עיניהן וצרור 
של שנים, שנות עמל, יסורים, חפושים לשוא, תקוות אובדות ויאוש מאחרי 
כתפיהן. וכְלֶן מכ'ערות. עזרא מסתכל בנשמותיהן של אלה והוא רועד 
משפעת גונים דקים שבדקים ועיניו מתנוצצות בברק רך וחונן. ואני 
מסתכל בפניהן של אלה, רואה בכעורן, שומע את קולן וחש בו, שהוא צרוד 
ושבור ככלי לא-יצלח. רואה אני את תנועותיהן והן בעצמן גראות לי כרמשים 
רזים האופפים אותו, את עזרא, ומוצצים את כחותיו, את לשדו, את דמו, 
דם-הבריונים לפנים. 

דמי אני, דם אדם פשוט וחי, עוד טרם הֶרְעל. לעיני אני לא אבד 
עוד כחן וטֶחרן והן רואות את אשר לנגדן. נערות מכערות! הָיינה לכֶן 
מלְמָּדות, יודעות לשון וספר; אֶהָבנה את מי שאתן רוצות לאהוב; הִלְלנה 
בלילות על משכבכן מרעב לאשר, מצמאון למבט רך, למתנה דלה של לב- 
גבר וללפוף | משפר של ידדגבר: הַתִעָנִינה | במצוקות-שאול ופרפרנה 
בין תהומות: נערות מכערות, זקנות וטעונות-רחמים, - בי אַל תְּגָענה! לי קשה 
בחברתכן. איני יכול לרחם עליכן. הָרָד אני על דמי, שלא תשלחנה בו 
את ארסכן, על זהרריומי אני חס, שלא תעטינה אותו עבים... מְעָלכן, על 
ימיכן הנובלים, ומצערכן המחנק והמדפא אני נמלט. את המרחב אני אוהב! 
את השמים חטהורים, את הַיָרק הצוהל. אני, אדם פשוט וחי אני. את 
עמקותכן אני ירא. מכערות אַתן. התהומה תוּרְדנה את נַפָשִי... 


צ 


סופבות את עזרא הרבה נערות, כְּלן נובלות, כמוּשות, מכערות 


2 א. ז, ולפובסקי 
= 
ביין-שרף זה הרבה דְבדבניות, שספגו לתוכן את היין ושמרב ימים של 
שריה בו היו חריפות, מתוקות, ריחניות ועזות. 

עזרא נתלכלך כָּלו בצבע האדם של הדְּבדבניות ופניו דמוּ במקצת 
לפני שָחַקן קרְתָּנִי, שקרע את שפמו בפוך. היין הביא חם לתוך העצמות, 
השפיח את כל הכעור הרובץ בחדר זה וּמבצבץ מכל פנותיו,. גָּרה את 
העצבים, צחוקי שב אלי ואני צחקתי, הבטתי בפניו המנְחכים של עזרא, 
ראיתי בראי את פֶּנִי, שגם מראיהם היה משָנה, וצחקתי. אף צחקתי סתם, 
כך - משום שהיין השפיח את האטמוספירה הכבדה שבחדר והיה חָשק 
לצחוק בלי כל סבה.. 

- כמה הוא מיטיב לצחוק! כילד ממש, צחוק תוסס, מתגלגל ומשכפר 
זה... 

פתאם נתפכחתי. צחוקי וייני סרו מעלי, | הערה זו של אותה הירב 
נפלה על לבי כקתון של מים צוננים. נדמה לי, ששם מאחורי זוחלים אלי 
שני תולעים רזים ורעבים ורוצים למץ בעיניהם הקטנות ובתאוֶתם הגדולה 
את כל העסיס, את כל הטעם, את החדוה שבצחוקי. 

- עזרא, נלך הביתה. 

אני ממהר לפתוח את הדלת, אני רץ על-פני המדרגות, אני נחפז 
להמלט משלטון הצחנה והרפש, וכשאנו יוצאים אל הרחוב, אני עומד שעה 
קלה, פותח את פי ושואף בחָזקה. 

אני שואל את עזרא: 

- אתה מבקר בזה לעתים קרובות+ 

- כן. וכי מה? 

- ואינך נחנק? 

- הרי אתה רואה. 

הוא אומר את הדברים ברגז קצת, 

- ואני לא אלך עוד לכאן. 

הוא שותק, זועף, קודר. אני שואל שוב: 

- ומלבד אלה אין לך פה כל מפרות? 

- יש, יש לי מַכָּרה אחת פה, ארטיסטה היא. מעָנינת מאד. 

אני שואל בעקשנות של ילד: 

- וגם יפה% 

הוא אינו צוחק כדרכו לשאלותי ממין אלה ועונה ברצינות: 

- כן, יִפָה היא יפה מאד. , 


טן 
אמנם כן, טוב הדבר! תכונתי לא נשתנתה בפלום. אמנם בוגר יותר, 


אמיץ יותר נעשיתי, אבל בעצם הריני עוד אותו הילד, הילד הבריא וחרענן 
והמלא חיים. בחילה פיסית נשארה בנשמתי לזקנח ולקמטים. כל נימה ונימה 
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הַשד והשבר! כָּלם נשתנו במשך השנים הללו. בכָלם חרשה העת 
את תלמיה וחריציה. נזדקן עזרא עם תביעותיו, עיפו חברי עם דמעותיהם, 
ורק אני נשארתי חי ושלם ונשמתי לא הֶטַמאה מעל החיים ופגימותיהם. 
הַשד והשבר! כלם נשתנו ואף היא, מִיִנָה היקרה, בכללם. 

ואני שכחתי כלל, כי ארבע שנים עברו מן העת ההיא שראיתיה 
בפעם האחרונה, ואני שכחתי כלל, כי זהר הבקר יכול לְעַמם, כי פרח- 
האור ריחו יכול לפוּג, כי הילדה הקטנה נהפכת לאשה צרת-עין, מקנאה וסובלת. 

תחת עיניה קשתות כחָלות, הלסתות שקעו והקדירו, וקולה כנחר. קולה! 
זה היה מצלצל לפנים כזמרת-עפרוני. נימות עמקות ונוגות לא היו בו 
בקול זה. הלא גם היא עצמה לא היתה אז בלתי אם צפור קטנה, ששרה, 
צהלה וצפצפה בלי-חֶשָףָ. 

עכשו יש בקולה הצרוד אף מרירות. מוציאה היא כנגדי מאיזה 
חביון אֶפָל שבלבה איזה טענות וקבלנות בלתי-פוסקות. ונדמה, שכרוכות 
הן הטענות הללו באותו חביון אפל שבלבה במטליות סמרטוטיות ובלוּיות. 
כדלף טורד היא באה אלי בתביעות וחטאים היא מזכירה לי. היא מוצאה 
אותם בכל מכתב ומכתב שכתבתי ושלא כתבתי לה, ואני איני עונה כלום. 
וודאי נפשי מרה עלי, הלא בקר מזתיר זה שב אלי כשהוא כבר ערב. 
אבל מענה רך אין בפי. אני אוהב את נפשי הבריאה יותר מְדִּי ואנל 
מתמרמר על-וה, שאין הכל חי מסביבי ופורת, על-זה, שנובלים ונכמשים 
פרחי-חמדה והופכים ללענה ורוש, על שבקרים צוהלים מרנינים שָבים אלי 
והָם ערְבים קודרים ומעיקים בשתַרְם, אני מתמרמר, וכשאנו יושבים במסבה 
גדולה ואני מרגיש, שאת כל ישותי הן רוצות להרעיל, כנופיה זו של 
נערות הולכות ומזקינות, אני צוּחַ כמטרף מתוך שכחה עצמית אליה, אל 
מינה, הבאה בטענותיה עלי, צוח בשאט-נפש: 

- אלינא תצרצרי ככה, אל-נא תטרפי את מנוחתי, אל-נא תמאיסי 
עלי את החיים. לבההזה פַּלכן נובלות כה, כמוּשות, מכערות, מקנאות 
וצרות-עין!... 

נפלטו הדברים מפי ואני כבר מתחרט עליהם, לא משום שהעלבתי 
אותה ואת כֶּלן, אלא משום שאטור להתמרמר. ההתמרמרות אף-היא סמני" 
זְקנה יש בה. יש אפן אחר להנקם בהן, בכְלן: ,שָטָה ועבר!" 

אבל עזרא קפץ ממקומו. הוא לא יכול לכבש את כעסו. הוא לא 
יכול לראות בַעְנְיָן של כל אלה. הוא לא יכול לסבול את אי-נמוסיותי, 
את הטון הממית והבוטת שבקולי. 

-- אתה הנך אדם מִוְנָּל וגס! מתעב! 

נמלאה הסאה, עזרא, אחי בכורי, נעשה אח חלש, גרוי-עצבים וזקן. 
לשיריו איני מאמין. ,נשמה מֶרכָּבַה" לו ואני שנאתי אותן, את ,הנשמות 
המרכָּבות". ארורות תהיינה לעד ולעולמי-עולמים! אני רוצה לברוח מהן. אני נָס. 
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וביניהן אחת יפה, זו חארטיסטה - ואף היא אך *פנים היתה יפה, 
ועתה... 

בת-צחוק יש לה לנערה זו, בת-צחוק קוסמת ומשפרת, בת-צחוק 
המתחלפת בכל רגע ורגע, בת-צחוק על השפתים החורות וּבְרקִי עינים 
בוערות ודועכות, יוקדות ושוקעות באמצע הפנים הנובלים. שירים של יפי, 
המספרים על אגדת-חיים מקסימה, מִגָנָנה מפלאי-פלאים של הרגשות-אשר, 
תקוות, שאיפות, יסורים, בעיטה בגורל וענש מר בעד בעיטה של רגל 
קלה ורפויה זו. מסתכל אני בה, בנערה זו, ורוצה לצווח: 

,היה פרח נהדר ומתוק, רענן וחי, צוהל, נודף ומשפר בריחו חעז, 
ומצצו אחרים את כל דמו ועסיסו, את כל זהרו וזיוו, את כל חנו וריחו" 
ונשארו לו לעזרא, אחי בכורי, רק טרפים נובלים אחרונים, גוססים, 
אכולי"רְמָה..." 

אני מדבר בעזרא, בי איני מדפר כלוט. לי קשה בחברתן של 
נערותיו-ידידותיו, ואף בחברְתה של זו. איך קוראים לכמו-אלה? ,נשמות 
מָרכָּבות"! ואני, כשאני נמצא בין ,נשמות מַרכבות" אלה, אני מרגיש את- 
עצמי כמו בצבת, כמו במצר; נדמה לי, כאֶלו מִכלְַעַבָרים מתחננות אלי 
נשמות גוָעוּת, כאלו אנחות בלתי-פוסקות ממלאות את האויר, כאלו דמדומים 
אפורים ומעיקים נמשכים עדדבלי-סוף... 

ואף עזרא אחי כבר ,נשמה מרכבה" %ו, וחבל! אין למעני עוד 
בקרבתו צל לנוּח בו ושמש להתחמם בו. אין במי להשען. האלון אכול-רמה 
מתחתיו. עוד הוא כותב, עזרא, את שיריו התאוניים, שיש בהם מן הדריסה 
והנצחון, אבל אני יודע: שָוא הם כל השירים האלה, בכךי הם באים, ורק 
בתור מס לעבר. והוא בעצמו כבר דרוס הוא ומנְצח. יראתי, פן אתחיל 
בגללו לשנא שנאה עזה את כל ,הנשמות המרכבות". יראתי, פן יהיה גם 
עזרא עלי למשא, ואני ממעט לדבר אתו ושממוני רב... היום בבקר כתבתי 
מכתב אל מינה, שתבוא. ליום אחד, ובלבד שתבוא!.. 

נזכר אני במינה וכל יצורִי קוראים וצוהלים מאשר. חַהְחַה, נפלא, 
נפלא! אותו ילד מתוק וחי יבוא הָנה. אותו בקר שמשי, עליז וטהור יאיר 
כאן בחדר, יצהיל את הרצפה ואת הזויות, את התקרה ואת הכתלים. 
,נשמות מרכבות"! לו רק יבוא ילד שובב זה הָנה, ולא אירא עוד מכן. 
וחָפץ היה לפנות אל עזרא ולצעוק בקול ספוג-חדוה אליו: ,עזרא, עזרא! אם תנחת 
בך אחת מקרני בקר צוחק זה, ששמן מינה, אל תירא, אחי. לא-כלום. 
פצע וה--רעל לא יהיה בו. דפים מרומן מודרני נוגה ולוחש על המכה לא 
תמצא בנשמת ילד זה, ויפה שלא תמצא. פּי - הלאה כל שבורי-לב! אני 
בריא הנני ולצחוק ולששון אני קורא!" וגלויה קצרה כתבתי לה שוב 
בערב: ,מינה נפלאה, בּאי!.. 
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אָמי קבּלה את הדברים מאָמה ואָמה מאמה, זקנתה מזקנתהּ וזקנתה 
מזקנתּהּ, דור מפי דור - ואמי מסרה את הדברים לי. 

בשנה השנית לצָאת בני ישרא* ממצרים, בחרש השני באחד לחרש 
היה הדבר, בהיות העם חונה ברמון פרץ. בעצם היום ההוא מאָז הפקר 
עברו השוטרים בקרב המחנה, איש רְמְח על כתפו, ועל-ידו הולך אחד 
מבני הכהנים, וילכו מקצָה המחנה האחד ועד קצָה המחנה השני, ממושב 
אל מושב, או עלו על ראשי סלעים ועל גבעות הרים נֶשָאִים ויתיצבו שם, 
וידברו משם בקול גדול אל העם ויעבירו את הקריאה לאמרי: - ,כל איש 
מישראל מִבָּן עשרים שנה ומעלה יָצא היום השדה אל הַמֶּצפָה, כי שם 
יתפקדו כָלם לגָלגלותם, והאיש אשר מלאו לו עשרים שנה יִכְתָב | בספר 
הפקודים להיות יוצא בצבא". וככלות השוטר לדבר מְלָא את דבריו אחריו 
גם הכהן, את כפיו פֶרָש בקרש ואת עיניו לסש ויוסף: - ,ומי איש אשר 
נטע אהל ולא הָנְכוּ, אֶל יצא, כי נקי הוא לאהל, ומי איש אשר שְדָּד 
פאת אדמה ולא קִצֶרְה, אַל יצא, כי נקי הוא לראשית פִרְיּ, ‏ ומי איש 
אשר אֶרֶש אשה ולא כְקחֶהּ, אל יִצא, כי נקי הוא לּנַּעָרְה אשר לו שנה 
אֶחֶת. אָמַן וְאָמַן!" - אז עלה כל העם מִקצה, כל בחור מישראל, איש לא 
נַפֶקד - ויהיו כל הפקודים ביום ההוא שש מאות אלף ושלשת אלפים וחמש 
מאות וחמשים. 

רק עלם אחד צעיר היה בקרב המחנה אשר הל עם השוטרים קרי 
ויתאמץ ולא אבה לכתוב את שמו בין יוצאי הצבא. כל היום התה*ך 
בקרב המחנה, ממושב אל מושב, ויהי מַצָה על אדונָי העם, על משה ועל 
אהרן, ויהי מַלִין ומלעיב, ואת העם הָסִית מאחרי הצבא לבלתי הַחָלץ 
ולבלתי צאת: - מהזיתן ומה-יוסיף לנו בַעָבְדְנו את משה ואת אהרן) מי 
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מצאתי את כובעי ויצאתי החוצה. הרוח נשב אל ערפי ודתף בעְצְמה 
וצוה ללכת הלאה הלאה אל המרחב. 

במעַלָה העיר התרומם הר והרגלים טפטו ועלו, העפילו בענג שמה, 
אל ראשו. בראש-ההר היה המרחב גדול, האויר היה צלול ביותר, השמים 
היו רחבים ונדמו לים-איתן נרדם. הרוח היה חזק וחריף. שורת-עצים 
ארְכּה עמדה שם בראש-ההר והרוח התגנב לתוך ענפיהם וטלטל אותם 
והניעם ונשא מתוכם שירות סוערות, עזות, שהיתה בהן מן העקשנות של 
אדירי"רצון וכובשי-עולם, נפשי נַשָאה בערישת-המוסיקה הגאיונה הזאת 
ויצורי-הגוף חשקו, מתוך חדות אשר פנימי, לצאת במחול. 

יחידי אני,. כל על אין על שכמי, כל כבד. היה אח בכור ?י ואיננר 
עוד. הוא נשאר שם, מתחת ההר. אך אני לא אבכה. היה בקר רענן 
ומזהיר בטלליו, והנה דעך הבקר בשעה שתעיתי במרחקים. דעך - ואני 
לא אתאונן. העָקר, שאני בעצמי חי ותוסס כמו לפנים, | כָּליָמִי, | שאני 
בעצמי לא דבקה בי חלאת הַזְּקנה, | שעוד כח רב לי [עז לצאת במחול 
יחד עם רוּח סוער ועליז זה.. 

אני תועה בין שוּרת העצים הגבוהים. הרוח שקט וסערת שירתם 
נדמה. משתרע אני רגע על הארץ, אך תכף אני קם ומתנער. מפאתי שחק 
בא ויורד הערב, יורד וכובש את העולם, לא-כלום! אותי לא יכבש. עָמי 
תשאר נפשי. הולך וגוסס היום, אך בלבי השלמות הבוטחת. ידעתי: עוד 
נכון יומי לפני, יומי הבהיר, ההי והעליז. אך לצון חומד לו הערב ותעלולי- 
שוא. מחר עוד ישוב אלי הבקר הזורח.. 


ג1לובגיבְסֶק, פודוליה, תרע"ה. 
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אמו הַרִיק ויקח מָשַלמותיה ומחמודותיה, ואת כל השלל הרב הזה נתן לכל 
רְעַב ולכל נקשה ולכל נענה, וכאשר דִּבּרו אליו תוכְחות על אשר גנב 
ושלח ידו ברכוש ובקנינים אשר לא-לו, עששו שתי עיניו מקצף ויצעק: 
אין רכוש ואין קנין, אין בעל לרכוּש ואין אדון לקנין! כל אשר יש על- 
פני האדמה, לכל יושב הארץ יִשָנו, אשר יכול כל אדם לשלוח את ידו 
ולקחתו לו! עֶרם נולד האדם ועָרם ישוב אל אדמתו| - אבל יום אחד, 
כאשר יִסַר אותו אביו הנשיא, לא יכול לשלוט ברוחו ויקללהו ועל אמו 
הָרִים את ידו... 

אז הלף עליו רוח אחר ויחדל פתאם מִלָכת שחוח וקודר כל היום 
ולראות רק רע ולהתאונן תמיד, ויהי רק שַמָחַ. רק אכל ושתה, אַחים, רק 
אכל ושתה והתענג על כל אשר יתן הרגע! מחר נמות והיום נתענג! אין 
תכלית ואין מטרה ואין חיי-עתידות, ולכן אין טוב לאדם בלתי אשר 
יאכל וישתה והָראה את נפשו טוב והיה זולל וסובא, ושַכח את רישו 
הנורא אשר יקְרא לו חיים - ויהי לוקח את יָיןן אביו ואת תִּירושו, את 
צאנו ואת בְּקרוּ, ויתקבצו אליו קהל פוחזים וריקים, ויאכלו וישתו עמו 
ויהיו רק שמַחים. אז יקח את הנערה אשר בחר אביו לו לאשה ויבעט בה 
וישָלְחָנה, ‏ רק יען אשר בת-נדיבים היא ולובשת משי ְִדָנים, וידבק אחרי 
נערות זונות ועניות, טובות-לב ורְפּות-נשמה, | אשר בשרן טמא ואשר 
נפשן טהורה, ויתהולל עמהן וילך אחריהן יום ולילה - ויהי לחרדה לכל 
המחנה. 

כרוח הצפוּן הסוער על-פני הערְבה הגדולה, אשר חק לא ידע וגבול 
לא ישמור ומעצור לא יכיר, כן היה הנער. ויש אשר היה כשלהבת האש 
הבועָרה אשר יקיא לפעמים זה סיני ההר מלועו. 

יומם, בהיותו בקרב העדה, יִדָבר משפט עם כל עושק ועם כל 
מעול, והיה לבו קשה מחלָמיש וּדְבָרו עז ואכזרי, אשר לא ידע רַחֶָם ולא 
יכּיר חנינה, בעזות ידבר ובחְוקה, ולקח ביד חזָקה מפל אשר יעלה בידו 
ונתְנוּ לאשר אין לו. ערב, בהיותו על-פני השדה בעַרְבה הגדולה, יתלקטו 
אליו עדת מתאוננים ומתלוננים, כל עבד נאנח תחת שבט בעליו וכל שפחה 
מְעָנָה תחת יד גבֶרתּהּ, והוא ידַבַּר אליהם תנחומות ודבריו יהיו כַּצַרִי אשר 
בנלעד. לא היה נביא אשר ייטיב לדָבר ממנו ולא היה לב אשר יחוש 
מכאוב יותר ממנו, וכל השומעים עומדים מסביב ושותים את דבריו בצמא. 
ואולם בלילה בהיותו %בדו, ובאו לו חזיונות וחלומות אשר לא יהיו כמוהם 
בלתי אם לחוזה ולמשורר - אז תבאנה לו דמעותיו וראו רק הכוכבים אשר 
בשמים. 

כרוח הצפון הסוער על-פני הערְבה הגדולה היה, ואולם לבו היה כמו- 
שמש, מלא חם ור וּמִרְפָּא, 

והעדה אשר התלקטה אליו מסביב היתה מעט מעט לעדת מתקשרים 
ומִתִפָּרצים. 

התקופה א1 
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לנו זה משה האיש אשר התנשא עלינו פתאם להיות %נו כל היום למְצוּה 
ואהרן אחיו מי הוא אשר שָמו לנו בן-לילה לכהן? למה לנו צבא? למה 
לנו הָלְחָמוּ למה-זה יקום אדם על אדם כמוהו וירְצְחו נפש וְשָפך את דמו 
ארצה חנם? לא נצא! לא נצא! - כאשר חקרו ודרשו אחריו %דעת בן-מי 
הוא הנער הזה ומה הוא, נִיִמָצָא כי הוא קחהֶת בן-פגעיאל, ואביו נשיא 
בישרא? מנשיאי העדה הגדולים, מקרואי מועד, ואמו חָתית וְּשמָהּ דְּביְרִית: 
אז יניד השומע ראש ואמר: אכן זה הוא אפוא! קְהֶת הוא, קְמֶת בן 

פגעיאל, זה קהת הנודע... 

בימים ההם עוד היה הַמִדבר איתן ונורא שבעתים מעתה, ההרים היו 
קשים ומוצקים שבעים ושבע מעתה והאדם היה עז וקשה ואוהםב מרי 
ומתקומם ומתפרץ ושונא כל-על שֶבַע מאות ושָבע מעתה. 

והדברים אשר ספרו על-אודות הנער היו נפלאים וזרים, ויש אשר 
היו גם נוראים: -- שוּבֶב הנער ופורע כל-מוסר ועובר כל-חק ברגע אשר 
תְּבוּאָהוּ שרירות %בו העז - ובכל-זה אין בכל גבול. ישראל' שניוכפרהה 
טוב-לב ונָדיב וּמְלָא-חמלה אשר יכאב עם כל נענה ויִבְףְ עם כל רְעַָב. 
מפני כהן לא יקום ונביא לא יִחְדּר ונְשִיא לו לתועַבה ובראותו קדוש ואָמר 
איש-מרמה הוא אשר יתקדש למען ינק את חַלָב העני - ואולם בן-שבע 
היה, עודנו ילד, בראותו בחוץ לעת-פרפ ‏ נער הולך עָרם, והוא מַהָר ולא 
יכול לשלוט ברוחו ויתפשט את מעילו ויתן ל ואחר-כן נחפז וינס מפניו 
ולא הביט עוד אחריו, כי נכלם מפני מעשהו. אכזרי היה וקשת מַסָּלַע לעת 
הַצוּתו על כל קצין בעמו ועל כל נשיא ומתנשא -- ואולם בצַע המשכן 
עמד יום אהד בעת אשר הביאה אשה את קרבנה אל הכהן שני בני-יונים 
רכים, והכהן מלק את ראש בן-היונה האחד ממול ערפו וישסעהו בכנפיו 
והעוף צפצף מרה, אז מלאו עיניו פתאם דמָעות. ויש אשר עמד בחָצַר 
אלהים לעת אשר הביא איש קרבן-מנחה, מאפָה תנור סלת חלות ורקיקי 
מצות, והוא מהר ויגש אט אל מאחרי הסל אשר ביד האיש וישלח ידו 
ויגנוב מן הסל את הסלת ואת המצות ויברח וימלט מהר צעֶּם שללו בטרם 
ינתן אל הכהן - ונתן אותו ??עָנִי הראשון אשר פֶּנְשז בדרך. אכן בשמעו 
כי יש חֶקים ומשפטים, תורה ודת, מִצְוַת וּפקוּדים, אשר יעשה האדם ואשר 
לא יעשה, אז חרק את שניו מִכָּעָש וישָבע ויאמָרי רק בנראדם אוהבי 
שלטון בדאו את כל אלה מלבם, לבעבור הָצָר את צעדי האדם בכל אשר 
יפנה ולבעבור גֶּל ממנו את חָפַשָתוּ אשר נַתְּנה לו בְהַבְּרְא. 

וגם נוראות סֶפרו על-אודותיו: את אביו לא כְבָּד ואת אמו לא אֶהָב, 
וכאשר הוכיח אביו את דרכו על-פניו באשר הוא אביו והוא לו בֶן, אז 
ענה אותו בפני כל העבדים והשפָחות: - מי בְקש מידך למלא את תאות 
בשרך, אשר תִִּבְּרָא בין-כה וכה גפש אדם ללא-תכלית ולאין-מטרה 
ולשממות חיים ריקים+ העל תענוּגיך אשר התענגת, ואותי בראת לתהו 
ולחיים אשר אין להם שחר, עלי להודות לך הלכַבְּרְְּ - אז באו הימים 
אשר שלח ידו בסתר באוצרות אביו ויקת מכל 'הבא בידן, .ואת מַצְפּוּנִי 
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- - ומי לקח את חמור אלישיב בִיְמלכִּיה ומי ‏ עשק את האלמנה 
המואָבית, | את עִיפָה בת-חטוש? ומי לקח פפר מיד העבד הארמי זיף בן- 
זז - ידענוך ידענוך! וגם עֶרך מלים כאלה כבר ידענו היטב! 

ועוד פעם הביטו אל הדובר ויראו והנה הוא קחת בן-פגעיאל. 

ואנשים מן השוטרים התהלכּ פתאם בקרב המהנה ויקיפו פעמים 
אחדות את הדובר ויתבוננו היטב אל פניו למען יכירו אותו תמיד - 
וישמרו את הדבר ב*בם, 

ואולם קהת בן-פגעיאל נְגש ברגע ההוא עד לפני סף אהל מועד, 
להיות עומד לפני העם, ועָמו אשה עניה חגוּרת שק עָב ורגליה יחָפות. אז 
ידבר העלם, ודבריו יהיו כמאכָלות לטושות: - ךְאוּ-גא, | הנה פה האלמנה! 
לא אסָפר לכם את עְנְיָהּ הנורא - פניה הצומקים יסָפרוהו לכם! %א אגיד 
לכם עד-כמה רְעַבָּה - עצמותיה אשר שָפּוּ יגידוה לכם! ואולם דבר אחד 
קטן תנוני ואסָפר לכם: רק רְחֶל אחת קטנה השאיר לה אישה במותו, 
וכאשר באה ?גוז את צַמרה, עלה הכהן הקרוב אל ביתה ויקח את הצמר 
לו ויאמר: לי הוא, וכאשר צעקה אליו על-דבר הגזלה הזאת, ענה: חק הוא, 
ככה צוה אותנו משה: ,ראשית גז צאנך תתן לו". אך הענִיה לא נואֶשה: 
הן עוד פֶּטַר שָגֶר במעי הֶרְחֶל, ובמלאת הימים וילדה לה גדי רך וטוב. 
וכאשר מלאו הימים וְהֶרְחָל פַלְטָה גדי רך וטוב, עלה הכהן מויקחהו לו 
ויאמר: לי הוא, וכאשר צעקה אליו על העשֶק החדש הזה, ענה: חק הוא, 
ככה צוה אותנו משה: ,כל-הבכור אשר ילד בבקרך ובצאנך הזכר תקדיש 
לאדני אלהיך". אז ראתה חנדפאה כי אין מפלט, ותקם ותשחט את הרחל, 
ואולם גם זאת ?א הועילה לה, כי מַהר הכהן ויעל ויקח לו את הזרוע ואת 
הלחָיִים ואת הקבה, ואת כל נתח טוב, וילטש את עיניו למרום ואת כפיו 
נשא בקדש ויאמר: חק הוא, ככה צוה אדוננו משה, זה איש-האלהים, 
לאמר: ,ונתן לכהן הזרוע והלַחָיים והַקְבה". האלמנה עמדה וכל בשרה הרד 
תחתיה. אז קמה ותִשְָבע את השבועה לאמר: יהי בשר הרחל הזאת חֶרם 
על כל אוכליו וחָרם עלי וחָרם על כל הנוגע בו. ואולם בזאת הֶרְעָה יותר 
מפל, כי עלה הכהן כרגע ויקה לו את %5 הכשר, ויאמר: חק הוא, ככה 
צוה משה: ,כל חָרם בישראל לך יהיה - לפהן!* 

קול המְלה ושאון עבר בקרב המחנה מן הקצה אל הקעה. 

ברגע הזה והכהן הגדול העומד מאחרי הבמה אשר עם סף אהל 
מועד נתן אות אל-הנשיאים והנשיאים אל-הזקנים והזקנים אל-השופטים 
והשופטים אל-השוטרים, והשוטרים התהלכו פתאם בקרב המחנה - 

ובערב בעצם היום ההוא נועדו הכהנים והגשיאים והזקנים והשופטים 
והשוטרים יחדו כְּלם, וגם לפגעיאל בן-עכרן הנשיא קראו, הוא אבי הגער, 
ויוּעְצוּ איש אל אחיו מועד רב ויאַחרו עד מחצית הלילה. 

ואת אשר נועצו ?א ידע איש. ואולם ברכי פגעיאל הנשיא היו 
כושלות מעט בצאתו ופניו נפלו מאד. אבל מקץ רגע, בעודו עומד על 
הסף, התחזק ויאמר בדממה כמדפר אל נפשו - ,חובתי היא לעמי ואעַשָנה. 
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האדמה היתה ארְָלה, השמים היו נמלחים והנתיבות היו שומָמוּת. מן 
הָאָהָלִים הנטושים על-פני הערְבה ומן החוְחים והחורים התלקטו המונים 
המוגים באין מספר, עדה גדולה מאד, אנשים לבוּשי קרעים ועטויי סחָבות, 
אימי פנים וזעומי עינים, הם עם נשיהם ועם טפם היחפים, ויקהלו כָלם 
אל פתח אהל מועד על משה ועל אהרן ועל עדת הכהנים הגדולה 
וְהָרָבָּה וע" נשיאי העדה וקציני המחנה בעלי הִבְּקֶר והַמָּקנה הרב, הַשָבָעִים 
תמיד, נילונוּ ויַרְנְנוּ וידַבּרו נוראות, כי קצה נפש העם בחיי המדבר 
השומָמים ובנדודיהם כל הימים. מה-יתן ל%הם עַמוד הענן ומה-זיוסיף להם 
עמוד האש את האש לא יאכלו ואת הענן לא ישתו. אין דג ואין בשר 
ואין אף-גם ארוחת הירק הזעומה, אלה השומים ואלה הבצלים אשר היו 
להם במצרים. לא אל ארץ זבת חלב ודבש הובאו, כאשר הגד להם 
בראשונה, כי-אם אל מְדְבַּר שמם ונורא להמיתם שם אחד אחד. לא נחלת 
שדה ולא נחלת כרם, כאשר נשבעו להם בטרם צאתם - כל אלה היו רק 
דברי-שפתים ריקים. ותמעט כל זאת מהם, והנה קמוּ האנשים אשר היו 
להם פתאם לאדונים ויהָלוּ לְהשַתֶּרר עליהם ולהתעמר בהם ולְרְדות בהם 
ביד חזקה. ותקטן מהם גם זאת, והנה באו ויעשו להם גם עדת כהנים, 
מחנה עִצַלִים אשר לא יעשו דבר כל היום כי-אם יא:לו את בשר העם 
מעליו ואת בָּלַעו יכריתו מפיו וחטפו אותו להם, ועל העם האמלל לכלכלן 
ולתת לו בכל רגע ורגע מס ומעשר, ולא רק מעשר, כי אם תשעים ותשע 
ידות מכל אשר לו.. 

על הבמה אשר לפני סף אהל מועד עמד איש-האלהים, פניו הלבינו 
מאד, כי לא נָסַה מאָז לשמוע תוכְחות קשות כאלה ואשר יהיה העם 
מִמְרָה עָמו ככה ואשר יגיד לו דִי ברור, כי את העם הוא צושק. בדממה, 
וכמעט אשר לא נשמע קולו, אמר;: 

- ,לא חמור אחד מהם נשאתי".. 

- לא אחד, כי-אם רבים -נשמע פתאם קול דובר עזות מקרב 
העדה הנועדה. כאשר הביטו אל מקום הדובר, ראו כי הוא קהת בן- 
פגעיאל. 

ואיש-האלהים לא ענה עוד דבר ויחרש פתאם --ויפול על פניו. 

ותחתיו עמד על הבמה הכהן הגדול וידבר גם-הוא כדבר הזה ועל- 
פי המחשבה הואת ויוסף: 

- ,את שור מי לקחתיז"... 

- את שור זבד בְִיִרְחָע ואת שור רֶגֶם בןמְרְרִי ואת שור אביסף 
בן-מַחָלִי ואת שור... 

כאשר הביטו אל הדובר, ראו כי הוא קהת בן-פגעיאל. 

ואולם הכהן לא שֶם את הדבר אל לבו ולא התמרמר ויוסף לדַכּר 
במנוחה, ויהי כאיש אשר כבר יודע את הדברים האלה עָלפָה והמ?ים 
שגורות על לשונו היטב, ויאמר: 

וחמוּר מי לקחתי ואת-מי עשקתי, ואתדמי רַצותי ומיד מי לקחתי כפר?"... 


טורר ומורה 13 





אשר נְתְנוּהוּ שם עד כי יפַרְש את אשר יצְשָה ל( ונְהגוהו השדה אל 
מחוץ למאנה, ועַם גדול ורב הולך ונמשך אחריו, אנשים ונשים ושף הרבה 
מאד. 

והמחַצָרים מריעים בחצוצרות והתוקעים. תוקעים בשופרות והמתופפים 
מָכִּים בתָפּים והשאון גדול וההמָלה רבה. 

וכמו שָכָּרון עָבר את כל המחנה. התעוררהּ תאוָה כשא\ל, והעם 
הַרִיחַ ריח דם. 

וקחת הולך בקומה זקופה, לא נע ולא זע - ואולם ברגע הזה ראה 
והנה בין העם גם קהַל עדת האנשים אשר למענם עמל כל הימים, כל 
הכואבים והנענים, הרעָבים והאמללים, ויקפאו רגע דמי לבו. אז לא הלך 
צוד קוממיוּת. 

ובבואם עד מְקום הַמוּעָדָה הלבישו אותו כתנת בד לבן אִרְכּה מאד 
אשר כסתה אותו כָלו מקדקד ראשו ועד כפות רגליו ואת עיניו חבשו 
בכְסוּת-עינים אשר לא יראה דבר, וישכיבוהו על פניו. 

והעם נושא אבנים מכל ‏ צד ופאה, והרעָבים והאמללים והעניים 
והכואבים והעבדים והשפחות נושאים אבנים גם הם. 

ואת האבן הראשונה השליכה עליו אמו דָבוּרִית החָתּית ופניה 
להטו. 

ואת האבן השנִיה השליך הנשיא פגעיאל בן-עכרן, ואולם ידו רגזה 
בהשליכו. 

אז נגשה גם הנערה, אשר לו היתה יעודה להיות לו לאשה, כי 
לנכח כל הקהל הזה נחשבה עוד לְכַלָה 5 - 

ואולם נערה אחת קטנה היתה, קטוּרְֶה שָמָהּ, והיא שפחה בבית 
פגעיאל בן-עכרן, והנערה הזאת נָסתה להדוף את העלמה העשירה הַצָדה. 
אכן חֶשָה השפחה העניה כי יש לה חלק באיש הזה, השוכב פה על הארץ, 
יותר מאחֶרים. 

אבל העלמה הנדיבה התחזקה ותגש אט, הלך וטפף, קוממיות עמדה 
ומעָלְפה בצעיפה הָאָרף, עְנְגה ורפה, כי בתינדיבים היא, ותּשלך ביד 
נדיבה ורכה את האבן השלישיה. 

וכל העם החל להשליך אבנים, וירד מטַר האבנים מכל עבר ופאה 
ויהי לגל גדול. ברגעים הראשונים נשמע עוד כמו קול מתיפח ואחריו 
אנְחות קצרות, סתומות ועמומות, ואחר-כן חדלו ולא נשמע עוד דבר. 

ורק קטוּרה, הנערה הקטנה, כרעה על הארץ ותהי כמשָגעה: ביף 
מהירה נְסתה לתפש כפעם-בפעם את האבן אשר הֶשָלָכָה ולהעביר אותה 
הַצִדה - ואולם קצר כחה לצָמת כל המחנה הרב. 

והמקצרים מריעים בחצוצרות והתוקעים תוקעים בשופרות והמתופפים 
מכים בתְפּים בשאון רב ובהמְלה גדולה. 

ואחר"כן היתה פתאם דממה גדולה. השמש האירה באור ע4 72* 
אבנים גדול התנשא מעל הארץ. 
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עת לעשות לאלהים, מָה רחמי אב בעת אשר על האדם לעשות לעמו 
ולאלהיו" 


עמוד הענן הלך לפני העם יומם ועמוד האש לילה. עלה השמש ובא 
השמש. העם נָלאה מִהַרְגֶן וידום. הכל שב להיות כבראשונה, לרגעים נאנח 
עוד העם מן הסבל אשר הֶנח עליו, ואחר-כן חדל. מעט מעט שכח את תנואותיו 
ואת תלונותיו וַיִנְּכַח באחריתו כי טוב לאדם לשאת על. כמו לְבַּת-אש שכן 
חם זלעָפות על-פני החול הצהב אשר בַּמֶדבּר וצוקי הסלעים עָשנוּ לרגעים 
מפבד להט. השמים היו כמוה-עופרת והחול נהפך ויהי עינו כעין התכָלת 
הו 

עדת המתפֶּרצִים הקטנה נכנעה - ואולם עוד אחד נותר אשר יָראו 
מפניו כי יסכסך את העם הנבער מעת אל עת. 

ופתאם נָעוּר כל המהנה לקול הדשה אשר כמוה לא היתה עוד בקרבו. 

עלה הנשיא פגעיאל בן-עכרן בקר יום אחד, הוא ואשתו החָתִּית 
דְּבוּרִית עָמו, ויבאו עד לפני הזקנים אשר בשער המושב, ואת בנם, את 
קהת בן-פגעיאל, נהגו עָמם. ואולם קהת היה אסור בחבלים, ושוטרים ורבים 
מן האספסוף הולכים אחריהם. 

והנשיא פגעיאל החריש ולא דָבּר דבר, ורק אשתו החֶתית דבורית 
ענתה ותאמָר: 

- ,בננו זה, קהת בן-פגעיאל ובני, סורר ומורה. ארור הלילה אשר 
נתן לי גבר הריון וארור היום אשר ילדתיו! אוי לי אם אמר ואוי לי אם 
אחשה! ואולם דעו: בננו זה אינְנו שומע בקולנו. שלשוּם חרים יד על אמו 
להכותה ואתמול קלל את אביו, זולל הוא וסובא, עֶם לצים יתהלך ועם 
זונות יִפֶרָד, יִפָרנו אותו והוא לא לקח מוּסר. ועתה הנה זה באנו. תפשנו 
אותו והבאנו אותו אליכם". 

פני פגעיאל היו חוְרִים מעט בּדבר אשתו את הדברים ועיניו הביטו 
לארץ. ואולם האשה דְבּרה, ובעיניה האירה תאוֶה נכריה ועזה וגדולה 
ורירהּ נָזֶה מפיה, ואלה אשר ראוּה זכרו פתאם את החְתיות האוכלות את 
בשר עולליהן ומלקקות את שפתיהן מרב תענוגות. 

מַעָלוּת המְּמיד ועד התקבץ הכהנים אל הזבחים, שמונה מעלות 
במעלות אבן השמש, נועצו השופטים יחדו ואחרי-כן יצאוו - 

- הנה משפט אלהים: כל בַּן סורר ומורה אשר איננו שומע בקול 
אביו או בקול אמו, אשר את אמו יכה ואת אביו יקלל, משפָּטס מות לו. 
כל יושבי מושבו ירגמוהו באבנים ובְערו את הרע מקרפם. את האבן 
הראשונה תשלך עליןו אמו... 

פני פגעיאל חְוְֶרו שבעתים מבראשונה, ואולם בַּדי עורו לא נעו, 
אבל האשה שמעה ופניה להטו. 

ומקץ עשרה רגעים הוציאו השוטרים את העלם הצעיר מן המשמר 
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וחכהן הגדול עומד קוממיות ונושא את כפיו השמימה ואומר: - ,ככה 
ייֶטָה לאיש אשר איננו שומע בקול אביו וּבקול אמו". 

והכהנים ובני הכהנים והלוים ובני הלוים קוראים איש לאחיו: ,ובְערת 
הרע מקרצִף! ובערת הרע מקרבֶּף! ובערת הרע מקרְצָּף!" 

והזקנים עונים אחריהם: ,וכל-ישראל ישמעו וִיִירְאו!" 

וקטורה השפחה הקטנה עומדת נָבוּכֶה ועיניה תועות ועל לשונה אין 
הגה ואין מלה והיא איננה יודעת את אשר היה לה. 


- כ 
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ישָמְעאלדבִּי 


שירה מזרחית 


מא מ. לרמונטוב 


ְתִיחָה 
שוב הַחָל רוח לְפַעָמָנִי, 
שוּב נָנְעַר בִּי הַלָב הקר, 
וַיָהִי לְמְזְמוּר דְּמִייְגוּנִי, 
מאָויִי בִּי, שָשְמְמוּ כְּבָר. 
כּן בּדְדָה לָהּ בִּישִימון. זֶר, 
מָאִין כָּל נָשָמַת-חַי מַקְשָבָת, 
על עַרְעֶר צַחַהדחם יִוְשָבֶת 
זה צְּפּוּרעָדֶן, צַפירדדְּרוּר, 
וּתְנוסֶס כִּנְפָהּ - תִּכָלֶת-אור. 
ולו יִסְעֶָר מְעַבָרִים 
בּקוּל יָלֶל וְסוּפַת-קר - 
לָהּ אֶחָד שִיר עַל שֶָמְש-דְּרוּם. 
גַּם אִתְּ, כּוּכָבֶת אַהָבַתתּם, 
תוּמְכֶת חַיִיזְעְפִּ, שָמָעִי 
שִירְתִי זאת מִתְּמוּל-שָלְשום: 
חַדֶשָה, הָהּ, זֶה-כְּבָר אִין עַמִּי. 
עוד יְדהַזּמִן לא חִבְּלָה בִי 


לא קדוש הְגִיוּנִי, גּם עַשְבוּתִי 
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המשר ו יח בעשמהצש > :אע אאכנטטר-מהאנשמר-נאעטאבנבכ אש לנפ ששו שב2ם .777 = שפט, 


ּפַתָאם יָציץ שְמָש, וְהַיָאוּר 
גִיל-זֶהָב יִעַט, ראשו מר 
ינא צִידְַשְדָה מול קְַנִיִם 
ְעָלַז כְּפֶרח עָדֶן וְשָמְיִם... 
בְּשְעת-עַרְבִים זּם אֶתְבּינֶן לי 
בִּירִיעַת-עָבִים פָּרוּמָה שֶם, וְהִיא, 
חַכְלִילַת-חוּפִים וְחַבַצֶלַת-צְבָעִים, 
ִּצְּבַר. בֶרנָז עַל מִעָזְנִיסֶלָעִים - 
וְטִירת-כְּשָפִים, פָלָאקְדוּמִים,. רְאֶה 
לְפָתַע צְצָה: אַף חיש"קל - מְאִי 
זֶה רוּחַ שוּבָב נֶשַף בָּהּ - ופסער... 
כּה יַפְסִיק צִלִיל-הַקּלֶר בָּבִיתהָבּוּר 
הָגְיוּנִי אַסִיר דְּּ, הַגִיגיהַּהַר 
עַל תַּלְמִי שְָדִיהמוּלָדָתּו, שָדִידִדְרוָּר,- 
יכה מַעָרְבָה יִנְהָרוּ. עָנָנִים 
אֶחַרִים, וְהַם מִהַרְרִי-שָלָג לְבָנִים, 
לוו ים - וְנְצְפַף. אֶח אֶל אֶח, 
וְאַח מְאַחָרִי אֶח אֶז יבִּיט, כְּל צת, 
וכה שָלָוִים הָם וּמְדְשָנִי-אוּר, כְּאָלוּ 
עָדעוּלֶם חָיה יִחָיוּ כּה, יַגִילוּ, 

ו 
וּסְפוּנִים בָּעָרוּצִים שָבְטִי עֶם, 
הַדְּרוּר 15 אֶל וָתוּרְתוּ -- קרבותחדֶּם, 
תוף שד וְהָמָס יפְרִיא הַהָרְרִי, 
תוף עניְִחַיים מוּזֶר וְאַכְזֶרִי. 


שֶם עוּלָל עוד בְּעַרשו תְּבְעַתו אֶם: 





מ. לרמונטוב 


את צָלִילאשָר בִּנְנִינתִי, 


אף 
וּבְאַחַר צֶלִיל עְדַע שֶָמִי.. 


חלק ראשון 

/ 
טָא שָלוּם רְב, קְשִישיעַד, קוקז הר-הָרו 
ִּין בָּמות-עְזף תֶּר אָנִי לאזר 
בְּשְמָרִית-מַיִּי הַן בַּחַיק נְטָלוּנִי 
ולְמַרְאָה שְמִייְשִימוּת הֶרְגִּילוּנִי, 
מַאָז בְּחָלוּם אֶחְזיָה יום וליל 
אַ שְמִיַדְּרוּם וְצוּקי הַרְרִיהאָל. 
מַהינְּהָדֶּר אַתָה, נוף בְָּדְּרוּר וְֶעַף, 
וְאִתֶּם, כְּסְאוּת-עוּלֶם, בְּמוּתִרְהָב, 
בְּדְאות מִמָרְחֶק עָם עַרב הַיום 
אַלִיכֶס עְבִיהעָשָןְ"ְכָלֶת, דם 
תִּרְעָדְנָה על רְאשִיכָם כְּשִיחַצָלָלִים 
וּכְנוּצוּת-הוד עַל קִַבָעִי. עָנְקִיסְמָלִים, - 
וָרֶם עַלרְמִים שָלָו צְף עַלפָנִי 
שפְרִירִים כְּחָלִים הוּדיָרְחַ גְּאו 

1 
וּמָח אֶהַבְתִי אָז, קוקז גָאִדְּרִי, 
אֶת אֶשַ"הַקְרֶב בֶּלָב הֶעֶם הִהֶרְרִיו 
ּתְבָלֶת עָמְקִירוּם וּמְגור הַיִלָל 
של סוּפוּתדְרְגַע"קט, בְּתֶת הַד-קול 
מִעָרַת-צוּר לָמְעָרָה, הֶר לָהָרִים, 


] ד- 


כּקֶרא קול שמְרִילְיָלָה מַעָבָרִים, 
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הַעַל מולדְתו שָפַךְ לב בְּצֶנְעֶהז 
אָנַכִי אָז הַפְרִיעוּ לא אֶהִינֶה; 
אַף דְּמִי הַשָב מָשְתִיקת סִלָעִיעַד 


לְהַבְחִין בל יָכַלְתִּי. א כְּמְעַט.. 


/ּ 
זֶה סְפוּר הֶעָזוּז וְהֶעַצַבון 
ְמרְפִּי: אָבִיאינָא. עד יִרְכְּתִיהצָפן, 
ויהי גַם זֶר וּמוּזֶר לָנוּ פה - 
כּאָשֶר קבּלְתיו, אָמְסְרְנוּ כה. 
כִּי צר לָי, אָם כְרְדמַשָאוּן 
עַמּדִי, גֶרדהָעִּלֶם, דְּבָרִי דם יגועוּן. 
וְאַף אִם לא יִקְשִיבוּ לי - אָנִי 
עַדתם אַסָפָר. מִי ל1 נְשֶמַת-גָאוּן, 
לא ירדף אַחְרִי זר וָשֶם שְגִיא, 
רק שיר וְאַהָבָה - רק בָּס יָחִי 
הַמְשוּרָר, בַּלְתֶם - חַיּיו פה עְגוּמִים-שְחוּרִים, 


כְּעֶרְיִת שַחַק בְּלִי כֶל-עָב וּמָאורִים... 


וצ 
מִקְדְמִידור, עַל חוף, בּמְקוּם 
בִּין סַלְעִי-צוּר תחות-קוּם1 קולְחָ, 
מִצַד מַשוּק יִנְשָא יֶם 
וּלְקצְבי בָּשְטוּ2) הוא צונָחָ, 


עַל גָבוּלוּת אַדְמַת שָבָט זֶר 


= ,- . 


1 שם נהר מאסווץאםסח. 
2) משוּק וּבשטו -- שני ההרים הראשיים בקוקז. 





מ. לרמונטוב 





,ישן הֶָרוּסִי בָאו" לְחָגָא זֶה הַשָם, 

שֶם מִכָּה אוּיבו - עָוֶל אין בְּכָפוּ; 

שֶם רע - בָּרִיתוּ עַד, אף אֶרוּר אפ 

טוב תַּחַת טוב, דֶּם תַּחַת דֶָּם, 

וְאָהב גַּם שֶנא - אִין חַקֶר לָמוּ שָם. 
טז 

אַפָלוּת שֶם אַגָּדוּת, תוּשָב עָנִי 

מִילִידִי דַבְּשוּתקזְבָּק עַת לַוָנִי 

בּדִּרֶף בִּין הָקָרִים - הוּאִיל שַח 

לי ספוּר מִנּיהקְדֶם. זֶה הַמִּך 

תְּהַלַת דור-אְבוּתְיו הַָשָמִיעָנִי, 

אֶל-פַּחַת צוק רְסְלִמְבָּק הלִיכָנָט 

מַעַל לְנָתִיב. עקלָתון, כְּמוּ 

בְעְצֶם נְפְלָה דְּבַראָלָהּ עָצְרָה, 

כָגְגִית כְּפוּיָה. עְמְדָה אָבָן זה. 

אַדָּרֶתיֶרֶק עֶטְפָה לְתַפְאָרָה; 

וּבְצַלָה, חָבוּיילו מִדָּלָף קר, 

מִבְּלִי יָגר, פָּן ימוּט צוק מָהֶר, 

פיה מִנִּיְכְלֶת עִיןְהַבָּניִת 

שְבְּאַרְצוּתצְפוּן הַמְּשֶלְגיִת-לְבָניִת, 

וְנְשְעָן עַל גְבָעוּלוּ כְּחם הַיוּם - 

שֶם צִיץמזְָרֶת יַפֶרַח בְּעַנְותדם. 

וְתַחַת צוּקדהַקדוּמִים, צוק-ירְקון 

ָפָנִי יָשב יָשַב זֶה הק 

הוּא קדר, שָב כְִּפָנִי חַלָמִיש קר 


ומּרד-ראש דם הָגָה דָבֶר מָר... 
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וּלְתוך יקוד חִיש זָרְקוּ אֶת 
לא יָכְלוּ קחַת עוד וְשָאת. 
ָהִי בְּהָקיץ עִין הַשַַר 

עַל תָּלְהָעַד רְחוּץהַָטָל, 
וְרוּחַ נָעור צַח וקל 

ויָפֶץ אֶד עֶנְִהַצְחַר - 

וַיְגַל הַיום תַּחְתִּיתהֶר, 

עִין שָדָה רִיק וּנָאותשְאִיָה, 
עשן יקוד הַדוצף כְּבֶר 


וְעָקבוּת אוַפֶן - וְדוּמְיָה... 


זנוט 
אך מֶה הַמְרִיצָם פה עֶזב 
עָפַר-אָבותֶם לְבָלְתִּי שוב, 
וּלְמִדְבֶּר זֶר מַה-פְּתָאם קָשוּ 
נדוד וּגְלוּת מָרְצון טוב? 
הַחָרוּן מִחְמַד אֶם חָזוּת קשֶה? 
לא-זאת! כִּי שָמָעוּ שָמוּעַת-שד, 
ִּי גי אֶל אַרְצֶם שֶם פְעְמִי 
גוּי אִבִּיר-לָב, לא יחן קמִיו 
גוי, הַכַּל חֶת מִפָּנִי רְעָמִיו, 
גי חַילו1 רָב מְאדמָאד.. 
צָ'רקְס, מְאֶז אַבִירימְלָחְמוּת, 
כָּבֶר לָמַד מוְתגְבּוּרִים כָמוּת; 
ְגַם לְאַשְתוּ, פת-קוקה, 
חָנִית-פִּיפָיוּת וְרוּח עזג 


ָחָתַתהַשד וְחָמַמְצִיקִים 
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גָאוּת-שָלוּם פֶרְחג כְּפֶר וּכְפֶר. 
תִפְאַרְתֶּם - אַחְוָה, בְּרִיתנְאְמְנִים: 
אז יִמְצָא נוּדָד בְּזָה הנוף 
גּם מְלוּן חֶם גַּם סָבֶרפָּנִים. 
רקס אֶז חי בָּרְדְּרר כְּעוף 
ִּיפִימַרְאֶיָן בּנותחָמְדְּתֶם 
לְתְהֶלָה נוּדָעוּ עַד קְצַהיִם, 
וִישִישִים, עָמָּם כְּבוּדְשִיבְתֶם, 
עוד שָפְטוּ בִּין בַּחוּרִידעֶם; 
לְצְלִיל-שִירִיהֶם לבות חָדוּ 
אֶת בְרַקְהַזְּהָב טָרֶם יָדְע 
גּם יְדדהָרוּסִים, בְּרַקדהַפֶּלָרָה... 
חט 
אַךּ לא לנְצַח בֶּרְכוּת-טוב: 
לפל ישחיום, ל5ל יש-סוף. 
וּפַעַם - שָמָש בד הַיִמָּה, 
סְבִיב רַגְלִיהֶר. עֶרְפָּ". שֶת - 
בְּלַיְלָה זֶה הַכְפְרִים שָמָּה 
לא יְדְעוּ שַקט-לֶיל וּשָנֶת. 
עָדָרִים צְפוּפִים הָמוּ שָרְקוּ 
ּמִגְשָמִיהאוּפָן קרוּנות חָרְק 
בַּרְעְדָה בְלָמָה אָם אֶת פִי 
עוּלְלֶהּ, הֶרְעִיש כְּפֶר בְּבְכִי; 
וְאָבוּת, עִיטִי מַכְבְּרִיהֶם, 
דּם עָלוּ אִיש וְאִיש עַל סוּס 


ְַמִלָאוּ אָבְקֶת"אש רוּבִיהֶם, 


התקופה א! 
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משְטַמַדמְצֶת יִקְדָה. בֶם, 


רְסְלַמְַּק כְּבֶר יָחַבָה שְמָה 


עַל גְדות קפן לָנֶסִיכִי-בָרִית; 
לגי הַרִיחַ אֶשמְלְחָמָה 
וַיְמַהַר לֶָטש חַץ וַחָנִית - 
ימל חָרָש זְמַ-אַכְְרִים: 
נְקְםְשָאול מִשָאָנֶן צֶר. 
חַשֶרַת-שָלְג בְּראש הֶהָרִים, 
מִתְנסֶסָה בָשָפַע זְהָרִיס, 
עָתִידֶה גֶלש עַל ראש עָדָרִים, 
ְּשַלְנָה רוּעִים לְְגָלִי הֶר. 

א 
בְעָת הַהִיא, בָּיווםבָּצִיר קר, 
בּין הַרדבַּרְזלִי וְהַרשָפִיפוּנִי, 
בְּנְתִיב, עָקְבוּתֶיו גַכְּרוּ מִעָט, 
בְּתוך גִּיאִתְנוּבָה - איש אַלְמוּנִי 
עַל סוּסו עֶבַר 1% בַלֶט. 
מִסְבִיב הָרִים כְּעַנְקישְאִיָה 
אֶל נַבְכִידרוּם יִעָפִּילוּ עזג 
וְאיש מְעַל לָגָב אֶחִיהוּ 
יָהֶרְסוּ זָקף ראש גּראות. 
ורֶם עָל-5ל הַמְחֶמֶּש-שִיאֶה 
מִתְּכָלֶת-אָד, כְּמוּשָל עָז 
עַלדסְבִיבָיו יָפִיל אִימַתרְז. 


וא 
עוד טֶרֶם מְחָה שֶָר-הַמָּאורות 
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לא יָכְלוּ אותֶם נְתש מְפּה. 
וְאוּלֶם אוין כִּי זָה הַגּוִי 
זֶהדהָכִין לָמ קלון אָזְקים, 
חבוּרדמוּלַדֶת* בְָּדקוקז 
וְחימד שָקט הוּא מְאֶז 
וְאוּלֶם דְּרוּר, הַדְּרוּר ?1 חָבִיב 
מַכָּל מִנְעַמִּי אַדָמַת אָבָיו. 
,לְבשֶת צַר, עַל אַף הַצַר 
נַעֶזְבֶהנָא עָרוּצִיהֶר; 
ְאיתְףּ, בּשְטו נִמָרֶץ אֶס, 
ְנְסנָא לְהַגִיש לְנְחָשְתִים" 
כּה גְּמַר אמָר איש וְאִיש 
ובָשְטוּ בֶן לְרַעֶס עַתָּה, 
רַעָמֶתודהוּד. בְּעֶנֶן יִַטֶה 
וְעַל הָרוּסִים שוְכְנִידִמַטָה 


יכוּנַן מַבָּט קר וְבִיש.. 


אן 
ַּיְֶּה - וַיָאָרְכוּ הַיִּמִים, 


הַשְבָטִים חֶרְשוּ נְקְמַת-דְּמִים: 
וְשָנִים חָמָש נְטוּ כְבָר - 
א עָרֶם שָפַּ דּם הַצֶר. 
בְּמְדְבַּר-דְּמִי, בִּין סַלְעִינָכֶר 
צֶ'רקֶס הַגילָה הָחָלִיף און 
יב כפֶר וְְדֶרות"צאן 
כַּיוּם אִין שְאֶר לָהֶם וְזכֶר, 


גָּם בְּחוּר"קְרֶב גַּם שָב בְּעֶם, 
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וּמְשְנָס הוא פסיאָזור דָל 
וריבו זֶה עַל גַּב מָעָל -- 
נרפִיק יִלְבּין מִמְרְחַקִים, 
מָשַלְטֶל חיש עַל רוכבסוּס; 
ְאִיך לא תִבְחַן עינִי דָמוּת 
הַיושָב-הֶר מִדְּמוּת קוזָקים? 
וְּן - צֶ'רְקֶס הָאִיש הַלָז. 
א שְחרחר פָּנִיו כָּלִיל גָ, 
כִּי סָעָרוּת צְפּוְןְהַקֶר וּשָלֶנִיו 
ורנ שָמִי הַכְּפוּר הְעָו 

ְבָר מָחוּ מָגוּ שְמַרְר נֶנָב, 
א נַפָּר עודי צַ'רְקס - הַלָז. 
צָבָתִים גְביגיה. ענָיו נשרים, 
אַרְכות-שַחורוּת שָעָרוּתרִיס, 
וּפָזִיזדקל כָּל נָיד, כָּל זִיז. 
ולא גִלְחוּ עוד, כְּמִשֶפָּט זֶרִים, 
שחור-זקן ל1 וּשָפֶם-הַשָחור; 
מָפָּיו תַבְרְקְנָה שָנִּיצְחוּר 
ְּקְצֶף, יז עַלדשָפַת הַיָאור. 
כּן רְבִי תורות עַם-הָהָרִים 
עוד טָרֶם יזְנַח זֶה בִּיןְזרִים... 
אַף אוי לו אוי, אָם לָמַד כָּבָר 
אֶל דַּרְכִי גוּיִיְהַהַשְכְלָה; 

אַם טָהֶרַתלְבּו כְּבֶר מָלָה 
נַישְתּ מִכוס הַפָּם הַמָּרו 


אַהָהּ! לַחֶמָדָּה זֶָר וּבְלָה 


בנז דוד 
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מַעִין הַכָּר אֶת טל-הָאורות!: 
אֶל-תוף הַגִּיָא מְצַלָעות הֶר 
נָטָיוּ סְבְּבִי פַרְאִיְעָנֶב 
יזר אָגְלִי כָסֶף קר 
עַל גב הַסוּס וְראש אֶדוניו. 
וּפַתָאם עָמַד זֶה, וּכָמוּ 
ְּרַקירְעָין פַּתָאם בִצֶנֶץ ב 
ְנְבוף יַתְעָה מִבַּטְעָיָןא 
ְּמִבַקֶש פה דְבַרימָה - וָאִין: 
יש פִתָאם יִרְתַּח סוּס וְטָס, 
וָיש אֶת שַטֶפּ יְעַצר, אָז 
יזְדקף חיש, וְהוּא זָע, קודם - 
שָאָיָה. הוּא מְסוּס צוְנְחַ 
ּלְאַדְמַת-טֶל יט ראש, יָשםַ - 
אַּ רחַשדְּשָא יָאַזִין הָסו 
פָּמו פָס כָּלמַי לָעַד בַּשָמָמָה... 
עצְּבון יָעִיק לב בַּלָט. 
אֶהָה! קול דַּהָרַת-סוּס לו שֶמֶע, 
לו מְצָא שְאָרִית בָוָה קט, 
בְּשְמְחָה נְתַן כָּל עוּלָמו. 

זוא 
א מִי הוא זָה הַמְשָרִךּ שְבִילוּ 
בְְּמָט עַל כְתְפִי, פַָּגמְעֶיל 
עַל מִצְחו יִצְנַח קוּבַעַדשָעָר; 
צור-ְחַרְבו מַךּ: לא-נוי, | לאצַליל, 


וּנָדן פַּגִיוּנוּ לאְמְפּאֶר; 
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מִתְגלְגָל. הַד מְשֶלָש, חולף. 
צַ'רְקס חיש-קל פְּגְיוּנוּ שולף; 
חא יְרְא בִּסְבְךּ קיזק 
וְחָמוּש הוּא קְנַה-רוּבָה רַק; 
לָפָנִי פּסְין בְּדֶם מִתְבּּסֶס, 
זֶנב צִבְעִיקְשֶת 15 מִתְנוּסֶס, 
וּמְפַרְפָּר עוּד בְּרְטֶט קל, 
הָלוּ"הַבְּדִיל וּרְחוּץהַטָל... 
וְרוּכְָביסוּס חָיש אֶלָיו קרב. 
,קוזק, אָמר - הוּא פוּצָה פָה - 
אָמר: הַאָם מִכְּבֶר פה חֶרֶב 
וְשוּאָה דם הנוף הַזֶּה" 

- ,מַאֶז הָרוּסִים הָלְּכוּ פֶחָד 
על עַמֶּ, עָשוּי לְבְלִיחֶת, 

אֶ הַרְרִיינָכֶר מְבְּאוּ יחַד 


ועד זֶה מָמִישִי גָז', 


טא 
אך מהילף: צ'רְקס בְָּ"הִֶיז 
מַדּעַ יָד הַנַסְ על 
ְאֶת פּנִיְף. עַל-מָה תְרִיז 
מְחַל לְלְצון קיזק, מְחָלו 
אֶהָה! כִּי בָא, כִּי בָא הַשָלְ 
ְּבֶר מוּטֶל שָדוּד, קר וְאֶלֶם 
וּמְגאַלדֶּם הַלּץ הַזָּד, 
צ'רְקָס פָנִיצַר הַקְפוּאִים יָרָא 


וּבְקְרְבּוּ רְפְּחוּ דְמִיהַמּרִי, 
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ה 


ו 

בְּטָרֶם שְעֶרוּ הָפַךף שָב - 

צַּלדמָה לָאֶרֶץהַשָעשוּצִים, 

אֶל נוף הַחֶמְדָּה וְהָאָוּיִים 

פּפור-לָבּו הַבִיא זֶה לָשָוְא 
זווא 

עוּד צְעִיר הוּא כְבְנִידעָלוּמִים, 

אַף בְּרֶק מַבֶּטִיו מַשִיב. קר. 

כּה עֶטה יִעָטֶה קרוּהַכְּפוּר 

אֶת אפָל פָּנִידְהַיֶם הֶרְדוּמִים 

עַד פֶרֶץ הַסְעָרָה הֶרַאשוּנָה. 

ַּם אַש, שָשֶקְצָה בְעִין אַבִיר, 

תִּסְתַתָּר לָה, כְּבְסבֶ-כְּפִיר, 

ְּנְבְכִילָב; אַףְּ עדדשָלְטוּנָה 

יָכְנִיעַ גָּם הַלָבהַצוּר: 

זה אֶש-הַתּפָת אָם תְִּנָעַר, 

בְּחֶשְכַת ב תְּהִי לְבָעַר 

וּתְלְהָטוּ חָיש לֶגְחָלִי-אוּר, 
צוא 

וכל שָעָבַר צַּף לְמוּלו 

כְּצַל הַמֶּת, מַשָחַת בָּאג 

ּכְמוּ מַאֶז נֶשְתִּנָּה כָלו, 

לא נודע, אִיךּ זֶה וּבְשֶל-מָה. 

אֶז יצָא-לוּ לַשָדַה-הַשְאיָה 

ּפַתָאם - מַה-זֶּהו - קוּלְ-ְיְרִיָה 

ְַחָרִיו אַט מִהֶר אֶל הֶר 


ְּגְלְגוּלדְרַעַם בְּלַעַג זֶר 
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וּמוּסַרְכְּלָיות יִרְדְּפָגו... 
וטא 
?ָאן צִ'רקס פְּעָמִיר שֶוּ 
אי ושקט בו שָאוּדְהַדָּם 
ְתְקוּם סַעֶרַת-לָב לְדְמְמֶהז 
הָיְשֶקָע צְּמָא הַלב הֶחֶם, 
אָם תוּכָל שֶקט זה אֶש-הנְקְמְה 
הַכְּפֶר, בו רְאֶה יִלָדוּת, דְּרוּר, 


ּמִסְגּדדאָל וּנְאוּת שָלום יאור - 


לא! הוּא לא יְדַע עוד מרגע 
עַד אִם מִגָּל עְצְמוּתֶם-צְחוּר 
הוא אַרְמוןְקְבָרִים לָּמו יִצָב, 
לֶהְיותו אות לָדוּר וָדוּר 
ְנִקְמַתעַד עַל בוז מְנְאֶצִיו 
וגל חֶרְפַת נוּףהַדְּרוּרן 
,כְּדמְְָחוּץ לָעַד אִשִימְכֶם 
וחְיָה שָמִי ָכֶם לְחָת; 
זֶהדכְבָר, זֶהכְּבֶר אַתַעָב: שְמְכֶס, 
וְאַ לְנִפְשְכֶם וְדְמְכֶם 

צְמַאתִי פה בָּזה הָעַת|* 

וְשָט הַסוּס הָאַבִּיר רְתֶת 
וְגַעַש נְחַירָיו כְּאָד הַסִּירִים 
ּמְזָרוּת עָינִיו בְּרַק דִּי"נוּר; 
מַרְחוּק הַרְרִיְעַד כְּבֶר נַרְאִים, 


מעִזנישן, פִּתַלְתֶלִיהצוּר, 


1:7: 
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----------------------------הההההההההלוהווקקורווווו יי יוו יוו 


הֶהּ לא! עָצר לא יכל עוד, 
לא יכל שָאֶת הַבּוּז הִַירְאן 
ּכְהַאְדִּים שחק בְלִיל-בְּעָרֶה, 
וכְהָצִיף זַרְמַת לַבַּת-הֶר 
מלאדרחֶב גַיָא - בַָּן אדֶם מַר 
על פָּנִיו הוּצק, וּבְמַבְטִיו 
חִיש הָצַת ברק פִּמָרְביקטֶב 
ובְתוף הַבְּרֶק חֶזות 5ל: 
תָהוּם הַנֶּפֶש וְהַשָאולן 

רקס לצפון שֶלַה צין 

וְצַל שָחוּק בִּיש על פָּנִיו רַדג 
ּמָה רוש פֶתֶן וְאֶרְסִיְעַד 
לת זֶה הַשָחוּקו - כְּאיןן 
וּכְגַל יף לָבּוּ רום וְרוּם 
ורוּחו צֶר מִסְּעַר וּפָעם 
ְאִגלִי יָזַע קר מִזִּילָה 


פּחֶתו, אך בְּפִיו אִין מִלָה. 


וטא 
וּפַתָאם נְנְעַר, רְעַד, שח 
ויט וַיִּרְעָש סוסו: צִלחו 
ּבְרְגע קט בְּבְרְק אָפָל 
בִּמְרּם הגְבְנן צֶץ נְנֶ - 
וַיאבַד חִיש בְּעַבדְעַרְפֶל. 
עַל כּפִידמְגוּר סוּסו טֶס 
וּכְמוּ עַל רוּחַ יִשָאָנוּ: 


פּה דָהר יִדְהַר אַך הַנָּס 
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וְלִיא מְשָיא עָלוּת יִתְגַפָּר, 

מִזֶע פָגֶר סוס מִשָטָף 

יַעָמַק פה נְשִימַת-אֶף. 

וְצַל הַיִלְדוּת,ד תר-שָעָשוּעִים, 
לפְנִי צָ'רְקֶס פה צֶף מִמְהוםן 
בַּלַב הָקִיצוּ הַגּעְגוּעִים 

וּבְעִינָיו צָצוּ אָגְלִיתם, 

וַתשֶקע אִַיבַת לְב-הַמָרִי, 
וּמצוּקוּת מַחְשָבית הַקָרִי 

כָּמו קלו פה, אֶת מְצַחוּ-אור 
צַ'רֶקֶס אָז יָרִים, ישֶקיף סָחר - 
וְרוּחַ-גָּאוּת לָבְשָתְהו 

ִּי הווא צַ'רקס, פה אָם חִבְּלַתָהוּ. 
ְחַידִי בַּיך מְצוקִייְחָר, 

ְּמוּדעֶמְדָה פְתָאם זַרְמַתחַיִיו 
ַּהָגִינִיעוּלֶם הוא הַשָר 

וּסְפג אַלְמוּתֶם - כָּל מאַוַייו. 
וַיְשָכַּח פה אֶת עָלָיו בָּא 

וְרוּחו פָתָאם כָּמוּ הַתְעַלָה; 
וּכְחַבָּק אִיש אַחוְתוּדְכַלֶה 


ַּן חִבְּקֶה נָפְש עולְם"יה! 


א 
בר אָדַם קְדָקד הָעַנְקים 
מִחַכָלִיל שָחיק בַּפְאֶת דָּינוּר, 
וחשָ רד בְּנְקיקיהצור. 


מִמְצָרִיניָא, מִנְתִיבְמְקים 





1) הר בקוקז. 
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ּמְעְִּ"צְחור וּזֶקוף"ְרְאשִים 
יִתִגָאָה שַט ו) עַד רוּםשְמִיִם, 
וְרוּכְבדסוּס בְּלְבּוּ נָם: 


בְעוד אַף שֶעָה אָבא שֶם". 


המוטא 
לְפָנָיו עוּד בְּקְרוּםדְעָרְפָל, 
כְּקִיר שָל אָוִיר כְּחַלְחַל-אֶפַל, 
נָמְשָכִים צוּקי דִבָּשוּת-רוּם: 
פָּלְמוּנִים-זָרִים כָּמוּ חָלוּם, 
שוב יִתְפַרְדוּ שוּב יִדְבָּק... 
וְשָעוּת שָתִּים עָבְרוּ כְבָרו 
וּכְאְלוּ עָל הָאִיש יִצְחָק 
עָדֶָן מִרְאַהֶם פָּלְאִייזֶר. 
פּנִי הָרכֶב. ִתְרְעָמו 
וְכוּשֶל כְּבֶר הַסוּס מִזֶּרם, 
וּכְבֶר מַעַרְבָה יפָן ים 
וְַנַת-לִיל בְּאוּיר. קְמָה, - 
ְאִלָה עֶנְקִי הֶרִישֶָמְמָה, 
הָנֶם הַגְבִּירוּ שִיא וְצֶַל, 


ֶדֶן מִרְאָהֶם - חַידַתאֶל. 


או 
א הַָה כְבָר כִָּן כַּבִיר 


ב יִפָגַע פָּתָאם גוּש הַרדהרג 


כְתַשֶבֶּץכְּבִיר יִתְגוּן סחור, 
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77 ש----שש רו 
וְשֶם בַּתְהוּם, בְּמִעְמִקִעַד, 


ישוק פֶלְג רְבְהֶמְלָה 

זה דְכִי"הֶמְלָה לי לא-רְז 

בִּישִימוּןְלִיל הַקשַבְתִּי זַעַמָהּ 
וְרב, הָהּ, רב מַחָשָבוּת אֶז 
הַקִיצוּ בְנַפְשִי זו הַנֶּשָמָּה!), 


ה 


ו 
ד 


רוּכָב תוּהֶה עַל הַכִּף 
בְּאִיןְאָָל וּבְאִיְמְנִמָּה; 

א פְתָאם - שֶם בְּלִיל-אִין-סוף 
מְרַטָס אור. וְשוּב עַל סוסן 
הגְאֶמִן ל1, אַבִּירוּ, מָנוּסוּ, 
הוּא עוּפָה חִיש, וטוּס וּדְהר 


לֶשֶם, כֶשֶם, אֶל שְבִיב-הָאוּר. 


אא 
לא שָד-מְזְמות בְּעָלְטֶח 
בְּרטתי מָשֶף אֶת הַוֶר; 
לא עין בְּכוּריְשֶטֶן שֶם לְָהֶטָה 
ְַאַזֶר שְבִיב בַּּקִיק הַצֶר - 
שָנִי אֶהָלְַעְַוָה. צְחוּרִי"קירות 
שאָנָנוּ דם לֶרְגְלִי הֶרג 
צְלִיהֶם כְּפּיַת-גַג מִשָחִירוּת, 
וּכְטוּר צִיציוּת יִצְנַח רֶב 
מָשוּלִינַג סְפִיח צָב, 
וְרוּחַדטָחָב, רוּחַ"סְתָוּ 
מְלַחַש לָמוּ נוּגוּת זְמִירוּת. 


ומקיף אֶת הַחָצָרִים סְיְג 
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עָרְפָל נֶם בְּדְמְמָה צִף, 

וְא קול צעדִי-סוּס חַזְקִים 
בַּמרְחֶק ימוג אַט וְסֶף. 
נידְעִףְ אֶלם יוּםְהַבְּצִיר; 
וְנובָל חֶצִיו קפָּל דּם 
צָלֶהוּ-מר כָּל צִיץ וְחְצִיר 
ניישן שָנֶת בְּאִיןְחָלוּם. 

אֶז חֶרָש אַט מִנּקִיקחַלָמִיש 
כַּחַרוּזִטַבָּעוּת צְפַע גָּח, 
יִתְמַשָף עֶצַל, קר וְנָמִיש, 
אַף יש יִתְקמָט הָח עַל הֶח. 
וּמַכְסִיף גַּבּוּ - עור-הַפַסִּים - 
ָּהַכְטֶף דם מִמַּעָבַה-סְבְף 
הַחָנִית או שְרִיון-הַקשֶקשִים 
(הַזְנוּחִים מָנּי גְבּוְרדחַיל 
בִּלְדַההַקרֶב) אֶל-מוּל יָרְחַ, 


שֶמְּצְאֶם שֶם בְּקדְרוּתלֶיל... 


[אא 
כְּבָר אֶתָא ליִלָה, לִיל-אָפְלָה 
הַנוּדָד עֶטַף גְלִימָה גְדוּלָה. 
מַאַחָרִי אלון עָבת, גוּץ, 
הַתְחַבָּא שְבִיל; הָרוּחַ סוּעָה; 
הַסוּס הַתְנַגִּף תּוך-כְּדִירוּץ 
ִַנְחַר כְּחֶש לפָתַע שואֶה, 
ועַמד... חיש הֶרוּכָב רד - 


גל שאל פְּעורָה כְלָה 
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וגְלִימָה, שוט וְכֶר לסוּס. 

וְאִיש עֶם רע'ז אֶז יִדְּבְרוּ 

על דְּרוּר, עַל קְרְב, על יָמִים עבר 
וְחַי וְסוּעַר זָה הַשִיג, 

ְטְסִים הָם עַליכְּנֶףהָגִיג 

אֶל קְדְמִידוּר וּלְיָמִים בָּאִים, 

כה טֶסוּת שָעוּת וְלַיִלָה עָף, - 

מוּל אוּר הַקְמִין יוּשָב שָב 

וְכְלו אוּמַר קְשָב רְב, 


וָדבְרִי זֶר בְּעִינִיו - פָָאִים. 


טואא 
הוא הָיָה איש לָזְין.. זֶהכְּבָר 
(כה גָּמַר אֶל) בַּנוּף הַזָּר 
יִתְעַגֶם דם, ולו בַת נָאוָה 
ּבָנִים שָלְשָה, בָּנִידאִיל. 
ְמְהֶם - יש וְשָכַח דְּאְבָה 
וְנְעַם לו זֶה אהָל דָּל. 
בְּהַבְרְק יָחַד כּוּכְבִיהְעָרֶב 
נְצָאוּ חַיש לְשֶמַר טֶרֶף 
בְּנִישָחֶץ אֶל עָם בָשֶק חַד -- 
וְהַרְבוּ שד וְאָכְלוּ עד. 
לָפְנִיהֶם יל צַל-מְחְתָּה, 
וְאַחַת הָיא - הֶרג או גְנבו 
ּחָרֶב יקנו חַלָביחֶטָה 
וּבְחֶץ יְשָלְמוּ יְיָן טוב. 


מַעָדֶר או מִכְּפַר קוּזקים 
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- 0 
חָרוּלִיְעֶץ, וְבָלוּ מֶק 
נישח כְּבֶר מִעָדְּן כַּבִּיר. 
וִתְנוּמַת-עַד וּדְמְמָה סְחור, 
אַף צהר קט יניק אור... 
וַיִצְהַל עז הַסוּס הָאָבִּיר 
וּבְרְגְלוּ יך עַפַר-הַחוּל 
וּלְקוּל1. עֶנָה סוס בְּקול... 
אֶז יִצָא מִי מְפֶתַח נָוּ 
וַישְאל אֶת הַבָּאי ,אֶתדמִי 
נְבִיא-אָלָהּ לְעַת-לָיל יִבָאןָ" 
ויען: ,נוּדֶד זֶר אָנֶץ" 
ולא יסף עוּד הַעָב הֶצָנו 
חַקֶר מָאִי וּמִי הָאִיש 
וּלְנָוּ סור הוּא קוַרְא% חיש 
כִּי כֶן היא תוּרַת אָב לָבָנִיו; 
וכְבֶר הוא עוּשָה כּה וכה 


לְהַתִּיר סוס אַף תֶּת מִסְפְּוא. 


ווואא 
לְָוָה סָפוּג עֶשֶן כָּלוּ 
אָז יואיל הָאוּרְת סור = 
הַשָב יושִיבוּ מול הַנוּר - 
וְלָבּוּ טוב וְשָש לָמוּל. 
עַל-קיר יִתְנוּסָס כְּבוּד עזוּז 
בְְֶּהֶר: קנִי-ְרוּבִּים, חץ וְחַרְביִת 
עֶם כְּתבֶת"מוּסֶר בַּת-חַרוּז; 


וּבַרְדְּס שוּדֶד-לָיל בַּזָוִית 
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לְנַחָם לב וְלקסם 15 חֶלוּם? 

אֶל בַּת לָזְגִין לו יְגָש, יְתְוִדַעַ: 
בְּלְחְיָהּ דַהַקְדֶם יְשְפַּעָשָע 
ו 

וְאַךּ פְִחַק מָגוּ זה הַדְּמוּת הַנָאָה 
ְחָמַה עַל שָרָאוּ עִינִיו וְמְהָה, 


ְאָמַר: קסֶם הוּא! ולא יְאָמִין %ב... 


[טאא 
עָדִינַתחָן וּצְעִירַת-עָנִים, 
יָצִיר אַדְמָה וַעַדֶנִים 
מְאִירַתעִין, קְרוּבַת-לָב, 
ְּצְלִיל שָפַתאֶם, שֶצְף מִנִּשיָה 
ְּאֶרְְנד, בָּעִיר נְכְריָה 
עָנְגָה, מְלָאָה תַנְחוּם-אוּר 
כְּנָהֶם שִירֶת צְפוּר-דְּרור 
מַבְּעִד לָשְבְכַת אָשָנֶב אֶפָל 
אֶת-צָב אַסִירזהָבּוּר בַּשָפַל - 
כּה נֶצְבָה זֶרַהּ מוּל הָאֶח 
בִּין אור וְצָל, וּמִצְחָהּ שַָח, 
יהָירָה וְקְלַת-גָּו. בְּלְבוּשָהּ 
אִין הוד וּפְאָר, אַךּ תּם בַּלְבָד 
וְטְעָמוּ בו... לראש חָבוּשָה 
מִטְפַּחַת-בָּד בַּהָרִיצוּת -יָד; 
מִפַּמְמָה עד לְשְדִחָמְדְּתָה 
שִתִּי צַמות-אפָל פָּזְזוּנָסו., 


וֶה שָעָה תְטַפָל יָד בְּה 
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0 
ְנְהַגוּ סוס בַּלֶט - וְנְז 
רק אור-הַיום הוּא אוַיָבֶם עָז 
כּה פָּרוּשָה רְשֶתֶּם עִדדמַרְחַקִים... 
הָיָה שָאַר עֶם הַשָב 
רק בְּחִירדבַּחוּרִיו, בָּנ הֶרֶב... 
ּה סְפָר... אַךּ הַלָד לא שָמָעו 
כְּמְעַט לא נוּתְרֶה בו נִשָמָה; 
אַ"ְקמָה פּקָאם עָין הַזֶר, 
כְּבֶרְגַע שֶקע מִטְאור: 
ָפָנְיו נִצְבָה דָמוּת בַת-הֶר 
עָדִינַת-חָן וּצְעִירַת-שָנִים, 


יָצִיר אָדָמָה וְעַדְנִים... 


צאא 

ּבְעִינִידמִי כָּזאת לא תְשָא חן 

מִי חַדְשָמִיט, וָלוּ ארק מְעִין 
שָמִים עָלְזִי-אוּר, הוּא חַןְהַטהַר, 
הַגָנוּד בִּטָבֶר-שָחוּק וּבָנִיד עִין-אוּר, - 
כָּלמַה-שָחָבִיב פה בַחָלוּםהַגַּעַר 

וְאַך פָּעַם נִזְכָּה 5% בְחַיִידשָחוּר - 

מִי הַבְחַן זָה לא יִבְחִין תו כְּדִיַרְאִיָה 
מִפִי הָבַדהָבלִים, מִדְרְמְיה > 
וּמִי לָב יְקְשָה, יהִין פה אָמר: 

הן אָמְנֶם קְלַסְתֶר"חַן, אף נְפָש"קרו" 
בֶּרְאוּתוּ פָתְאם סְמֶל, שְמְפְּחלֶה 

חָשָבוּ לֶנְשָמַת כָּרוּבִי דְרוּר וְגִילָה, 


שָירְדוּ מִמְּרוּמִיהֶם עָר-הָלוּם 


התקופה א1 


לטמעאל-בי 11 





עוד יַטְחַק, יָליץ, אף עַצְּבון 

בַּצְחוק, וּכְמוּ מָאנֶס בָּאג 

בְַמָרִיש זָה - וּמְלְאָה דְאָבוּן 

וְיָרְעָה נַפְשָהּ לָהּ עַלמָה... 

צָ'רְקָס מראש חן צָד בְּרְעָבון 

ֶּלזֶיז, ברק עַינִיהָהָב; 

ְעַתָּה קמוּ עִינִימְשוּבָה, 

כְּמוּ מְיִחָלוּת הַן לְתְשוּבָה, 

ְּיְחָל עִינִי בַת עָלוּבָה - 

וְהוּא לא יָשִים לבו - רב! 

כִּי גְדוָּה כְלְמת-לָב וּמְרָה, 

לא תוכַל נַעָרֶה אותֶהּ נְשא: 

ְּדְמָּה, לְמִפְנָע לו היא זָרָהּ - 

היא תשש מָפּה, היא תַשֶט מְפהו 
הוזטאא 

מִי אִיש, אֶרְצות הַרְבָּה לָתוּר, 

מִי אִיש,ד שָהַסְכִּין רְבּוּת רְאוּת; 

מִי אִיש, לו רְדהַפְּאוות פַּתוּר 

וילָמַד שְפַת בָּל"לָב, כָּל-אות: 

מִי אִיש, שָהְטַל עוד בְּאָבוּ 

אֶל-בִּין מַשָכִּילִי עָם וְג 

וּכְמוּהֶם תֶּת לא נְתַן לְבּוּ 

בתתו יה ביד כתיבור - 

הוא שוש לא יָשִיש עוד בְּחָיִּים 

לָתְשוּקת אֶשֶתדמְאוִים, 


וּבִיעָר פַּרְָאלָב לא עוד 
1 
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קוּלַעְפֶּן פוּרְצָה וְשוּב קוּלְעַת. 
זה דֶרְך אֶשָה, כְּכָה תַצַש 


ְְּבר תַּאָוְתָהּ לְמְצא חָן.. 


וטאא 
בִּיד רוּצְָדֶה היא מַגָשַת 
בְּצְנִיעוּת-חַן כְּמְתְבּוּשֶשֶת 
לפְנִי אָבֶיהָ נָזִיד דּל, 
וַתֶפָק סְבַר חיוף קל 
וַתּאמַָר צַאת, אף טָרֶם יָדְעֶָה: 
הָצַאת אִם %א? זָעִיר-ְזְעִיר 
עַלפָּנִי הַלֶב הַסוּת רְעָדָה. 
לָשְמְעַ חָמד מָה חֶמְדֶה 
מַה-יאמַר זה הָאִיש וַגָר. 
אף מַחֶשָה הוא, מִבֶּסִיו רְצִּים, 
נַמְשָכִים אִמָרִי בְֶרק-אזן 
שָצַלהַקִיר, חָנִית וְחָצְצִים 
אַף הַגָּה פָתָאם בָפְלָה עין 
הַזר. אְֶעַבָר פּנִי הַנַּעָרָה 
ו קְצֶת, אַף היא גְשְאָרָה 
מחְתֶיהָ, בָּלִי רא מִגְּעָר- 
בה אָב, וַתוּסָף קשב לַּזֶר, 
וְנִרְאָה, כמ דְבַרימָה יָדְריכו 
לֶרְגָעִים מָנוּחָה עָדזמָאד: 
צַל מִפְתְְִּפִיהוּ נָאֶלָם שִיחו; 
עוד ישְחַק שַָהק, א לא-עוד 


מִּצדְנָה עָינִיו אוַתָהּ צוד, 


יטמעאל-בי 13 


הטאהה ה הנההקחההה האמה הרהה חח ה הנמו ה הבטה הרה ותה "אוטו -מרנט לעה מממא וראת השאה ששמ 


רקס אַחָרְיהָ מעיף עין- 
דּאֶכָה, הגָה: ,בַּתהַמּלָאותו 
חן עוּלתייָמִים היא עָדֶן 
וּכָכֶר מִשְאָלוּת לָהּ וּדְמָעות. 
אַל, עַפְעִף-שָחַר, תִּזְרַע אור 
לשְוָא על אפָל ענְנַת-שָחור, 
פּ זעְפָה עְכר אך יעָכרף, 


הָיא תעוּף לֶא כִי אל לה ארחה 


אאא 
עוד טָרֶם תִּדְעִי, מִי אָנִי - 
הַנָּחָמִיי לא נְוְהמבְטְחִים, 
א קְרֶב ודרוּר וְאָרֶץ"אֶחִים 
מִוְהוּא גוּרְלִי מִנָּה לי 
הַן אָמֶנֶס אהַבַתעַד עְמְדִי 
לָהָבֶף, ואוּלָם אֶל 
אֶלנְכון מְגִן לף וְעָל. 
הָגָה דָמִים עָפְכָה יָדִי - 
הַהִיא תְחַבְּקְףּ, בַּתיפֶיז 
הַבְחַיקי תַרְוִי חָמְדּת"אָהָבָה, 
ולפי הַאְמֶנֶס יָשַק פִי 


הַמָלָא תָמִיר קְלְלתְַעָוֶה)" 


- - = - - - - --ר 


[אאא 
הַבקר אור. כְָּבֶר הָשְכִּים עור 


לָצָאת לָדַרְכּוּ הָאוּרְחַ; 


עַל-גָּב הָאָח עוד כָּחַל נוּר, 
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הָתוּלִים יָחמר לו חָמר. 

הוא יַענָה בצחוק קל על דְּמְעה, 

עַל אַנְחַת עב - בַּלְצוּן מָר, 

הי חן - במפס קה 

ְחְַּתמָה בְצִינָיו בְּלְמָה... 

צע מִהַסְכַּחָש 1% - 

גּם ?בו הוּא לא יְאָמין ב4 

גפש רְמָה אִין צָהּ נַחַת 

בְּטְרידִיאָש של געַר-הוד, 

מְצִיקָה לָהּ מִחָשְבָה אֶחַת, 

כּי אין בְּהֶם כְּדִייְקד,,. 

אנֶשים אַל בְּחָבָרַת אֶדֶם - 

מִקור ממְרוּרִידעַד וּכְאָב; 

ּילָדים יְעָשו כָּל מעָבְּדֶם 

בְִּיקהַיָד וּבְרְְּלָב: 

אף גָנב לב אֶשָה לא יְהִינְה 

אף שָטות מִמֶנָה לא יִסְכִּיגו; 

וְיָש - אֶת לְבֶּם יִשְגָה רְָז 

ּי נוף מַרְחַקִים - צָרִי לַגּשמָה, 

או מִדְבַּר חול, אל גִבְעָה רְמָה, 

או בה מְצְנְע בְּבְקְעַתדְמְמָה, 

בָּמְקוּם חלוּ"הַגְּעַר גֶּן 

או אין בְּתקְוָה זה נְכונֶ: 

בָּמְקוּם הַנֶּפֶש שֶם שְלְטנָהּ... 
אואא 

בר יָצא יְצְאֶה בַתזהָהן. 
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וְנוּצֶץ הוּא כְאָבֶן זאת, 
ששֶמָקּ זרְמִי מִיִם מְפַכִיס, 
ובְרק מַבְּטִיו - אָש יְקוּד, 
ּמְעט א שָחָה - וְטָש כָּשָד. 
רְאֶה, אֶת סוסֶף בק בִּשָבִילְף 
סלְסַלְתִי כה, אורֶם זֶר, 
מחָרֶב אוב פִי יצִילְף 


בִּישִימוְדְמי. בע מֶר. 


זהזאאא 
,וְאוּלֶם כַּתֶרְנָא רְגָעִים 
מָשִים פִףְְרְגְלְף בכר 
לא תָשָמַע לי, אוּרְחַ זָרו 
מִי יניד אוּלַי יָמִים בְּאִים 
סמל הנִצְבֶת פה 
יזָּכֶר לֶף בְּנוּף"הַנִי? 
אֶז אֶם יְשָפַּף יְידְשָשונְףְ 
בַּפְנִינִי קְצִף-זֶיר עַלִַפֶנִי 
הַס - אל פִי יְהִי הָגִינף, 
כָר שָמִי מַלבְּףּ זֶרהו 
אַ אם זְקְרינִי יְבְאֶףּ 
אִם צָלִי יחָלף עלֶפפנִיף 
בְּלַילִיְְוִי וְעָצָבדדְּמִי - 
זֶה קול תַּחנוּנִי, ל שֶמֶעָנִי 
אַלנָא בְלָצוּן קר תִּדְחָנִ, 


וְרְגע קל הָגְהְנָא בִיו 
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הַטָב הֶצָגוּם ב יִפָח, 
יָבשָל דחן ל1, אֶז יר 
לָאִיש, אי יָבר אֶת הַדָּרֶף, 
אַף"הוּא עָדִי הַסַּף 1% יְאֶרח, 
ילוה גֶר בְּפְנִיםאוּר, 
לב צָ'רְקָס דָּבַרמָה יתרגש 
ויעִיק דם כִּנְהַיההַבאָב: 
א נצרת"מן יִנָהָה %ב... 


אף מִי הָלוּם אֶת טוס! ישן 


]אא 
עְצוּבַתדרוּחַ בַּתהַחַן 


אֶת סוּסְהַקְרֶב לָאִיש הַקְרִיבָה; 
בְִִּנָּה אָלָיו נְטְאֶה עין 
וּבְקול כָּאוּב הָשָמִיצָה ניבָה: 
,כְּבָר מוּכָן הַפַּל - קוּם וּצלַחו 
ּרְַקְרֶב פּאַרְתִּי סוס 

כמ קִשֶקְשָת כָּסֶף צח 
ַתְנוּסֶס בְּרק מָנִיתעָזוף 
ּלְאַכָּף פה בַרְצוּעַת-עור 
קְשרְתִי קשר גְלִיבַת-שָחוּר; 
רְאֶהּ, כְֶּלְזָה לא מָדָש עמ 
כָּבֶר מוּכֶן הַפּל, אִרְחִיְנְעֶימִין 
[און לסוּס וְחַן וְבוי 
פְתְלֶתלהָר אך מִשְחֶק ל 
וְאַם גַּם גֶּדַל בַּמְרְהַקים, 


א פֶרְאנָאוּן ל1 וְעה 
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עָמָּדִי שָב, אַכַּזֶרִי גר 

אָנִי אֶתדסוּסף אַלָעִיט זָעִיר, 

אַפַתְּחוּ דְרור, גַּם אַשֶק מִיִת, 

ינָפש-ל1 בַמְּשפתִים - 

ְאַתָּה פה בְּצַל נוַה- 

מְנוחות ראש על זֶרעִי שָחת. 

רַק פָּעַם לו אֶת נָדְבוּת פִּיף 

יָכַלְתִּי קשב ושוש בְּדְמִי 

מִי רְנְעִיאשָר יִעָצָר-לִי 

וּשְעַת-פְּרִידֶתְףּ מִי יִבְרִיחָהז,." 

א חִנָּס רְטְטָה בת הגוי 

וַתוּחֶל לו, כִּי יְשִיב דְּבֶָר 

וְלא יִכְלָה הַבְלִיג עוד עְלדְּוָה 

אֶת מִפְתְִּעִינָה דְּמַע צְּבָר.. 

אֶחָה בְּדְמִיהאָבָנִים. קר 

עַל סוסו עָלָה כְּכֶר הַזֶר; 

כָּבֶר נְכון הוא לְהָרִים בָּעֶם, 

אַף הַפֶנָה ראשו - ניִדְהַם, 

וַיַצַָר 1% עד רִַחָשִי כְּאָב, 

נַיפְתַּח פּיו לְנְחמָהּ לָב. 
]וטאאא 

,אֶל-נָא תִראִינִי כה, בַּתפְּלָאות: 

מַה-לְבָּףף שואֶל? דְּמעות"חם? 

הַן אָמֶנֶם הָיָה לי נאדִדדְּמָעח = 


מִבָּעַס דֶּלַל כְּבֶר עדדתם, 


16 מ. לרמונטוב 
-א7-"--" "3 ויוי ו //, 


טואאא 
ָונוּ דל, אַך קְרְבּו שַלָוָה, 
לא יָנִיף לי יָד בָּרְעַלָוָה. 
מַה-יִמְצָא פה? אַףְ כַּר וְשוט 
וְצָמָד-סוּס וּמַכְבָּר-גלִימָה. 
תִן אָמוּן בִּי וְגַל לי סוד: 
אֶן פּעָמִיהעז כָּעַת מְרִימָה 
ְתקוַת-שָוָא תוליכְף א 
מַה"מְבקש"לְף? - הָשְאַר כָּאןן 
אִתָּנוּ7 שֶבָה בַּנְוְהדמִבְטְחִים! 
הַן כְּבֶר נֶשִית אָבוּת, אַחִים, 
וּשֶפְתֶם הָם לא תְשָמַע עוּד 
ותְּהִי לָהֶם כַּזֶּר בַנוּד. 
מהדיִסְפן לְף עָפרדמוּלדָה 
ומַה-לֶף מְנוּ שֶם, מִי ידע 
וִיהִי דְבַר-אָבִי נָא יומיום, 
ִּי חוְבַת איש לְאָרֶץ-אָבִיו 
לָחֶרף נַסְשו לָהּ וּנְקם - 
עַל"דְּעָתִּי: שֶם הַנּוף הֶחָבִיב, 
בָּמְקום נגְאָהָב אַהָבַת"הם, 


בּמְקוּם נְאָמַן. אמְדְתם. 


טאאא 
עוד צְחוּרדְעְרְפָל יְעַטף שָדֶה 
ְצַנָּה יְשָאוּ הַרְרִידרוּם. 
הַקְשִיבָה לִי, לו אֶחָד יים, 


לו אֶחַת שָעָה שבָּה עַמָּדִיו 





יטשמעאל-בי 99 





מִיוּם לָיים היא צופָה אֶף לְמַקים 

זָה כּוּכַב-אַהָבָתָהּ צִץ - וָדם, | 

בּכּל, בַּכּל הִיא 5ַלַסְתֶּרדפָנְיו רוּאָה: 
בְּעָבִי עֶרְביוּם שֶם נַפְשו תועָה; 

או דַהָרַת סוס כִּיהתָשָמַע בְּלִיל-נְדוד - 
מִיצוּעַדשָנְתָה מֶחָרד לה חָרר; 

וּרְדוּפָה לְפָנִי רוח זה הַדְּהֶרָה 

הן קְריבָה כְבֶר - וְאִינָה עוד - עְבְרָהו 
כּה ימוג פַּתְאם מְטָאור בְּנְפַל: 


בָנָהוּ פה - וְאִיפה הואז - אֶיךְ-ל!... 


תרגם יעקב לָרנָר, 
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מַה"יְחָבֶרְף. כְּלִילַת-אָהַב, 

כָּמזנִי איש מְלָא עָניןועף+ 
ערִירִי אבד, אַך בֶָּדְּרור, 

אִם שר בָּעֶם, אִם עָבְדשָחיר... 
מי נָפָש עֶרְנָה ?י בְּדְחָלו 
וּסְחף לא נַסְמָפָה בָמְרִי 
מִִּשְמַאַפִּי תִיבַש גִּילָה, 
וְחִמְלַתדמָה - לא בִי, לא בִי. 
נאָני דעי לָף לא בְְְעַם ריק 
וְאֶם אָנִי בָּלְבוּש בְָּדעֶם), 
הנחמ זרה, ישי רֶטי 

הַּבַר ב - אֶמִי ְסלַמִבַּק. 
זָה נַדָרִי ?ְהַקריב. אשָרְמַיֶ דְעיו 


אל יְרַע לְבַּף שְוָא.. הָהּ סְלְחִי לין,.* 


זושאאא 

כּה נֶם וינופף יָד - וְקוּלא שַעַטַת-עז 
כְּבָר גָּמָא שְבִּיל נילָף הָ וְנָמגן 
וְהַיא - בְּלִיבָכִי, בְּלֶינִיב וּבְלִי"הָגות 
הֶטְמְדָה בְּתָמְהוּןלָב וְקשָב צָמק, 
בָּמוּ לְאפְסִיעַד זה שָעְטַתדעז | 
חמוּדות כָּלְעַתִידְהּ נֶשְאֶה יְחַד.י 
לַמִצְעֶָר, זֶרהּ, לָף הגיג טְפָּחַתִּ: 

עוד טֶרֶם הָקיצות - וְאִין הָגִיגו 
ְעַפָּה עינף - דַּמְצָה נַפֶשף - ריק, 
ְרגְעִידְדְוִי קדמוף וּקְשַָ"ְצִפְיָה 


וזְכר ראשונות, עָבְּרוּ וְלְאיִהֶיו. 
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ספרי"היסטוריה 


מאת ד"ר ש, בּרנפלד 


ג. ספר שמואל-א 


הנה ראינו, באיזה אפן נסדרו שני הספרים ההיסטוריים שבמקרא: 
יהושע ושופטים. ההרצאה ההיסטורית נֶמשכה מזמן הכנס ישראל לארץ כנען 
עד סוף ימי השופטים. בספר יהושע לא היה המחבר צריך לַסָדר זמני, כי 
הכל נעשה בימי דור אחד, בימי יהושע, מִתחָלת מסירת ההנהגה בידו עד 
יום מותו. בספר שופטים ראה המחפר הכרח גדול, לסדר את המאורעות ע5 
סדר זמנם, עמד והוסיף את הכרונולוגיה (לרב השתמש במספר ,ארבעים 
שנה" ימי דור אחד, או חֶצים, עשרים שנה, או כפלים, שמונים שנה). 
וכבר בררתי, כי אין לסמוך לא על המספָּרים האלה ולא על סדרו של 
המחפר בספר שופטים. בספר שמואל% אנו מוצאים ספור המאורעות בימי 
,הראה" שמואל, שאמנם עלינו לסָמנו בשם שופט, אבל בימיו נגמרה התהוות 
עם ישראל, אַחוד השבטים לעם, ומאורעות שני המלכים הראשונים: שאול 
ודוד. זהו בעָקר זמן שני דורות, שהרי רב ימי מלוכת שאול היו בחיל 
שמואל, ושלטון זה גוגע הרבה בשלטון של זה: - ואם נדמה את ספר שמואל 
בהקפו אל ספר שופטים, אשר נקבעו בו ספורי המאורעות בערךך שלש 
מאות וחמשים שנה, יובן לנו בנקל ההבדל הרב בין שני הספרים האלה. 
ספר שופטים הוא קבץ של ספורים היסטוריים, וכל ספור הוא ציור שלם 
לעצמו; אבל בספר שמואל אנו מוצאים הרצאה היסטורית הולכת ונמשכת 
ממאורע למאורע, הקשורים זה בזה קשר זמני וקשר פנימי הגיוני: כל 
מאורע הוא גורם וסבה לזה שלאחריו. במובן זה יכולים אנו לסמן את ספר 
שמואל בתור ראשית ההיסטוריוגרפיה המקראית: מה שהמציא מתכפר ספר 
שופטים, בחרזו את המאורעות, נושאי ענין ספוריו, באפן מלאכותי זה בוה, 
הוא בספר שמואל ענין טבעי ויסוד הספר. 

ברי הוא, כי היו לעיני מחפר הספר מקורות היסטוריים, אשר השתמש 
בהם, והיה משָעבד להם. הוא לא שלט בחמר ההיסטורי שבידו, כי 
המקורות סותרים זה לזה, לא רק בפרטים חיצוניים, אלא גם בענינים 
יסודיים, ואפילו בכונת הספורים. המחבר לא הכריע ביניהם, כי לא מלא% 
לבו להסכים לבד זה אך לצד זה. הוא אמר לצאת ידי כל הדעות, ‏ לקבפל 
עדותו של זה ושל זה, אפילו במקום שהסתירה בולטת כל-כך. מה עשה? 





ספרי-היפטוריה ל 
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הראשונים - לא רק בישראל, אלא בכל-העמים - לקשט מאורע הלדה של 
בניזאדם מפ"סמים במעשינסים; כי לא כהולד כל אדם ילד גדול בעמו. 
לרתו מעידה עליןו, כי לגדולות נולד. עֶקֶר הנס הוא בעכובים של לדתג; 
א? מכיון שבחר בו האלהים, ומרחם אמו הקדישו לשליחותו ופּעָלתו 
ב:יסטוריה, הרי הוא גובר על כל העכובים,. בספור העברי היה חביב 
להקדים הנס עוד לפני לדתו, ועוד בטרם היותו בבטן אמו; הריונה של 
אמו הוא נס, כי היתה תחלה עקרה. זה אירע לשרה, לרבקה, לרחל, לאם 
שמשון וגם לחנה אשת אלקנה, אם שמואל. אבל בספור העברי דרשו 
מאורע זה לכמה פנים, וכל ציור של אשה עקרה, אשר ילדה בחסד- 
האלהים באפן נסי, מתיחד בגון שלו. אין ספק, כי בכל הספורים האלה 
מצטין ביותר ספור לדת שמואל ביפי פיוטי. למחפר הספור הזה שמש ספור 
רחל ולאה דוגמה: מובן, כי האהובה היא העקרה והיא מקנאה בצרתה 
הפוריה. אבל אלקנה אינו עבד לשיך בידואי כיעקב, אלא בעל-בית חשוב 
ברמתים צופים; והוא מנחם ומפַיס את חנה אהובת-נפשו, אשר היתה תמיד 
מרת-נפש מדי עלותה עם אישה לשילה, כי היתה צרתה מכעסת ומרעמת 
אותה, ,והבך ולא תאכל", תפלתה בלחש לפני ה' ושיחתה עם עלי הכהן הן 
קשוּטי הפיוט היפה הזה, אחת הפנינות היקרות בספרות הספורית של 
המקרא. - וספור לדתו של שמואל אין כאן פרט שלא-לצרך, שהרי זהו 
טעם הדבר, כי היה הנער שמואל ,משרת את ה' את פני עלי הכהן", ודבר 
ה' נראה לו בשילה עוד בנערותו. הוא היה ,שאול ליהוה":1). אמו נדרה, 
כי אם יפקדנה ה' ויתן לה ,זרע אנשים", תתנהו לה', לשרת לפניו במקדשו 
,כל ימי חייו, ומורה לא יעלה על ראשו". זה היה מנהג קדום בישראל. 
ובזמן יותר קדום לא היה זה נדבה, אלא כל בכור מבני ישראל היה קדוש 
ליהוה. | בספר-הברית טופס ראשון אנו מוצאים תביעה זו (שמות, כ"ב, כ"ח), 
נערי ישראל היו משמשים בכהָנה והיו מקריבים על גבי המזבח (שם, כ"ד, 
כ"ה). זה היה נוהג עד סוף בית ראשון, מה שמסְפר כאן בפשיטות. 

ספור לדת שמואל ומאורעותיו בימי ילדותו הוא פיוט יפה, ואין בו 
שום כָּונה זולת היפי הפיוטי, ‏ מה שהוא טבע כל יצירה פיוטית לאמתה, 
אך מכיון שנקבע הספור בהיסטוריה המקראית, המציאו לו כונה בולטת 
והרחיבו אותו, ודאי שלא נתיפה בזה, כי עלו בו דברים שלא מעינו, 
עקר הספור הפיוטי הוא א, א-כ"ח: ב, י"א, י"ח-כ"א. בטופס המקורי של 
הספור תחבו בזמן מאַחר את ,תפלת הנה" (ב, א-י). נדמה להם, כי אין 
זה מן המדה, כי עשה ה' שאלת חנה, אשר שאלה מעמו, והיא לא התפללה 
על זה ברכת הודאה. ואמנם הודאה זו כבר נאמרה למעלה (א, כ"ח) וסיומה 
הקצר ,וישתחו שם לה'" הוא יפה מאד. אך בדורות מאַחרים היו תובעים 


1) אפי פיוטי היה לדרש את השמות, וגם את שם שמואל דרשו: ,כל מיהוה שאלתיו" 


(8,כ) או ,הוא שאול ליהוה* (שם, כ"ה). 


15 ד"ר שמעון ברנפלד 
ב ה ו 
הביא תחלה הגדת עדוּת מצד אהד ואחר-כן הביא זו של הצד השני. אנו 
מוצאים שני צנורות של ספור היסטורי נמשכים זה בצד זה, או שתחלתו 
של ספור אחד נעוץ בסופו של הקודם לו. יש לנו באמת בספר שמוא% 
(בנוגע לדור שמואל ושאול) שתי הרצאות היסטוריות, אשר חְבּרוּ יחדו. 
אין ספק, כי עלזידי-וה נתקלקל הציור ההיסטורי, וספר שמואל-א הוא פגום 
בצורתו הספרותית. אבל מהצד השני הרבה והרבה הָיבים אנו הפרת-טובה 
למחפר הספר, אשר מסר לנו את שני המקורות בְּעִין, בלי להכריע ביניהם 
ולצרפם למקור אחד. בספר שמואל רואים אנו לא רק את התהוות 
ההיסטוריה הישראלית, אלא גם התהוותה של ההיסטוריוגרפיה. 
אנו מבחינים את היסודות השונים, שעלו בה; הכּונות והנטיות השונות, שהיו 
תוססות אלה באלה. מה שעלה לעם ישראל, כי נגמרה יצירתו והתהוותו 
אחרי תסיסות מרבות, אירע גם להיסטוריה הישראלית. אותן הנטיות, שהיו 
תוססות בו בסתירתן זו לזו, מצאו בטוּין גם בהיסטוריוגרפיה המקראית - 
בעָקר בספר שמואל-א. 1 

בפרשיות הראשונות של ספר שמואל-א מסְפרים מאורעות שמואל מזמן 
לדתו עד עת זקנתו (א, א-], י"ז). מסְפר, כי היה שמואל בן איש 
אפרתיי, כלומר: מן הרמתים צופים אשר בהר אפרים. ובפָרוש נאמר על 
אלקנה, כי היה ,אפרת", שלא תטעה להאמין, שאמנם היה מהר אפרים, 
אבל בן שבט אחר, שבא להתישב או לגור שם - מה שאתה מוצא בנער 
הלוי, אשר שמש במקדש דן, ובאיש הלוי ,בעל האשה הנרצחה" בספור 
פילגש בגבעה. אבל כל הבָּרור המדיק הזה 8% עמד לשמואל בדורות 
מאַחרים, כי נתיחס (דברי-הימים א, ו, ו-י"ג, י"ח-כ"ג) על שבט הלוי1. 
ספור לדתו הוא פיוטי, ‏ דברי אגדה. אך אין זו אגדה עממית, שנוסדה על 
מסורה קדומה, אלא ספור זה יסדו פיטן בזמן מן הזמנים. בימים שהתפתחה 
בישראל הספרות הספורית, היה מנהגם לתלות ספורים בחיי אנשים מפרסמים 
משעת לדתם עד זמן מותם. וכבר ראינו, כי היה זה דבר חביב בדורות 


1) בספר זה נתיהס שמואל על שם אביו ,אלקנה בן-ירחם בן-אליהוא בן-תהו בן-צוף 
אפרתל", ולא יותר. ואולם בדברי-הימים מצאנו שלשלת-היוחסין, ליחס את שמואל על שבט הלוין 
ואיך שיהיה, על-כל-פנים אין רשימה זו מדיקת. ברשימה אחת נאמר: שמואל בן-אלקנה בן-ירתם 
בן-אליאב |אליהוא] בן-גחת |תחו| בן-צופי |צוף], ואחר-כך הוא הולך ומונה י"ד דורות עד קהת 
בן-לוי, ויש שם כמה בלבולים וערבוביה גדולה. בספר שמואל נאמר, כל היו בני שמואל עהבכור 
יואל ומשנהו אביה". ומזה נתהוה בדברי-הימים ,הבכור ושני ואביה", ואפשר שצריך לגרוס: ,ובני 
שמואל |יואל] הבכור והשנל אביה". ברשימה שניה נאמר: אלקנה בן-ירהם בן-אליאל |אליהוא] בן- 
הוח |תחו] בן-ציף [צום], ומכאן ואילך מונה י"ג דורות עד קהת. ושמות הדורות האלה משנים 
הרבה מאלה אשר ברשימה הראשונה, ברי הוא, כי אין שלשלת-יוחסין זו היסטורית, א?א בעל ספר 
דברי-הימים המציאה, כדי לתרץ את הקושיה, איך היה שמואל ,זר" משמש במקדש: ,והנער 
(שמואל) היה מ טשרת את ה' את פני עלי הכהן" (שמואל-א, ב, י"א), ,ושמואל כב בהיכ* 
ה'י, אשר שם אוון אלהים" (ג, ג). 


ספרי*היפטוריה דג 
.ק.;:.2:2-₪-₪-;/₪./₪-/₪/₪/-]4.4.]4 0-0 קז 





כאלו עשו בני עלי מה שעשו בהסכם אביהם. ולמעלה הוא אומר מפרש, 
בי הוכיחם אביהם, אלא הם לא שמעו בקול תוכחתו. בדברי איש-אלהים 
אנו מוצאים ענינים שָיכים לזמן מאֶחר בימי בית שני: ,לשאת אפוד *פני", 
,ואתנה לבית אביך את כל אשי בני-ישראל" (במדבר, י"ח, ח-י"ט). אך 
צָקֶר התוכחה נאמרה בזמן שעוד היה בית דוד קים ומשל בישראל, כי כן 
הוא אומר: ,והקימתי לי כהן נאמן, כאשר בלבבי ובנפשי יעשה, ובניתי לו 
בית נאמן והתהלך לפני-משיחי כלהימים*" (ב, 5"ה): מבני בניו 
של עלי שמשו בימים ההם עוד בכהֶנה, אלא שהיתה להם שָרות נמוכה, 
והיו באים ומשתחוים לבני צדוק לספהם אל אחת הכדקְָנות, לאכול פת-לחם. 
היו בני צדוק מתגאים בכבוד ביתם ומתכבדים בקלון חבריהם, מזרעו של 
עלי. הרבה והרבה עותו וקלקלו הצדוקים, ותמיד הצטינו בגאוה ובגסות-רוח. 
ספור אחר בגנות עלי ובניו נסדר אחר זה שלמעלה. לא איש-אלהים 
בא אל עלי, אלא ה' נגלה אל שמואל, ובשר לו יעודים רעים על בית 
עלי. גם כאן הוא מקטרג על עלי עצמו, ,בעון אשר ידע, כי מקללים להם 
(תקון סופרים במקום: אותי) בניו ולא כהה בם" (ג, י"ג). זה סותר למה 
שנאמר בתחלת הספור, כי יסר עלי את בניו בדברים, ולפי-זה הלא ,כהה 
בם". תחלת ספור זה אפשר שהיה בטופס הראשון של ספר שמואל, שהרל 
בזמן מאַחר לא היו כותבים בפשיטות: ,ושמואל שכב בהיכל ה". אבל 
הנבואה הקשה על בית עלי שיכת לזמן מאֶחר. אחר-זה הוא הוזר עוד 
פעם לספורו העָקרי: ,ויגדל שמואל, וה' היה עמו ולא הפיל מכל דבריו 
ארצה" (ג, י"ט). כמה פעמים פתח בספור מאורעות שמואל בימי נעוריו 
והפסיק בדברי גנות על בית עלי - וממאורעות שמואל לא הגיד כלום. 
וכשהוא אומר בסוף: ,וידע כלזישראל מדן ועד באר שבצ, כי נאמן 
שמואל לנביא לה'" (ג, כ)- עדין אין אנו יודעים, במה זכה לפרסום 
מרְבה כזה. 
' להלן (ד-ו) מסְפר, מה שעלה לישראל בסוף ימי עלי: המלחמה עם 
פלשתים, לקיחת הארון והחזרתו. הספור מתחיל: ,ויהי דבר-שמואל לכל- 
ישראל, ויצא ישראל לקראת פלשתים למלחמה..." (ד, א). מחבור הדברים 
נראה, כי היתה מלחמה זו, שתוצאותיה היו רעות כל-כך, בעצת שמואל 
ועל-פי דברו. אלו היה כן, היינו מוצאים בזה סתירה חריפה כלפי הדברים 
שנאמרו למעלה: ,וידע כל-ישראל מדן ועד באר שבע, כי נאמן שמואל 
לנביא לה'". כך הראה את נאמנותו. אך באמת נקבעו הדברים כאן שלא 
במקומם, והם שָיכים למעלה: ,ויהי דבר שמואל לכל ישראל, וה' היה עמו, 
ולא הפיל מכל-דבריו ארצה". אלא מכיון שהפסיק פעם אחר-פעם את 
ספורו והיה אנוס לחזור לענין ראשון ולהחל במה שָסְיִם במקוּם שפסק, 
נתבלבלו הדברים ולבסוף נתרהבו ונקבעו כאן. ספור המלחמה עם פלשתים 
מתחיל: ,ויצא ישראל לקראת פלשתים למלחמה..." - לא שהיה בזה דבר- 
שמואל. נראה, כי היתה מלחמה זו בימי ילדותו, שהרי %א נזכר שמו בכל 
המאורעות האלה, אלא אחר עשרים שגה מימי המאורעות האלה התחילה 
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ברכת-הודאה אךפח. השיר, שאינו מְצלח לא בתכנו ולא בצורתו, הוא ודאי 
מזמן מאֶחר, וסיומו מוכיח: ,ה' ידין אפסי ארץ ויתן עז למלכו וירם קרן 
משיחו" (ראה שמואל-ב, כ"ב, כ"א; תהלים, י"ח, כ"א), ולא עשוהו לתפלה בפי 
חנה אלא בשביל הדברים: ,עד עקרה ילדה שבעה..." את הדברים בגנות 
עלי ובניו הכניסו באמצע הספור מימי ילדותו של שמואל. תחלתו: ,וילך 
אלקנה (לאחר שהשתחוו בשילה לה') הרמתה על-ביתו, והנער היה משרת את 
ה' את פני עלי הכהן". כאן נעץ מחבר ספר-שמוא% את דברי הקטרוג 
החריף על בני עלי, כי היו ,בני בליעל" ונהגו קלות-ראש וגסות בזבחי ה' 
(ב, י"ב--י"ז). לאחר שָסִיִם את הדברים האלה, חזר לספורו, אלא הכפיל את 
תחלת הדברים שנפסקו באמצע והתחיל עוד פעם: ,ושמואל משרת את פני 
ה', נער חגור אפוד בד" (ב, י"ח). כאן אנו מוצאים סדור אחר סדור, 
בטופס המקורי היה ספור זה מנְסח: ,והנער היה משרת את ה' את פני עלי 
הכהן, ומעיל קטן תעשה לו אמו..." לאחר שנפסק הספור באמצע, ראה צרך 
בדבר לחזור לתחלת ספורו והוסיף: ,וּשמואל משרת את פני ה". 
ובזמן מאֶחר הרבה הוסיפו: ,נער חגור אפוד בד" - מה שאפשר לחבר גם 
עם תחלת הספור (ב, י"א) ולנסח: ,והנער היה משרת את ה' את פני עלי 
הכהן - נער חגור אפוד בד". 

ומחבר הספור (או של פרשיות אלה) לא מצא עוד ספוקו במה 
שנאמר למעלה בגנות בני עלי, אלא הוסיף לספר מעשה מבהיל: ,ועלי זקן 
מאד ושמע את כל-אשר יעשון בניו לכל-ישראל ואת אשר ישכְבֶן את 
הנשים הצבאות פתח אהל מועד" (ב, כ"ב). הדבור ,הצבאות פתח 
אהל מועד" (עַין שמות, ל"ח, ח, ושם צריך לנסח: ,במראות [הנשים] 
הצבאות, אשר צבאו פתח אהל מועד") הוּא הוכחה ודאית, כי נאמר זה 
בזמן מאֶחר; לכל-הפחות נוסף סוף הפסוק לא קדם לזמן בית שני, אחר 
דור עזרא ונחמיה. ואחר הקטרוג הזה (ב, כ"ב-כ'"ה) הוא חוזר לספורו: 
,והנער שמואל הלך וגדל וטוב גם עם ה' וגם עם אנשים" (ב, כ"ו). זה 
נראה כאלו מִחֶבּר הוא למעלה: בנגוד לבני עלי, אשר נאצו את זבחי ה' 
והיו ,,מעבירים" (כלומר: מחטיאים, גורמים לעבור עבָרות) את עם ה/ היה 
שמואל טוב ,גם עם ה' וגם עם אנשים",. ובאמת מִחָבּר זה למה שלמעלה 
(ב, כ"א): ,ויגדל הנער שמואל עֶם ה". ואותם הדברים הכפיל כאן, כדי 
לחזור לספורו. אבל עוד פעם נפסק בספור תוכחת ,איש-אלהים", אשר 
בא אל עלי (ב, כ"ז-5"ו). זוהי הוספה מאֶחרת מדרשית בסוף ימי מלכות 
פרס, ידוע אָפִיוּ של המדרש, שהוא מפליג ומגזם בכל-דבר עד הקצה האחחרון. 
נודע ומפרסם היה בימי בית שני, שבימי שלמה המלך נדחה אביתר מְכהֶנה, 
על כי נטה אחרי אדניה (מלכים-א, ‏ ב, כ"ו-כ"ז), ועל מקומו בא צדוק, 
שעליו התיחשו הכהנים בימי בית שני. כל מה שהיה אפשר להם (או לאנשי- 
שלומם) לדרש בגנות משפחת עלי, שנדחתה מפני משפחת צדוק, היו 
דורשים. לא נתקררה דעתם בקטרוג החריף שבא למעלה על בני עלי, אלא 
הוסיפו עוד, כי גם עלי הזקן הטא - ,וַתכַּבָּד את בניך ממני" (ב, כ"ט), 
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שמעשה כזה היה מֶלא נסים. אנוסים היו הפלשתים להחזיר את הארון 
לישראל, וגם בדרך שובו נעשו נסים. ואנשי בית-שמש, אשר ראו בארון 
ה, נענשו ונפלו מהם במגפה שבעים איש, ויש אשר הפליגו ויאמרו, כי 
היה מספר המתים ביום ההוא חמשים אלף איש, ולבסוף הרכיבו את שני 
הספורים וקבעו אותם זה אחרזזה - מה שהוא תמוה מאד1)). בספור מעשה- 
נס זה אנו מוצאים ענין מגפת העפולים, שהיתה בפלשתים, וכשהשיבו 
את הארון השיבו עמו גם מנחה לה חמשה עפולי זהב וחמשה עכברי 
זהב או טחורי זהב (ו, ד). ומה ענין עכברי (או טחורי) זהב לכאן? אבל 
באמת כבר עמדו על הבנת הדברים. אָפִידמיות כאלה כשהן פושטות על ארץ 
ומתדבקות מאדם לאדם, העכברים או הטחורים גורמים בדבר, להמשיך את 
האֶפידמיה ולהדביקה מעיר לעיר ומבית לבית, כי מגררים הם את היסוד 
הארסי הגורם לַאָפּידמיות,- ולפי-זה טב ע המעשה המסְפר הוא אמתי ומסכים 
למציאות, אלא שלא אירע זה לפלשתים לאנסם, שישיבו את ארון ה/ אשר 
שללו. ארון] זה לא חזר לישראל, ומה שמוצאים אנו ארון ברית ה' 
במקדש ירושלים (מלכים-א, ח, ו-י"א; ירמיה, ג, ט"ז) וגם בימי בית שני 
(ויקרא, ט"ז ב)- נראה לי, כי עשו להם אנשי יהודה ארון אחר, והיו 
אומרים עליו, כי זהו ,ארון ברית ה'", שעמד תחלה בשילה. מקדש שילה 
חרב, כי גרם ההטא; אבל הארון הושב לישראל בדרךנס ובא לבסוף 
ליהודה וקבעו לו מקום במקדש ירושלים. 

בספור המעשה באה הרחבה, ומה שאירע לספור הקודם, אירע גם לו. 
הוסיפו בו דברים ולא חשו לסתירות הבולטות שהכניסו אל תוכו. נאמר 
במקום אחד: ,מספר סרני פלשתים - חמשה עפלי זהב וחמשה עכברי 
[הב", אלה השיבו ,עאשם? לה ומספר זה מסבירים בדברים! ,כי מגפה 
אחת לכם (במקום , לכָלם", שאין לו מובן) ולסרניכם" (ו, ד). והמובן מִהָוֶּר: 
את האשם, אשר ישיבו לה/, יעשו במספר חמשת סרני פלשתים. המגפה 
היתה מכת-מדינה, שנתפשטה בכל הארץ, ועל-כן ישיבו אשם במספר כל 
סרני פלשתים, וזהו שמפרש להלן (שם, שם, ה): ,ועשיתם צלמי עפליכם 
וצלמי עכבריכם המשחיתים את הארץ ונתתם לאלהי ישראל כבוד". ומספר 
חמשה נאמר עוד פעם בספור שלפנינו (ו, ט"ז). | אך תוך-כדי-דבור הוא 
חזר-.ואומר: ,עכברי וזהב מספר כ% ערי פלשתים לחמשת הסרנים, 


1) שנול המספרים בשתי הנוסחאות יסודו בשנוי ההבנה בדברים האלה, הכתוב אומר: ,ויך 
באנשי בית- שמש כי ראו בארון ה' שבעים איש". אנש" בית-שמש הם שחטאו ובהם הכה 
שבעים איש, אבל בנוסח השני הוא אומר: ,ויך בעם חמשים אלף איש"; כל העם חטא, שלא נהגו 
כבוד בארון ה', אלא שלא נתפרסם החטא -- וכשערבב המסדר את המספרים ערבב גם את הדברים, 
כתוב אחד אומר: ,ויך באנשי בית-שמש שבעים איש", ומקרא שגל אומר: ,ויך בעם חמשים אלף 
איש". המסדר הרכיב הנוסחאות ורשם: ויך באנשי בית-שמש... ויך בעם שבעים איש חמשים אלף 
איש. זוהי התרשלות בחבור הדברים, שאין כמותה במקרא, 


10 ד'ר שמעון ברנפלד 
ומשכ הנבו פנש גב דעצב טר באר כ פבהר בשי החדה 27-ה מו בה קה הש תועד טבנ לורט הטמב טעב אב ב ששנטשצ באפ 7 = למ גאח לייא החשש 1 
פּעָלתו הנביאית (ז, ג-ה),. מעשה לדת שמואל הוא ספור אגדה: אך הדברים, 
אשר הכניסו אל תוכו ועלו בו בערבוביה ובקלקול הסדר של גוף הפפור, 
נאמרו לכונה בולטת: עלי ובניו גרמו בכל"הרעה שמצאה את ישראל, וכי 
נפל הארון ביד פלשתים וחרב בית שילה. ולפיכך %א היו בית עלי ראוים 
לכהֶנה במקדש ירושלים. וכשגרש שלמה את אביתר ,מהיות כהן לה'", עשה 
זה נלמלא דבר ה' אשר דבר אל בית. עלר. בשילה" (מלכים-א,ייב, ‏ כזז). 

ספור מלחמת ישראל עם פלשתים ותוצאותיה נוסד על מאורע היסטורי. 
כשלש מאות שנה אחרי כבוש ארץ-ישראלו) החריבו הפלשתים את מקדש 
ה' בשילה ואת כליו לקחו עמם,. למקדש שילה אירע בימים ההם, מה 
שאירע בזמן מאַחר למקדש ירושלים. בספור שלפנינו נאמר, כי הביאו 
ישראל את הארון אל המחנה בהסכמת זקני ישראל: ,נקחה אלינו מָשָלה 
את ארון ברית ה' ויבא בקרבנו וישיענו מכף איבינו" (ד, ג). כך הין 
נוהגים בזמן קדום. הם היו אומרים לארון: ,קומה ה' ופצו אויביך וינְסו 
משנאיך". אבל אריכות דברים, אשר שמו בפי הפלשתים הנבעתים מפני 
ארון ברית ה' (ד, ו-ט), הוסיפו כאן בזמן מאֶחר, להרחיב את הספור בסגנון 
דרושי. ודאי שלא אמרו הפלשתים מעולם: ,מי יצילנו מיד האלהים האדירים 
האלה אלה הם האלהים המכים את-מצרים בכל-מכה במדבר". קוטב 
הספור הוא: ,וארון אלהים נלקח; ושני בני עלי מתו- חפני ופינחס" (ד, 
י"א). אין ספור מאורע זה מחֶבּר כל-עקר למסְפר למעלה מרשעת שני בנל 
עלי. המעשה עצמו הוא טרגדיה היסטורית, ורק בזמן מאֶחר תלו בו דרושים 
ארְכּים להסביר מעשה ההשגחה האלהית, כי גרם החטא. המשך הספור, מה 
שאירע לעלי, בשמעו את דבר הארון, אשר נפל בידי הפלשתים (ד, י"ב, 
י"ח), ולדת אי כבוד בן-פינחס בו בזמן, כי היתה אשת פינחס הרה לל[ד]ת 
(י"ט--כ"ג) -- זהו מעָקר הספור בטופסו המקורי. שֶם אי כבוד בן-פינחס נד ר ש 
כאן בסגנון שהיה שכית בספרות הספורית העברית בזמן קדום. 

ולהלן מסְפר, כי השיבו פלשתים את הארון, וזה היה בדרךנס. 
בברור הדבר הזה נאמר: יתכן, שלא לקחו הפלשתים את הארון, אלא בני 
ישראל הנסים מן המלחמה המליטוהו עמם; או שנלקח ולא חזר. הספור, 
כשהוא לפנינו, | אי-"אפשר להַשמע. ל%י נראה לקים את דברי הספור האמור 
למעלה, כי נכרים בו דברי האמת ההיסטורית; אך משנפל בידי הפלשתים 
לא חזר עוד לישראל, הפלשתים הביאו אותו והציגוהו בבית דגון אלהיהם, 
מה שהיה קשה מאד לישראל. בדורות מאֶחרים היו מספרים, כי חזר הארון 
לישראל, אחרי אשר כבדה יד ה' על פלשתים. בספור זה נתקררה דעתם. 
מתי נוסד ספור-אגדה זה אין אנו יודעים, כי אין לו סָמן זמני. מובן, 


1) כבר הברר למעלה (בחקר ספר שופטים), כי מלחמת פלשתים בישראל היתה בימי יפתח. 
והוּא - כשלש מאות שנה אחרי כפוּש ארץ סיחון ועוג (שופטים, י"א, כ"ו). וכבוּש ארץ זו היה 
שמוך לכניסת ישראל לארץ כנפן. 
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פלשתים. המסדר תפש מספר מִסְיִם. מפצְלתו הממשית של שמואל לא יסְפר 
בספר זה הרבה. קרוב לשער, שבימים הראשונים היו יודעים יותר מפּעִלה 
זו, כי אלמלא-כן, לא היה ירמיהוּ מדמה את שמואל למשה (ירמיה, ט"ו, 
א). מה שמסְפר כאן, כי נצח שמואל את הפלשתים במלחמה ( ז-י"ג), 
אינו היסטורי. בכל-אפן אין הדברים בסיום הספור הזה: ,ויכנעו הפלשתים 
ולא יספו עוד לבוא בגבול ישראל, ותהי יד ה' בפלשתים כל ימי 
שמואל" 1) מסכימים אל המציאות ההיסטורית. ברי הוא, כי כל ימי שמוא* 
היו ישראל נכנעים לפלשתים, ונציבם שלט בארץ. רק בימי מלכות שאול 
התחילו ישראל להשתחרר משעבודם לפלשתים, וגמר שחרורם בא בימי דוד. 
נדמה, כי קצר המסדר הרבה בספורי מאורעותיו של שמואל. פתח בספור 
ימי ילדותו באריכות, אבל מפּעָלתו בימי שפטו את ישראל אין כלום. מקום 
רחב תופש בספר שמואל-א ספור קביעת מ%לוכה בישראל ומאורעות 
שאול (ח-2"א). ברב ספורי המאורעות נמשך המחבר אחרי שני מקורות, 
אשר בעָקר סותרים הם זה לזה. וכבר ראינו, שלא היה מְצלח בסדור 
החמר שבידו, לסלק את הסתירות ולפשר ביניהן. אנו עסוקים מעכשו בהבנת 
מאורעות היסטוריים גדולים, מִרְבִּי התוצאות: התהוות האָמה הישראלית, 
התאחדות השבטים לעם וקביעת המלוכה בישראל. ברי לכל, כי מעשה רב 
כזה הוא פרי התפתחות מִרְבה וארְפּה, וכמה מאורעות וסבות חיצוניות 
ופנימיות גורמים לו, ההיסטוריוגרפיה הקדומה לא ירדה מעולם לעמק 
הפסיכולוגיה של ההתפתחות ההיסטורית:! אין בה הבנת המעשים, אלא 
ספורם בלבד. ההיסטוריה המקראית העמידה הכל על ההנהגה האלהיתן 
בכן אנו מוצאים כבר נסיון להבנה פסיכולוגית.-%א הבנת המעשים על טבעיותם, 
אלא על יסוד מוסרי ועל יסוד השקפה מוסרית. אין ספק, כי מאורעות 
שונים גרמו לקביעת המלוכה בישראל. אנו היינו מצרפים את כל הגורמים 
השונים והיינו מוצאים את הכל%ל שבהם. מחבר הספר הזה נבוך בצרוף 
הגורמים השונים. הוא ראה בזה דבר והפוכו; כלומר: שאיפות שונות, שהיו 
תוססות ונלחמות זו בזו, כל שאיפה מצאה בטויה בספור המעשה: איך 
נעשה שאול למל על ישראל. את הספורים האלה קבע המחבר (או 
המטדר) בספר שמואל ולא חש לסתירות שבהן. אלו היה מקים ?נו את 
גביות-העדוּת האלה בסתירתן והיה מסדרן זו אחר זו, היינו עמלים אנו 


1) מה שנאמר להלן (ז, י"ד): קותשבנה הערים, אשר לקחו פלשתים מאת ישרא?, 
לישראל -- מעקרון ועד-גת ואת-גבולן הציל ישראל" -- ודאי שלא היה זה בימי שמואל. עקרון 
וגת לא היו מעולם לישראל. אבל סיום הדברים (שם): ,ויהי שלום בין ישרא? ובין האמרי; 
אינו מכון לזמן שמואל. ,האמרי" הוא כאן במשג יושבי כגען (כניי וה שגור בפי הכותב 
,האלהי" וּבספר דברים וגם בעמוס, ב, ט-י). וכבר הֶברר למעלה, כי מלחמת ישראל עם יבין 
מלך חצור הכריעה את הכף לצד שבטי ישראל. אחרי מאורע זה נלחמו עוד עם שכניהם 
הרעים, אבל יושבי הארץ שוב לא קמו עליהם, ולפי-זה שיך מה שמספר כאן תחלתו לזמן 
מאחר וסופו לזמן קדום, ורשימה היכטורית זו נקבעה בפרשה זו שלא במקומה, כדי שלא 
יהיה ספור מאורעות שמואל ריק לגמרי; 
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מע ר"מב צר העד כפרי, הפרזל,>*. (שם, " יל"ח). ונלא הספיק גם זה 
והוסיפו: ,ועד אבל [אבן] הגדולה אשר הניחו עליה את ארון ה' עד היום 
הזהו) בשדה יהושע בית השמשי". וכונת הדברים, כי הביאו משם שיהיו 
עכברי זהב במספר רב, מספר כל ערי פלשתים עד סוף גבולם - עד אותה 
האבן הגדולה, אשר הניחו עליה את ארון ה' בשדה יהושע בית השמשי. 
ונראה שחשב המסדר, אשר צרף את המקראות האלה וקבעם זה אחרזה, 
כי טחורים לבד ועכברים לבד. ומזה אין שום רמז בתחלת הפרשה.- כיוצא 
בזה אנו מוצאים גם בענין העמדת הארון בשדה יהושע על האבן הגדולה. 
נאמר תחלה: ,והעגלה באה אל שדה יהושע בית השמשי ותעמד שם, ושם 
אבן גדולה; ויבקעו את עצי העגלה, ואת הפרות העלו עלה לה" (ן, י"ד). 
אבל תוך-כדי-דבור הוא אומר (במקרא שלאחחריו): ,והלוים העלו את 
ארון הי יראת <הארגז - אשר ‏ אתו, ‏ אשה )בו .כלי וזהב, יוישימה, על 
האבן הגדולה; ואנשי בית-שמש העלו עלות ויזבחו זבהים ביום ההוא 
לה"י. זה שקבע כאן את יהדברים ' האלת- נזכר, כל "רק י בלוים, בחר יה: 
לשאת את ארון ה" (דברים, 7( ה ולפי משמעות. הדברים ‏ למעלה 
נראה, כי אנשי בית-שמש עצמם הורידו את הארוך והעלו עולה לה' 
על אבן גדולה אחת, שנמצאה שם במקרה, על"-כן נסח את הדברים, 
כי הלוים הורידו את הארון והם שמוהו על ה,אבן הגדולה"-- מקום קדוש- 
ואנשי בית-שמש העלו עולות ויזבחו זבהים; לא שהם עצמם הקריבו עולות 
(והאבן הגדולה לא היתה מזבח), אלא כי נדרו עולות וזבחים. אנשי בית- 
שמש ראו באוון ה/ ובעון הסתכלותם הכה בהם ה'- אסור ל,זר" לגשת 
ולראות בארון. ומה שאירע לכמה פרשיות שבספר שמואל אירע גם לפרשה 
זו. הנוסח החדש נקבע אחר הנוסח הקדום, והוא סותר למה שלפנין. 
הפעָלה הפוליטית של שמואל התחילה עשרים שנה מיום שבת הארון 
בקרית יערים (ז, ב). אלא שאין אנו יודעים, כמה שנים עברו עד שהעמידו 
את הארון בקרית יערים. כי אותו מעשה-נס המספר למעלה אינו היסטורי, 
וגם אינו מעקר הספור ההיסטורי שבספר שמואל. אלא נוסף עליו בזמן 
מאַחר. ולא זו בלבד, אלא שגם מספר ,עשרים שנה" האמור כאן אינו 
ודאי. עָקר ההרצאה היא כאן: ,ויהי מיום שבת הארון בקרית יערים 
הכרבו הימים ונהו (מובן מלה זַ לא נתחור ‏ צוד) כל' בית ישראל 
אחרי ה". המלים ,ויהיו עשרים שנה" הוסיף המסדר על-פי אמדן דעתן. 
שמואל היה נער בימי המלחמה, ועכשו - כשהתחילה פּעָלתו - עברו עשרים 
שנה מיום שבת הארון בקרית יערים,. כשבעה הדשים היה הארון בשדה 





1) משמעות הדברים להלן (ו, י"ט; ז, א), שלא עמד הארון בבית שמשי, ואפילו אם נאמר, 
כי אירע זה קצת ימים אחרי שחזר הארון לישראל, הנה בכל-אפן לא עמד שם ,עד היום הזה". 
מכאן אנו למדים, שנוסח זה העקר, והוא סותר למה שלצחריו. בימי דוד העלו את הארון מבית 
אבינדב, אבל מתי העלוהו לשם? 
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שבט מישראל, אם להשתתף במלהמת-הגנה לאָמית או לעמוד מנגד. קביעת 
המלוכה בישראל היתה באה ודאי, כי המאורעות גרמו לה, אבל מנהגם 
הרע של בני שמואל החיש זה. בפרשיות שלאחרי זו השכיחו את הגורם 
מצד בני שמואל, כי באמת לא היה הצקרי. בכל מאורעות היסטוריים 
גדולים הדבר כן: הגורם האחרון אינו הצעָקרי. בזמן מאֶחר היו אומרים, 
כי מאסו ישראל במלכות ה' ונתאוו למלכות בשרזודם. כךך חשב גם 
שמואל" (ח, ד טנ" י"ב, ו כ"ח). והנה\ יש בדברים \ האלה,': ובפרט. בדברי 
שמואל אל העם (י"ב, ו-כ"ה), מדרש אגדה. אבל כי נמצאו אז בישראל 
בני"אדם, אשר הֶנאתם האנרכיה שבימיהם ולא נחה דעתם בקביעת שלטון 
תקיף, זה אינו מוּטל בספק. יחסו לשמואל אזהרה והתראה בעם, מה יהיה 
,משפט המלך" (ח, י"א-י"ה). אין אנו יודעים, אם נאמר הקטרוג החריף 
הזה כלפי המלכות מפי שמואל, אבל ודאי, שכן הרהרו קצת בני-הדור. 
וגם כאשר שמו עליהם את שאול למלך, היה קצתם מקנתרים ואומרים: 
,שאול ימלך עלינו" (י"א, י"ב), או שהיו ,בני-בליעל" אלה אומרים בבוז: 
,מה-ישָעָנוּ זה? - ויבזהו ולא הביאו לו מנחה" (י, כ"ו). | כך היו הדעות 
הפוליטיות תוססות אז בישראל. 
בימים ההם התגֶרה גם נחש מלך עמון בישראל. כבר ראינו, כי נצח 
יפתח על בני עמון והכניעם. עכשו הרימו ראש. זה אירע בתחלת מלכות 
שאול. אבל אין אנו יודעים, אם קדמה מלחמת בני עמון בישראל למלוכת 
שאול, או שהיתה אחד הגורמים לה (י"ב, י"ב); או שהמליכו תחלה את 
שאול, ותכף הצטין בגבורה ובנצחון (י"א, א-י"א) ואפשר לסלק את 
הסתירה הזאת: אין ספק, שלא ביום אחד נעשה הדבר, כי קבעו מלכות 
בישראל. זה היה נמשך והולך זמן מרְבּה. ובימים ההם חזקו דברי העם 
על שמואל והמליכו את שאול, ולאחר שמלך, נצח את בני עמון. גם זולת 
זה אין הדברים ככתבם כאן: נתפיס שמואל והסכים לשימת מלך; בא אלין 
במקרה איש צעיר מבנימין, ובו נתן עיניו לשימו למלך: הבחירה היתה 
בגורל (י, כ-כ"ד), מעשה שהיה ודאי לא כך היה, שאול כבר היה מִפַָרסם 
בעם בגבורתו, כי נלחם עוד קדֶם את מלחמותיהם. וכשהסכימו לשים 
עליהם מלך, בחרו בו. מה שמסְפר בספר שמואל, כי כבר מלך שאול על 
ישראל, וכשבא דבר אנשי יבש-גלעד, והעם בכה, בא שאול ,אחרי 
הבקר מן השדה" (י"א, ה)- לא נראה שהיה הדבר כן, ענו וצנוע היה 
שאול, אבל מלך בישראל אינו בא ,אחרי הבקר מן השדה". סדר המעשים 
אפשר להבין; אבל בספר שמואל מִבֶלבל הכל לאין-מרפא. בזמן מאַחר 
אמרו לסדר את ספור המעשה ולסלק את הסתירות - וערבבו את הדברים 
יותר. 
וממקור אחר שאב מחבר הספר ספור סותר לזה וּקבעו אחריו (י"ג, 
א-י"ד). ברי לֶי, כי גם תחלת המעשה, איך הסכימו שבטי ישראל לשים 
עליהם מלך ואיך בחרו בשאול, היה מסְפר כאן באפן אחר. מחבר הספר, 
שלקח ספור זה ממקור אחר, קטע את ראשיתו והתחיל תכף במאורעות 
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ו לי 
בברורן, לבדוק האחת בחברתה, לפסול את האחת ולקים את זו שכנגדה; 
היינו בוחנים ובודקים בקיום זו ובהזמת שכנגדה. אבל בספר שמוא* 
נתערבבו לבסוף ביחד- ועד שאנו עמלים להכריע ביניהן, עלינו %ברר 
תחלה כל גבית-עדות לעצמה, להגביל בדיוק את תכנה, כדי שלא יהיו 
הקולות השונים עולים בטרוף ובערבוביה. 

בתחלה הוא אומר, כי לעת זקנת שמואל מִנָה זה את בניו שופטים 
בישראל (ח, א-ב). דבר זה קרוב %השמע. אך תמוה הוא, כי הושיב את 
שני בניו שופטים ,בבאר שבע". זו עיר בקצה דרומה של ארץ-ישראל 
ביהודה - היעלה על הדעת, כי שני שופטים מָנה שמואל על ישראל, 
ושניהם קבעו מושבם דוקא בבאר שבע, בקצה דרומה של ארץ-ישראל? 
לי נראה, כי מקרא זה חסר: שמואל שם את בניו שופטים על ישראל 
למִדִּן ועד באר שבע. שבטי ישראל כבר התרכזו לעם, אלא שעוד לא 
היה לרכּוּז זה צורה קבועה ונכפרת. שמואל עצמו היה סובב כל ימי הנהגתו 
ושפט את ישראל בבית-אל, בגלגל ובמצפה, מרכזי ארץ-ישראל מזמן קדום. 
שמה היה בא לַעֶתים מזְמנות, ושבטי ישראל היו באים אליו למשפט (ז, 
ט"ז). לעת זקנתו מנה את בניו שופטים תחתיו, זו היתה התחלה של קביעת 
דינסטיה בישראל. אבל בניו לא חלכו בדרכיו, ,ויטו אחרי הבצע ויקחו 
שחד ויטו משפט". לפי-זה אירצ לשמואל מה שאירע לעלי, וגם שני בני 
שמואל, יואב ואביה, נתפרסמו בשמותם לגנאי. אין אנו יודעים, אם שני 
הספורים האלה היסטוריים, וקרוב לשער, כי מצעשה אחד הוא. קצתם יחסו 
אותו לבני עלי, וקצתם יחסוהו לבני שמואל, בכל-אפן נראה, כי המסָפר 
בבני שמואל הוא ודאי יותר היסטורי מהמעשה בבני עלי. כאן, בבני עלי, 
אנוּ מכירים כַּנֶּנְה בולטת לספר בגנות בית עלי, כדי להמציא יחוס ליגלי לבית 
צדוק ולהסביר חרבן שילה, ולפיכך גבבו בזמן מאַחר מעשי-חטא מִרְבִּים ותלו 
אותם בבני עצלי. ולא נתקררה בזה עוד דעת הצדוקים. אלא נתכבדו בקלון 
עלי עצמו, אבל בנוגע %בני שמואל, אנו רואים הְכַּנָנה לחפות על 
מעשיהם מפני כבוד אביהם והבליעו את המאורע בהמשך הספור. ואלמלא 
נתקימה לנו הגדת-עדות בגנותם במקרא אחד, %א היינו יודעים מזה 
כלום. 

ולפיכך היה הצרך מְרגש בישראל להמליך עליהם מלך. צרך זה היו 
מרגישים בחיים המדיניים בכל פָּנות שהיו פונים - מבית ומחוץ. שמואל חשב 
לעת-זקנתו למסור את ההנהגה ביד בניו. זה לא היה מספיק. אבל נראה, 
שהיו ראשי העם שותקים עד יום מותו. ואוּלם כאשר נטו בניו אחרי הבצע 
ויקחו שחד ויטו משפט, לא היה עוד מעמד למצב זה, ,ויתקבצו כל זקני 
ישראל ויבאוּ אל שמואל הרמתה ויאמרו אליו: הנה אתה זקנת, ובניך לא 
הלכו בדרכיך- עתה שימה-לנו מלך לשפטנו ככל-הגוים" (ח, ד-ה). מובן, כי 
לא רק דבר זה גרם, צריכים היו למנהיג, אשר יצא ואשר יבוא לפניהם, 
אשר ילחם את מלחמותיהם עם שכניהם הרעים, אשר יאחד את כל שבטי 
ישראל וירכז את כל הפחות בַכל-תקף:; שלא יהא הדבר תלוי בדעת כל- 
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ה' לו איש כלבבו". אבל בכל הספורים מְיחס שמואל לשאול עולה ומבצבץ 
הרעיון, כי שלא בטובתו המליך שמואל את שאול - וזה בענין שני בניו, 
אשר נדחו מחמת שאול. 

ספור מלחמת שאול ויהונתן עם הפלשתים הוא היסטורי, אפילו אם 
נוספו עליו קצת פרטים בלתי-היטטוריים. הספור הזה נכתב בעָקרו בזמן 
קדום, ‏ - אפשר בימי שאול עצמו, ועל טופסו העַקרי הוסיפו קצת דברים 
(למשל, יעודי שמואל על מלכות ביתדוד). אפילו מה שאירע ליהונתן 
בחלול שבועת (או יותר נכון: השבָּעַת) אביו, יתכן שיהיה בו גרעין 
היסטורי. וכן בענין שחיטת הבהמות, להרחיק את ישראל מעכרת אכילת- 
דם (י"ד, ל"ב--%"ה), שהרי עוד בזמן קדוט היו נמנעים מלאכול ,על הדם"; 
אף"על-פי שאָסור המפרש בתורה הוא מזמן מאֶחר. - לאחר שגברו על 
הפלשתים, לכד שאול את המלוכה על ישראל; בתחלה היה משַעבד לפלשתים. 
עוד נלחם מסביב בכל שכני ישראל הרעים, ,במואב ובבני עמון ובאדום 
ובמלכי צובה ובפלשתים (בהם נלחם כל ימי חייו) - ובכל אשר יפנה 
יושיע"ו) בספור זה עלינו לצין, כי מסְמנים בו ישראל בשם ,עברים", 
לא רק בפי הפלשתים (י"ג, י"טן י"ד, י"א), אלא גם בפי מחבר הספור 
(י"ג, ג-זן י"ד, כ"א). נראה לי, כי אותם מבני ישראל, שהיו משעבדים 
לפלשתים, נקראו ,עברים". ושאול תקע בשופר: ,ישמעו העברים", אותם 
שנשתעבדו לפלשתים, למען יאספו אליו. אך מכיון שלא הצליח שאול תכף 
במלחמה, ברחו ה,עברים" מעבר לירדן, ארץ גד וגלעד, מיראתם את נקמת 
הפלשתים, 

על מאורע המלכת שאול למלך על ישראל נוסד בזמן מאֶחר ספור 
פיוטי עממי יפה (ט, א-2/ / ט! י"ג-ט"ז). ספור פיוטי זה לא נוסד ודאי 
בימי שאול, שהרי בימיו לא היה עוד מאורע זה נושא-ענין לפיוט עממי, 
וזולת זה הלא המחכר עצמו אומר בפרוש: ,לפנים בישראל.. כי לנביא 
היום2) יקרא לפנים הראה" (ט, ט) כי לפי תכנו אי-אפשר כי נוסד 
ביהודה בימי מלכי בית דוד. שם לא היו מצירים את שאול ציור יפה 
וחביב כזה. להם היה בית שאול ,בית הדמים" (שמו"ב, כ"א, א). אבל 
באפרים זכרו גם בזמן מאַחר את חסד המלך הצדיק הזה, אשר נספה בלי- 
עתו וימת מות גבורים במלחמת-הגנה לאָמית (בשעה שהיה דוד במחנה 
אויבי ישראל). ובהיות כי בינתים נכרת זרע בית שאול, לא הקפידו 
באפרים לַקִיָּם את זכרו בישראל ולדבר בשבחו. ועוד סְמן לדבר, כי נוסד 
ספור ‏ זה באפרים, כי מסְפר בו ענין זבח"הבָּמה בעיר רמה, ושמואל 
,הראֶה" היה גם המקריב את הזבח, זה היו עושים באפרים אפילו עבדי 


1) בנוסח המסורה: יר ש יי ע, ואין לו מובן מִחִוָּר. ובתרגום היוני הנוסח: !ו שע, ושב על 
שאול שהיה נושע מיד אויביו. וגם זה יתכן. 

2) בנוסח התרגום היוני; כי לנביא העם יִקְרְא לפנים ,הראה", כי נתקשו במלת 
,נביא?, שכבר באה בתורה, ולגו אין תמיה כלל, = 
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7 ההההוהווודדלהההההלוהוההההלהה-לדוהדולקלודה-הדההההה לה 
שאול מש עת מְִלכו. ובנוסח, השגור הרבה בספר מלכים, הוא פותח ואומר;: 
,בן... שאול במלכו... ושתי[ם] שנים מלך על ישראל" (י"ג, א)ו). בראשית 
מלכותו היתה ארץ-ישראל כפופה לפלשתים, ואלה שמו נציבים בארץ, גם 
בגבע-בנימין ישב נציב פלשתי. אותו הכה יונתן בן-שאול, והמלחמה בין 
ישראל ופלשתים החָלה (י"ג, ג-ד). שאול ,תקע בשופר" והועיק את ישראל 
הגלגלה. 

ראינו, ‏ כי בספור הקודם, שאין לו שום שיכות עם זה שלפננו, 
הטעימו את יחוסו של שמואל לקביעת מלוכה בישראל. זה היה שלא 
מדעתו, אלא על-כרחו הטכים לזה. בספור שלפנינו נאמר זה באפן אחר. 
אין ספק, שגם הריגת הנציב הפלשתי עלזידי יונתן בן-שאול לא היתה 
באקראי. נציבי פלשתים עמדו בארץ והשגיתו, שלא ימרדו ישראל בפלשתים. 
הם שלטו ביד חזקה, לא די שלא הניחו חרב או חנית בידיהם, אלא 
אפילו חֶרש לא נמצא בגבולם, ,פן יעשו העברים חרב או חנית". וכשהיו 
צריכים ,ללטוש איש את-מחרשתו ואת-אֶתו ואת-קרדמו", היו יורדים אל 
הפלשתים (י"ג, י"ט-כ"ב). כך ,נכנעו" הפלשתים בימי שמואל מפני ישראל 
(ז, י"ג). רק ביד שאול וביד יונתן בנו היתה חרב, נראה, כי הסכים נציב 
פלשתים לזה, מפני כבודו של המלך ובנו. כשעלה על דעת יונתן ושאול 
לשחרר את עמם מן השעבוד הקשה הזה, נמלך שאול בשמואל - וזה יעדו 
אל הגלגל, שָיָרד ,לפניו" ויחכה לו שבעת ימים עד בואו. הוא, שמואל, 
יעלה את העולה. אבל שמואל לא בא למועד אשר אמר, ובראות שאול, כי 
העם נפוץ מעליו, העלה הוא את העולה, כדי להחל תכף במלחמה. וזו 
היתה התנצלותו, כשבא שמואל אחר העלאת העולה: כי ראיתי, כי נפץ 
העם מעלי, ואתה לא באת למועד [שבעת] הימים - ופלשתים נאספים 
מכמש, וָאמר;: עתה ירדו פלשתים אלי הגלגל, ופני ה' לא חליתי, ואתאפק 
וְאָעלה" (י"ג, י"א-י"ב), אך שמואל השיב בכעס: ,נסכַּלת, כי לא שמרת את 
מצות ה' אלהיך אשר צוך, כי עתה הכין ה' את ממלכתך אֶל-ישראל עד- 
עולם, ועתה ממלכתך לא תקום.." (שם, י"ג-י"ד). והנה ברי הוא, כי אין 
הדברים האלה היסטוריים, אלא נאמרו בזמן מאֶחר בשבח דוד: אותו ,בקש 


1) מקרא זה קטוע (בתרגום היונים הוא חסר לגמרי). לא נאמר, בן כמה שנים היה 
שאול במלכו, ובמספר השנים שמלך חסר מנין העשרות, ודבר זה אינו צריך לברור. השאֶלה 
היא: מתי אירע מעשה זה? מרשימה אחת אנו למדים, כי אירע ת כף במלכו, בספור המלכת 
שאול (זה יברר להלן) נאמר ,וירדת לפני (כלומר: קדם 9% הגלגל, והנה אנכי ירד 
אליך להעלות עולות ולזבח זבחי שלמים: שבעת ימים תוח% עד בואי אל%יך 
והודעתי %ך את אשר תעשה? (י, ח), ובספור מלחמת פלשתים הוא אומר: ,ושאול עודנו 
בגלגל, וכל העם חרדו אחריו, ויוחל שב עת ימים למועד אשר [אמר] שמואל, 
ולא בא שמואל הגלגל -- ויפץ העם מעליו. ויאמר שאול: הגישו אלי את העולה והשלמים.- 
ויעל העולה,,,* (י/ג, ז--ט). חבור שתי פרשיות אלה ברור הוא, כי בין פגישת שמואל ושאול 
קראשונה לבין מלחמת פלשתים אירעו המעשים המספרים למעלה (י"א--י?ב) זהו בגדר הנמגפ. 
ממ שמספר כאן סותר בהחלט ?זה שמִסָפר קדם לו, 
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מוצאים סתירות למסְפר למעלה. מלחמת בני עמון קדמה לשאלת העם 
לשים עליהם מלך; בכל-אפן היתה זו הגורמת; בני שמואל לא נבאשו בעם, 
כי אמר שמואל: ,ובני הנם אתכם" (י"ב, ב). - בהרצאה השנית מסְפר, כי 
נלחם שאול תחלה בפלשתים, וזה היה שבעה ימים אחרי פגישתו עם 
שאול (י"ג, א; י"ד, מ"ח), תִּכְף למאורע זה באו שמואל ושאול לידי קטטה 
(י"1, ח-י"ד), ‏ זה אירע בגלגל, ולא ,חדשו" שם ‏ את המלוכה, 
כמסְפר למעלה, ולא שמח העם שמחה גדולה; אלא היתה אז שעת 
צרה לישראל, ושמואל כעס על שאול ונבא לו, כי לקח ה' את המלוכה 
ממנו, ,כי לא שמרת את אשר צוך ה". הנה ראינו, כי היה מחבר הספר 
נבוך בסדור החמר בנוגע להמלכת שאול ומעשי תקפו וגבורתו הראשונים. 
עכשו הוא בא לספר את תחלת ירידתו עד אחריתו הטרגית. גם בהרצאה זו 
נתקל בסתירות מִרְבות, כי היו המקורות מתחלפים, והמחבר לא ידע להכריע 
ביניהם. תחלת ירידתו של שאול היתה, כפי המסְפר למעלה (י"ג, י-י"ד),ת תָּכִף 
להמלכתו; מפגישתו הראשונה עֶם שמואל עד קטטתם עברו רק שבעה ימים. 
להלן,- בספור מלחמת עמלק (ט", א-ל"ה), מסְפר הדבר באפן אחר. לא 
תִּכִף, בשעת ,חבה ראשונה", בְּשָר שמואל את שאול, כי העבירהו ה' 
ממלכות ונתן את המלוכה לרעהו הטוב ממנו, אלא זה היה זמן מִרְבה 
אחרזכן, שאול לכ תחלה את המלוכה על ישראל ונלחם בכל אויביו 
מסביב, ,ובכל אשר יפנה יושיע". עתה בא אליו שמוּאל בצצוי? ,אתי שלח 
ה' למשחך למלך על-עמו על-ישראל - ועתה שמע לקול דברי ה'" (ט"ו, א). 
שמוּאל צוה בדבר ה' להלחם בעמלק: ,והחרמתם 1) את-כל-אשר-לו ולא 
תחמל עליו והמתה מאיש עד-אשה, מעולל ועדזיונק, משור ועד-שה, 
מגמל ועד-חמור". איבת עולם היתה בין ישראל ועמלק: ,מלחמה לה' 
בעמלק מדר דר" (שמות, י"ז, ט"ז), עתמחה את זכר עמלק מתחת השמים - 
לא תשכח" (דברים, כ"ה, י"ט), המקורות מסכימים לדבר אחד, כי התנפל 
עמלק על ישראל בעלותו ממצרים, וגם כאן הוא אומר: ,פקדתי את אשר 
עשה עמלק לישראל, אשר שֶם לו בדרך בעלתו ממצרים" (ט"ו, ב). מסגנון 
הדברים אנו למדים, כי מכוָנִים הם למה שנאמר בספר דברים (כ"ה, י"ז). 
הצווי היה עכשו, להחרים את עמלק. ומה הוא ענין ,חרם", מפרש כאן: 
,והמתה מאיש עד אשה, מעולל ועד יונק, משור ועד שה, מגמל ועד 
חמור". אם היה צווי זה מפי שמואל, וזה גרם לבסוף ,למאס" את שאול - 
בזה קשה להכריע. אין ספק, כי בזמן מאֶחר נסחו את הדברים לצד סנגוריה 
של מלכות בית-דוד; ואין אנו יודעים, מה עקר הספור, ומה הוסיפו אחר- 
כן,. מסְפר כאן, כי ,חטא" שאול ולא החרים הכל. גם את אגג מלך צמלק, 
אשר תפש, לא המית. זה היה רע בעיני שמואל, כאשר שב שאול מהכות 


1) קרי: והחרמתה, וכן הוא אומר *הלן; ולא ת חמ%., והמתהי 
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ה, שהרי מצאנו כי הקריב אליהו בהר הכרמל, ומקרא מלא הוא בפרשה 
קדומה בתורה: ,בכל-המקום אשר אזכיר את-שמי אבוא אליך וברכתיך* 
(שמות, כ, כ"ד). ספור זה לא נתקים לנו בטופסו המקורי, אלא הוסיפו עלין 
ענין תמוה (י, י-י"ב), ובאניקדוטה זו הסבירו את דברי המשל, שהיה 
שגור בפי העם: ,הגם שאול בנביאים)".- אבל זה לא היה ודאי להם. 
עקר הספור כטופסו המקורי נמשך אחרי פסוק יי ,ויבא הביתה, 
ויאמר דוד שאול אלין.." (י, י"ג). אלא לאחר שהוסיפו את האניקדוטה 
התמוהה, נסחו הדברים: ,ויכל מהתנבות ויבא הביתה"- ומלת הביתה 
בשתבשה: . ה במה, = ולזה. אי | מובךץ | (בתרגום | היונ | נתקים הנופה 
המקורי). ‏ וכבר הֶברר ל%מעלה, כי יש חבור ויחס בין קצת דברים 
בספור זה ובין ספור מלחמת שאול בפלשתים, ולפי-זה נראה, כי קדום 
ספור זה (ט, א;:י, ט) לספור מלחמת הפלשתים, אך לי לא נראה כן, אלא 
פסוק ח אינו מעָקר הספור, כי נוסף לאחר שנקבע הספור השני בספר 
שמואל, כמו, כי כעס שמואל על שאול על כי לא שמר מצות ה - והיכן 
צוהו על-זה? לפיכך נסחו את הדברים האלה כאן. ובאמת מפסיקים הם את 
ההרצאה הספורית, סיום דברי שמואל בטופס המקורי של הספור: ,עשה לך 
אשר תמצא ידך - כי האלהים עמך". זהו סיום נאה, ולזה שיך ספור 
הדברים: ,והיה כהפנתו שכמו ללכת מִעָם שמואל ויהפך-לו אלהים לב 
אחר..." את הציור הפיוטי הזה קבצ המחבר בספורו ההיסטורי. בסדור החמר, 
שלא עלה יפה, בא המחבר להרצאה כפולה, והאחת סותרת לחברתה. וזולת 
זה עלו קצת פרטים של זו בזו. ההרצאה הראשונה היא: א) שמואל שם 
את בניו לעת זקנתו שופטים בישראל, והם לא הלכו בדרכיו; זה גרם 
לישראל לשאל מלך; שמואל סרב תחלה לזה, ולבסוף הסכים לשאלת העם 
(ח, א-כ"ב), גם הצעה זו באה בקצרה כפלים, כי שתי פעמים בטא שמואל 
את סרובו (ח, י; י"א-י"ה), ושתי פעמים יעצהו ה' לשמוע בקול העם 
(ח, ז-ט, כ"ב). מחבר הספר סלק קשי זה, אמנם ה' הסכים לדרישת העם, 
אך אמר לשמואל, כי יעַד בהם, ,מה יהיה משפט המלך", ב) שאול בא אל 
שמואל, בלכתו לבקש את האתונות האובדות, ושמואל משחו למלך על 
ישראל (ט, אני, א-:, ט, י"ג-ט"ז), בספור זה קבע המחבר או המסדר 
פסוק ח, שהוא שיך להרצאה השנית, ועוד קצת דברים שלא מעננו? 
האניקדוטה של דברי המשל ,הגם שאול בנביאים?'; בספור-האגדה עצמן 
לא שָנה המחבר הרבה, ועל-כן קִיִם לנו ציור פיוטי יפה מאד מזמן 
קדום 1),. ג) בחירת שאול למלך על-פי גורל (י, י"ז, כ"ז). ד) מלחמת שאוּל 
בבני עמון (י"א, א-י"ג). בזה נראה איזה קלקול הסדר, כי בא שאל 
,אחרי הבקר מן השדה, - אם-כן, עוד לא נמשח למלך. ה) ,חדוש המלוכה" 
בגלגל (י"א, י"ד-ט"ו). ו) פרידת שאול מן העם (י"ב, א-כ"ה). כאן אנו 


]) ט, כ"ד: ,וירם הטבח את-השוק והעליה.* הנוּסח העקרי הוא והאליה (גיגר), 
ובזמן מאחר שגו, כי אליה לגבוה סליק, 
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את-שאול עדזיום מותו". גם זה נראה שהוא ענין היסטורי. אבל מה שאמר 
להלן: ,כי התאבל שמואל אל-שאול, וה' נחם, כי-המליך את-שאול על- 
ישראל" - אין הדברים האלה מסכימים לספורנו. שמואל לא ,התאבל אל 
שאול". מספור המעשה בולט,.כי טינה היתה בלב שמואל על שאול, כי 
מפניו נדחו שני בניו, שָמָּנו אותם שופטים על ישראל בחיו. 

בהמשך הדברים מסְפר, כי משת שמואל - כמובן, על-פי צווי ה - 
את דוד למלך על ישראל בחיי שאול, כלומר: הקים את דוד לאויב לשאול 
וביתו (ט"ז, א-י"ג). אין זה מעשה היסטורי. בזמן מאַחר המציאו את ספור 
המעשה, כדי להצדיק את יחסו של דוד לשאול. מה שספרו, כי חפץ היה 
שמואל תחלה למשח את בןן-ישי הגדול, את אליאב, אלא כי ה' ענהו? 
,אל תבט אל מראהו ואל גבה קומתו" (שם, ו-ז), מכְוּן לזה שמסְפר להלן 
במעשה גלית הפלשתי, כי היו אחים לדוד, גדולים ממנו בשָנים (י"ז, =י'ב- 
ט"ז), ואמר להסביר: למה משח שמואל את דוד הקטן ולא את אחד מאחיו 
הגדולים. והנה בכל-אפן מאַחר ספורנו, שהוא בעָקרו דרושי, לספוּר מעשה 
גלית; שהרי בספור זה הוא מציג לפנינו את ישי מבית-לחם, שהיתה 
נקראת גם ,אפרת" (בראשית, ל"ה, י"ט), ועל-כן נקרא ישי בשם ,אפרתי", 
כאלו לא ידענו עוד אותו ואת ביתו. גם את שמות שלשת בניו הגדולים 
וסדר לדתם הוא מפרט כאן, כאלו לא ידענו זה כלום מקרם. להלן אברר, 
כי גם ספור זה של גלית ודוד אינו היסטורי; אבל הוא כבר נוסד בזמן 
קדום, להגדיל כבוד דוד. ספור משיחתו למל בחיי שאול נוסד בזמן 
מאָחר, כדי להמציא למלכות בית-דוד יסוד ליגלי, - גם בענין הפגישה 
הראשונה של דוד ושאול סותרים שני הספורים זה לזה;: שהרי תחלה הוא 
אומר, כי חלה שאול מחלת מרה שחורה (,ובעתתו רוח-רעה מאת ה"), 
ולעצת נעריו בקשו ומצאו איש יודע נגן, להיטיב לב המלך. בפרוש נאמר, 
כי ידע שאול, מי הוא דוד: ,בן לישי בית הלחמי". לבקשת המלך הסכים 
ישי, לשלוח את בנו לעמוד לפני שאול. ,ויבא דוד אל שאול ויעמר 
פמטל רויא הבהר מאד, ויהי-לו גשא כלימי. וכדי שיהיה דוד 
בתמידות בביתו, שלח המלך לבקש את ישי: ,יעמד-נא דוד ל*פני, כי מצא 
חן בעיני", (ט"ז, י"ז--כ"ב); אבל בסיום ספור גלית נאמר, שלא ידע המלך 
וגם אבנר שר-צבאו, מי הוא הנער הגבור אשר נצה את גלית ("ז, נ"ו- 
נ"ח). וברל הוא, שגם ספור מעשה גלית אינו לפנינו בטופס ראשון. המסדר 
נתקשה בדוד, איך אפשר, שנמצא דוד בביתו ושמר את צאן אביו, והרל 
מסֶפר למעלה, כי היה בבית המלך נושא כליו; על-כן אמר לתקן את 
הדבר והוסיף: ,ודוד הולך ושב מעל שאול לרעות את-צאן אביו בית- 
לחם" (י"ז, ט"ו). אבל על הקשי היותר גדול בסיום הספור לא עמד 
המסדר. אין ספק, כי ספור מעשה גלית לחוּד וספור ביאת דוד אל בית 
שאול לחוד. בזמן מן הזמנים נסדרו שניהם בספורי מאורעות שאול בספר- 
שמואל א, ושני הספורים סותרים זה את-זה: בשניהם נראה, כאלו ראה 
שאול את דוד בפעם הראשונה, מסדר הספר הקדים את ספור מחלת שאול 
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את עמלק, יצא שמואל לקראתו וגער במלך - כמובן, במצות ה'. שאול היה 
שמח בנצחונו וקדם את הנביא בברכה: ,ברוך אתה לה'- הקימתי את 
דבר ה". על-זה שאל שמואל: ,ומה קול-הצאן הזה באזני, וקול הבקר 
אשר אנכי שמע)" כנראה, הכיר שאול תכף מהטעמת הדברים, כי לקנתרו בא 
הנביא. הוא התנצל ואמר: ,מעמלקי הביאום, אשר חמל העם על מיטב 
הצאן והבקר, למען זבח לה' אלהיך..." התנצלות זו ?א עלתה לו. הנביא 
אמר בגערה: ,אם קטן אתה בעיניך - ראש שבטי ישראל אתה, וימשחך ה' 
למלך על ישראל", אין זו התנצלות. כי ,הביאום" מעמלקי, וכי ,חמל העם 
על מושם יהצאןך והבקה". שאול, הוא, מלך. על ישראל). .והבהו; דבר מלך 
שלטון. באמנות מִרְבּה יסד מחבר הספור את השיחה הזאת; הוא קבע בה 
חיוּת דרמטית. תחלת דברי שאול היו בברכה, לקדם פני שמואל; בדבורים 
קצרים וחריפים באו לידי תוכחה קשה, אשר יָסר הנביא את המלך. בקש 
זה להתנצל, ולא עלה בידו. סוף השיחה היא גערה חריפה מצד הנביא 
והכנעה גמורה מצד המלך. זה ששב מ1טר בכתר הנצחון, שמח וטוב-%ב, 
היה בהמשך השיחה נכנע ועלוב, נדרס ורצוץ. מצד הצורה הפיוטית ‏ מצלח 
ספור זה מאד. 

על התנצלות שאול, כי הביא מן הצאן והבקר לובוח לה, השיב 
שמואל: ,החפץ לה' בעלות וזבחים כשמע בקול ה 


הַגָּה שֶמע מִזֶּבַח טוב - 
לְהַקְשִיב מַחַלָב אִילִיםן 
כִּי חַטַאתקסֶס מָרִי 


ואו וּתְרְפִים הַפְצַר- 


יען מאסת את דבר ה/ וימאסך ממלך* (ט"ו, | כ"ב-כ"ג), זוהי מתורת 
הנביאים, ואותם הדברים שֶם המספר בפי שמואל. נראה, כי ערך את 
הדברים בצורה אפיגרמית, כאלו השתמש שמואל במשל ציורי נודע ומפרסם 
בימיהם, אבל ברי הוא, כי לא מפי שמואל יצאו הדברים האלה. בימיו 
היה הקרבן חביב לעם, המחבר מציר את שאול נכנע ונכלם לדברי שמואל. 
עתה אמר מתחרט ומודה על עונו? ,חטאתי; כי עברתי אתרפי-ה' ואת 
דבריך-כי יראתי את-העם ואשמע בקולם".. אבל גם דברי-"הכנעה אלה 
לא הרכו את לב שמואל, הוא סרב לעשות בקשת המלך: ,שא נא את- 
חטאתי ושוב עָמי ואשתחוה ל%ה'". הוא דחפו בשתי ידיןו: ,לא אשוב עמך; 
כי מאסתה את-דבר ה' וימאסך ה' מהיות מלך על-ישראל". וכאשר אחוהו 
שאול בכנף מעילו ויקרע, אמר שמואל: ,קרע ה' את-ממלכוּת ישרא5 
מעליך היום וּנתנה לרעך הטוב ממך" (ט"ו, כ"ה-כ"ח), %פי המסְפר למעלה, 
גזר שמואל זה תכף אחרי המשח שאול למלך על ישראל. אין ספק, כי 
כאן נאותים הדברים יותר, הספור מִסִים ואומר: ,ולא יסף שמואל לראות 
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אחר (שמואל' ב, י"ג, ג, ?"ב) אך בנו היה יונדב ולא יהונתן (מה 
שמביא בדברי-הימים א, כ, ז, הוא לקוח מכאן, ושם, כ"ז, %"ב, הוא אומר: 
,ויהונתן דוד-דָויד"). וקרוב לשער, כי יהונתן זה, אשר הכה את הפלשתי, 
לא בן אחי דוד היה, אלא בן שאול, ולאחר שלקח דוד את המלוכה 
מבית שאול, יהסו %ו גם את מעשי גבורת יהונתן. איך שיהיה, מן המִסְפָּר 
כאן (שמואל-ב, כ"א, י"ט-כ"א) רקמו בזמן מאַחר את ספור מעשה גלית, 
תחלתו בקצור ואחרי-כן דרשוהו והרחיבוהו ועשו אותו לספור עממי שלם. 
על ספור זה כבר נוסדו כמה פרשיות שבספר שמואל א: למשל, מה 
ששמו בפי יהונתן, בדברו טוב על דוד (י"ט, ה) ,וישם את נפשו בכפו 
ויך את הפלשתי.." וכן להלן (כ"א, י): ,חרב גלית הפלשתי אשר הכית 
בעמק האלה.." 

באריכות מִסָפּר בספר-שמואל א יחס דוד אל שאול מתחלתו ועד 
סופו. בכלל עולה הספור יפה, כי המאורעות מתפתחים בו בהדרגה., שאול 
קנא תחלה בדוד, אחר-כן עלה בלבו החשד, כי עתיד זה לרשת את כסאו 
אחריו ולדחות את זרעו ממלוּכה, ואפשר שידחה אותו עצמו. בלב המלך 
מתחזק השד זה מיום ליום. תחלה הוא מתאמץ לקדם פני הרעה, המתעתדת 
לבוא עליו ועל ביתו, וחשב מחשבות %המית את דוד בסתר. עברו ימים 
בנפתולים שונים עם דוד, ועדין זה בביתו ומשמש לפניו, אבל עוד לא 
החליט בדבר בודאיות גמורה. יהונתן השתדל לשכך את חמת אביו, ותחלה 
עלה בידו לפיסו. ‏ אך פיוס זה לא נתקים זמן מִרְבה. השנאה הכבושה 
מצד שאול לדוד היתה לשנאה גלויה. דוד חביב-העם ברח מפני שאול, 
ולבסוף היה ,עבד מתפרץ מפני אדוניו". כל-זה מסְפר בספר-שמואל א על 
יסוד התפתחות הגיונית. הפסיכולוגיה שבספור זה היא על אמתותה. ודאי 
שלא כך היה מעשה, אבל ספור הדברים הוא אמתי. מחבר הספר נוטה 
כלפי בית-דוד, והוא מהפה על מעשיו ביחוסו לשאול וליהונתן בנו. אך 
נראה, כי החמר הספורי, שהיה בידו, לא ללמד זכות על דוד יצא. מחבר 
הספר לא זֶיף את ההיסטוריה. מדת האמת שבלבו שמרתוּ ממעשה זיוף כזה. 
גם לא החסיר את המאורעות מההרצאה ההיסטורית, כשם שצעשה מחבר ספר 
דברי"הימים. אך הוא צִיר %נו את המעשים והמאורעות לפי השקפתו: הם 
מסְפרים בספר-שמואל א לפי שראה והבין הוא בהם. הוא אמתי. אבל 
סֶבּיקטיבי. הוא שומר אמת, אך האמת נראית לו בהשקפה סְבִּיקטיבית, 
שאי-אפשר היה לו להשתחרר ממנה. בהיותו אמתי, ובמתכָּון לא שלח יד 
בחמר ההיסטורי שהיה לפניו, | על-כן נתקים לנו העַקר מתוך המחק; אפילו 
שָצִיָר הוא את המאורעות על-פי השקפתו בנטיה לצד מלכות בית-דוד, עוד 
נָכּרת לנו האמת ההיסטורית ומה שאירע לשאול ולביתו. אישיותו של שאול, 
ומכל-שפן זו של יהונתן בנו, היא סימפטית כל-כך. בטרגדיה היסטורית זו 
אנו רואים את שאול נֶספה בלי משפט; אבל קטב הטרגדיה אינו המלך 
האָמלל, אותו הגבור הלאָמי, אשר מתחלתו ועד סופו נלחם באויבי ישראל 
וימת מות גבורים במלחמה, אלא יהונתן בנו. אלו היה הוא בעצה עם אביןו 
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וביאת דוד אל המלך בסבת המחלה. נתקשה בדבר, איך היה דוד בבית 
אביו ושמר את הצאן, ועל-כן הוסיף את המקרא המסָמן למעלה. אבל סיום 
הספור (י"ז, נ"ו-נ"ח) לא ראה, כי אלמלא-כן, הלא היה טורח לסלק סתירה 
זו הגדולה מִכָּלן, ואין ספק, שלא נתקים לנו ספור מעשה גלית בטופסו 
הראשון, אלא לאחר שנעשה חביב על העם הרחיבוהו והוסיפו בו כמה פרטים, 
בתרגום היוני אין המקראות י"ב-5"א, אלא תּכף אחר הדברים: ,וישמע שאול 
וכל-ישראל את-דברי הפלשתי האלה ויחתו ויראו מאד" י(י"ז, י"א) הוא 
אומר: ,ויאמר דוד אל שאול - אַל-יפל לב-אדם (בתרגום היוני הנוסח: 
אדוני) עליו,.." (י"ז, ל"ב). ובזה יסֶלק כל הקשי שבררתי למעלה. ועוד בפרט 
אחד אנו מתקשים, בטופס שלפנינו באה הבטחת המלך: ,והיה האיש אשר- 
יכנו יעשרנו המלך עשר גדול ואת-בתו יתן-לו ואת בית אביו 
יעשה חפשי בישראל* (י"ז, כ"ה),. לפי-זה היה שאול מחיב ,%העשיר את 
דוד עשר גדול" ולתת לו את בתו, שהרי הכה את הפלשתי. וזה סותר 
למה שיסְפר להלן, כי לא נתן שאוּל את בתו לדוד, וכאשר דברו אלין 
עבדי שאול: ,הנה חפץ בך המלך, וכל-עבדיו אהבוך - ועתה התחתן במלך", 
השיב הוא: ,הנקלה בעיניכם התחתן במלך% ואנכי איש-רש ונקלה" (י"ח, 
כ"ב-כ"ג), למתרגם היוני נזדמן טופס, שהיוּ חסרים בו מספורנו המקראות 
י"ב--ל"א ו); אבל בטופס המקורי היה חסר עוד יותר: מלבד המקראות ג"ו- 
נ"ח, שגם הם סותרים למה שמסְפר למעלה, וד.וי גם המקראות מ"ה-מ"ז, 
שהם הדברים הדרושיים של דוד אל הפלשתי (והם נכּרים גם בססנונם, 
כי מזמן מאַחר הם: ,וידעו כל-הארץ, כי יש אלהים לישראל; וידעו כל- 
הקהל הזה..). וגם במה שמספר להלן (י"ח, א ,ויהי ככלתו לדבר 
אל-שאול, ונפש יהונתן נקשרה בנפש דוד", אין חבור הדברים יפה: מה 
דָּבּר דוד אל שאול? כלום התשובה הקצרה: ,בן-עבדך ישי בית הלחמי" 
עשתה על נפש יהונתן רשֶם חזק כזה% ולפי משמעות הדברים כאן נראה, 
כי ראה יהונתן את דוד בפעם ראשונה, אבל זה לא יתכן לפי המסָפר 
למעלה, כי היה דוד בבית שאול, וזה אהבהו מאד ויתנהו לנושא כליו, אנו 
רואים בבָרור, כי נסדרו כאן ספורים סותרים זה לזה. בקצתם טרח המסדר 
לסלק את הקשי בהוספת דברים, וקצתם לא היו לפניו בטופס שלפנינו, ולפיכך 
לא נתקשה בהם, והמסדר האחתרון, שהרכיב כל הדברים האלה, לא השגיח 
על חבורם ולא חשש לסתירות הבולטות שבהם. 

כבר בררתי במקום אחר, שלא דוד הרג את גלית הפלשתי, אלא 
אלחנן בית הלחמי (שמואל ב, כ"א, י"ה), ועל פלשתי ענקי אחד, מ,ילידי 
הרפה", נאמר, כי ,חרף את ישראל", ואותו הכה יהונתן בן-שמעי אחי 
דוד (שם, שם, כ"א). את שמעי או שמעה אחי .דוד אנו יודעים ממקום 


1) אפשר להחליט, כי במתפון החסירו בתרגום היוני את המקראות האלה, כדי לס?ק 
את הקשי בהרצאה הספורית! אבל לפי-זה היה להם ?החסיר גם את המקראות ג'ו--ג"ת. אלא כך 
גזדמן להם בספרם, ולסתירות לא שמוג לב, 
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שאול מעָמו וישימהו %ו שר-אלף, ויצא ויבא לפני העם" (י"ח, י"ג). אך 
הדברים האלה אינם שיכים לכאן, אלא להלן (י"ט, ט-י), שם הם הפרחיים, 
כי זולתם אין חבור וסדר בהרצאה הספורית. ואמנם גם שם תמוה הדבר, 
אבל המסדר הגדיל את התמיה. לאחר שהסיר שאול את דוד מעפו, איך 
עמד ונגן בכנור לפניו? 

לפי"המסְפר, נְסה שאול תחלה להמית את דוד בידי הפלשתים (י"ת, 
י"ן-כ"ה). כשראה, כי לא הצליח בזה, גדלה יראתו מפני דוד ביותר (י"ח, 
כ"ט), עכשו היו דבריו בגלוי עם יהונתן ועם עבדיו, להמית את דוד, אלא 
כי עכב יהונתן (י"ט, א-ז). כדי להמשיך את הכספור, רשם כאן המחבר את 
הדברים: ,ותוסף המלחמה להיות, ויצא דוד וילחם בפלשתים ויך בהם מכה 
גדולה וינְסו מפניו" (י"ט, ח), הצלחתו הגדילה את יראת שאול. כאן קבע 
המחבר את האניקדוטה בענין הטלת החנית בדוד. כשראה שאול, כי לא 
עלה הדבר בידו, שלח מלאכים לשמור את דוד ולהמית את דוד בבקר 
(י"ט, י"א), נראה, כי שלח מלאכים לשמור את בית דוד, ובבקר בצאתו 
ימיתוהו. אבל אשתו מיכל ידעה את הדבר הזה והבריחה אותו. ראו 
מלאכי שאול, כי לא יצא דוד מביתו, ויבואו ויגידו זה %מלך (המחבר 
קצר כאן והחסיר את הדברים האלה)) אז שלה שאול ,לקחת את דוד". 
אשתו הראתה למלאכי המלך את הַמְּטה, שעליה הניחה את התרפים וכביר 
העָזים, ותאמר, כי דוד שוכב חולה על מטתו, שאול גְלה עכשו את דעתו 
וצוה: ,העלו אתו במטה אלי להמָתו", אז נגלתה מרמת בתו. - מה שמסָפר 
להלן בענין רדיפת שאול אחרי דוד ופגישתו עם שמואל (י"ט, י*ח-כ"ד), 
קשה להאמין, שיהיה בו איזה גרעין היסטורי,. בפָרוש נאמר למצלה (ט"ו, 
ל'יה), כי לא ראה עוד שמואל את שאול אחרי הקטטה שהיתה ביניהם 
בדבר עמלק. אבל יתכן, כי ברח דוד תחלה אל שמואל, להסתר שם; 
וכשנודע לו, כי שלח שאול מלאכים אחריו לתפשו, ברח גם מניות 
ברמה. 

המחבר קבע כאן את הספורים מפגישת דוד ויהונתן והנסיון האחרון 
של יהונתן, לפִיס את אביו עוד פעם (כ, א-מ"ה). זהו ספור יפה עד-מאך 
ומצטין בבהירות ובחיות. תחלתו שיחת דוד ויהונתן, אשר סיומה היתה 
שבועת ברית עולמית להם ולזרעם עד-עולם, ואחר-כן אותו המאורע 
הדרמטי בכית שאול, כאשר עמד יהונתן לדבר טוב בדוד. שנאת שאול 
לדוד כבר היתה בגלוי. עם-כל-זה אי"אפשר, שכבר נסה שאול להמית את 
דוד, מה שמסְפר בנדון זה למעלה אינו ענין לכאן. תכן הספור שלפנינו 
סותר ?לדברים האלה: אלו כבר אירע מה שמספר בפרשה הקודמת (י"ח, 
י"א-י"ן), לא היה ,נפקד" מקום דוד. ואיך שאל המלך ביום השניי ,מדוע 
לא בא בן-ישי גם תמול גם היום אל הלחםץ כלום היה תמה בדבר, שלא 
בא להסב עמו בסעָדה, אחרי שברח מפניו, כי שלח המלך מלאכים להמיתו? 
ברי הוא, כי זהו ספור לעצמו; שמע דוד, כי מבקש שאול לעשות עמו 
רעה, ויבוא וישאל את יהונתן: ,מה עשיתי, מה עוני ומה הטאתי לפגי אביך, 
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והיה מסכים לאבדן דוד - היה הוא וביתו נצולים בתסיסה זו; אך תמתו 
וישרו ובטחונו בישר חבריו - זה שמכריע את המאורעות לצד הטרגי. אביו 
ראה והבין בקנאתו וחשדו להיכן הדברים נוטים; אך בלב האיש התמים 
הזה, שהיה נקי וטהור כל-כך, לא היה מקום לנדנוד ולהשד כזה. מה שאי- 
אפשר היה לו לעשות, ואפילו להעלות על הדעת, לא חשד בו את חברו. 
תּמתו זו הכריעה אותו ואת בית אביו. מחבר הספר, אשר נטה אחרי דוד, 
הכניס בספור זה יסוד חדש, להמתיק מעט את מרירות הטרגדיה: יהונתן ידע, 
כי עתיד דוד למלוּך על ישראל, אך בַתָמתו ובישר-לבו הסכים לזה מאהבתו 
את דוד, כי אהבהו כנפשו, וגם הודה ביתוון גבורתו של דוד: ,ואתה 
המלך על ישראל, ואנכי אהיה ל למשנה - וגם שאול אבי ידע כן" (כ"ג, 
י"ז). אבל גם בזה לא הסיר את העקץ המכאיב שבספור זה. ענותנותו של 
יהונתן היא שאבדה את בית שאול. מה היתה אחריתו ואהרית זרעו מסָפר 
להלן. וכשם שלא הספיק המחבר לטשטש את צורת שאול ויהונתן, כך לא 
ינה את צורת דוד, עד-כמה שהוא מהפך בזכותו. בזה הצליח מחבר ספר 
דברי-הימים, ‏ כי העביר קו על-פני כל הציור ,בחדא מחתא". לא ספר 
כלום ממעשי גבורת שאול ובנו, מִיחס דוד לשניהם, ומה שעבר עליהם 
בסוף ימי שאול, אלא הגיד בפשיטות: ,וימת במעלו אשר מעל בה, על- 
דבר ה' אשר לא שמר -- וגם לשאול באוב לדרוש; ולא דרש בה - וימיתהו 
הפבי את המלוכה ' לדהידי בן-ישיד |(הברי-הימים ,אי ייב -:ילד) זה צשה 
את עבודתו ,שלמה"; רק באפן זה היה אפשר להצדיק את דוד ולהרשיע 
את שאול. זה שמת מות-גבורים במלחמת-הגנה לַאֶמית מת ,במעלו אשר 
מעל בה". מחבר ספר"שמואל א, אשר מסר לנו, עם כל נטיתו אחרי 
בית-דוד, את המאורעות כהויתם, קים לנו את האמת ההיסטורית, והרבה 
טובה אנו חַיבִים לו על-זה. עם כל המאורעות בסדור ספרו, הנה באמָתותו 
הוא מצִין לטוב. 

גם בספור זה, יחס דוד לשאול ולבנו, נמצאה ערבוביה, כי צבר המחבר 
את כל החמר, שהיה בידו, ולא חש לסתירות שבו, הוא אומר, כי בשוב 
שאול ודוד מן המלחמה יצאו לקראתם הנשים המשחקות ותאמרנה: ,הכה 
שאול באלפיו ודוד ברבבותיו". נכנסה רוח קנאה בלב שאול: ,נתנו לדוד 
רבבות, ולי נתנו האלפים - ועוד לו אך המלוכה". מן היום ההוא היה עין 
את דוד (י"ח, ו-ט). מהצד השני, מצד הנוטים אחרי דוד, היו מספרים, כי 
בשגעונו היה שאול צודה לנפש דוד לקחתה. מעין מעשה כזה קבע המחבר 
כאן (י"ח, י-י"ז): ,ויהי ממחרת (מחרת של איזה יום?) ותצלח רוח-אלהים 
רעה אל שאול ויתנבא בתוך-הבית, ודְוד מנגן בידו כיום ביום..." ספור זה 
שב למה שמסְפר למעלה, שהיה דוד מנגן לפני שאול, כשעברה על-זה רוח 
רעה (ט"ז, י"ד-כ"ג), כאן אין לו שיכות לא עם זה שלפניו ולא עם זה 
שלאחריו, לפסוק ט צריך לחבר מה שמסְפר אחרזזה (י"ד-5). זהו ספור 
שלם בכל פרטיו, המסדר הרגיש, כי נפסק הספור באותו מאורע, שהיה 
בבית שאול, בשעה שהיה דוד מנגן לפניו, ועל-כן הוסיף שם: ,ויסרהן 
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אין אנו יודעים, אם כל הספורים האלה היסטוריים הם. גם באלה הלך 
המחבר לשיטתו, לא זיף את העובדות, לא המציא מעשים להַפּךְ בזכותו של 
דוד ולדבר בגנותו של שאול. הוא מסר לנו הדברים לפי שהיו מנחים 
לפניו, | אף-על-פי שנטיתו לדוד מבצבצת מהרצאתו הספורית. קצת ספורים 
מלמדים זכות על דוד, וקצתם הם גנאי לשאול. אבל מה הם כל דברי- 
זכות לדוד ודברי-גנאי לשאוּל כלפי העובדה המבהילה, כי נמצא היה דוד 
במחנה האויבים, בשעה שנלחמו שאול ובניו במסירת הנפש על הגנת ארץ- 
מולדתם? ואפילו באותו האפי, שמספר לנו המחבר את העובדה הזאת (דוד 
רמה את אכיש מלך-גת ואפשר שהיה מתרצה א% אדוניו בראשי הפלשתים), 
אין זה שבח לדוד. 

לאחר שנפרד דוד מיהונתן והתחיל להיות נע ונד (תחלה נחבא בערי 
יהודה או במדבר יהודה) - בא, כמסֶפר בספר-שמואל א, אל אחימלך הכהן 
בנב. עקר המעשה המסֶפר כאן (כ"א, א-י; כ"ב, ו-כ"ג) אפשר שהוא 
היסטורי. דוד בא בברחו מפני שאול אל אחימלך, וזה נתן לו חרב וגם 
,לחם הפנים המוּסרים מלפני ה'"!). אחימלך התנצל אחרי-כן לפני שאול, 
כי לא ידע, שדוד בורח הוא וחב את ראשו למלך. שאול לא האמין 
לדבריו, לפי האפי הפטיכולוגי שבספורים האלה אפשרי גם זה וגם זה. שאול 
היה אז עגום מאד ונפשו מרה עליו, כי ראה את עצמו מַקף אויבים - 
ויהונתן בנו נתן ידו אל אויבו בנפש (כך נדמה לו דוד). במרירות אמר 
אל אנשי מסבתו: ,כי קשרתם כֶּלכם עלי, ואין גלה את אזני בכרֶת בני 
עם בן-ישי, ואין חלה מכם עלי וגלה את אזני, כי הקים בני את עבדי 
עלי לארב כיום הזה" (כ"ב, ח). מתוך חשדו, שהיה שאול חושד באנשי 
מסבתו, ומתוך מצב נפשו העגומה לא האמין בהתנצלות אחימלך וצוה ?הרזג 
אותו ואת כל אנשיו הכהנים. כך הדבר א פשרי. אבל לספור-מעשה זה אנו 


1) ,לחם הפנים", שהיו מעמידים גם בזמן בית שני ,לפני ה'", הוא מנהג דתי קדום 
מאד, שהיו נוהגים בו עמי כנען. נמצאו בחפירות ארץ-ישרא% מ צ'בות--אבנים, שבראשן 
בית-קבול לשמן ומרק, שהיו יוצקים עליהן, וגם היו שָמים עליהן לחם מצות. וזה שאמר 
מלאך האלהים לגדעון: ,קח את הבשר ואת המצות והנח אל הסלע ה%:, ואת המרק 
שפוך (אל אותו בית-קבול שבמצבה) ויעש כן? (שופטים, ו, כ) וכן הוא אומר (שם, י"ג, 
י"ט): ,ויקח מנוח את גדי העזים ואת המנחה ויעל על הצוּר". ובמקדשים היו גוהגים להעמיד 
בתמידות לחם לפני אלהים, וזה נקרא ,לחם הפנים?. ישראל היו עושים כן לה' אלהיהם, 
כשם שקבלו את ,הג המצות", שהיה תחלה חג לאלהי הארץ. במקדש נב העמידו ,להם 
הפנים?, שהיו מסירים אותו לפרקים, לסים תחתיו ,להם חם?. לחם הפגים ,המוסרים מלמני 
ה'? היה קדש! אך בזמן קדום ?א היה קדש אסור 5,זר?, אלא כל ,טהור* אכל בו. 
ולפיכך אמר אחימלך: ,אם נשמרו הנערים אך מאַשה"-- מה שהיה נחשב להם למטמא (צין 
שמות, י"ט, ט"ו)--ועל-וה השיב דוד: ,כי אם-אשה עצרה-%נו כתמל שלשם בצאתי, ויהיו 
כלי-הגערים (כלומר: סדר מאכלם) קדש, והוא דרך חל - ואף כי-היום יקדש בכלי" (כ"א, 
ו); באכלם ל%חם-קדש יהיו זהירים, שלא לטמא את מאכלם, הדברים ממהִּרִים ומובנים. ובעל 
,מקרא כפשוטו" (ח"ב, עמוּד 155) דרש בהם וגבב דברי גבול-פה. 


14 ד'ר שמעון ברנפלד 

רק 
כי מבקש את נפשיץ" ויהונתן השיבו: ,חלילה, לא תמות, הנה לא יעשה אבי 
דבר גדול או דבר קטן ולא יגלה את-אזני - ומדוע יסתיר אבי ממני את הדבר 
הוה אין זאת!" אבל דוד הסביר לרעו, מדוע יסתיר אביו את הדבר הזה 
ממנו. כל-זה לא יתכן, אם כבר אירע אותו מעשה המסְפר למעלה. לא היה 
דוד צריך להסבפרה זו, אלא די היה לו להשיב: אלמלא הצילתני אהותך, 
כבר הייתי נהרג. הספור שלפנינו היה תחלה בקבץ-ספורים בנושא-ענין 
זה, וספורי המאורעות היו מסֶדרים בו באפן אחר. נקבעו בו קצת ענינים 
שאינם בספר-שמואל א, אבל כמה ענינים שבספרנו לא נמצאו בו, או 
שהיו מספרים על אפן אחר, למעלה מסֶפר, כי דבר שאול אל יהונתן ואל 
עבדיו להמית את דוד. אז הזהירו יהונתן תחלה להָסתר, והוא ידבר אל 
אביו לפיסו. ‏ זה עלה בידו( ודוד חזר אל שאול (י"ט, א-ו). לספור-מעשה 
זה שיךְ מאיזה צד הספור שלפנינו, שהרי כאן נמסרו לנו דברי יהונתן 
ועצתו לדוד: ,ושלשת תרד מאד, ובאת אל המקום אלשר נסתרת שם 
ביום המעשה וישבת אצל האבן האזל" (כ, י"ט). ,ביום המעשה", באחד 
מימות החל (בנגוד להרש, שבזמן קדום היו נוהגים בו בטול מלאכה), 
נסתר דוד וישב אצל האבן האזל. עכשו יעצהו יהונתן להסתר שם שלשת 
ימים (,ושלשת"). והנה בספור הקודם נאמר, כי הזהיר יהונתן את דוד 
והגיד לו, כי אביו מבקש את נפשו, ולפי-זה לא היה הדבר תמוה בעיני 
יהונתן, אלא נראה לו, כי לא יעשה אביו דבר כזה, ולא יגיד לו. ומדוע 
יסתיר אביו את הדבר הזה ממנו? והנה הָברר למעלה, כי לפי ספור זה, 
אי"אפשר שקדמו למאורע המספר כאן מה שמספר למעלה. אך מצד השני 
הלא נאמר תחלה, כי נתפיס שאול לדוד. בקבץ-הספורים, שממנו לקח 
המחבר את הספור שלפנינו, היו העניגים מהָבּרים באפן אחר. אחרי פיוסם 
אירע דבר, שלא הוכיח בבָּרור, כי מבקש שאול עוד פעם להמית את 
דוד. ויהונתן היה מִסְפק בזה, שהרי לא אמר לו אביו בפעם הזאת כלום. 
לי נראה, כי היה מסְפר בקבץ ההוא< מה שהזהירה מיכל את אישה: ,אם 
אינך ממלט את נפשך הלילה - מחר אתה מומת" (י"ט, י"א). שאר הדברים 
לא נאמרו שם. בא דוד אל יהונתן והתרעם ל*לפניול ,מה עשיתי? מה 
עוני ומה חטאתי לפני אביך, כי מבקש את נפשיץ" (כ, א). מה שאירע 
אחר-זה, דברי פיוס של יהונתן וכעס אביו, כל-זה מסְפר בספור שלפנינו 
בחיות דרמטית. לאחר שהטיל שאול בכעסו את החנית ביהונתן, קם זה ,מעם 
השלחן בחרי-אף ולא אכל ביום-החרש השני (מכאן משמע, כי עוד 
בזמן קדום היו נוהגים לפעמים בשני ימים ראש חרש) לחם, כי נעצב אל 
דוד, כי הכלמו אביו" (כ, ל"ד). הוא קם בחרי-אף מצעם השלחן, על פי 
הכלימו אביו, ולא אכל לחם ביום-החרש השני, כי נעצב אל דוד. מחבר 
הספור חפר שני הענינים ברב התפעלותו. נגמר הדבר. מעכשו התחיל דוד 
להיות נע ונד בברחו מפני שאול, במצב זה עברו עליו ימים רבים, וכמה 
מאורעות אירעו לו בימים ההם. בספרישמואל א נמסרו לנו כמה ספורל 
מאורעות מימי בריחת דוד והָסתרו מפני שאול, שהיה רודף אחריו בתמידות. 
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ובמדבר; עוד לא עשה את הצעד המבהיל, לנפול אל האויב. אך כשראה, 
כי אין לו מעמד בארץ-ישראל וחרהר בלבו: ,עתה אִכָּפה יום-אחד ביךד 
שאול", באין בררה, גמר בדעתו: ,אין לי טוב, כי הָמלט אַמלט אל ארץ 
פלשתים, ונואש ממני שאול לבקשני עוד בכל .בול ישראל ונמלטתי מידו" 
(כ"ז, א). קשה היה לו לעמוד בגבול ישראל, כי לא היה ל%בדו, שיסתר 
באחד המקומות. כבר התקפצו אליו ,כל איש מצוק וכל איש אשר לו 
נשָא, וכל איש מרדנפש", בני-אדם שכבר הפסידו הכל וגם את מוּסרם, 
,ויהי עליהם לשר" (כ"ב, ב), מספר האנשים, אשר ,הלכו" עמו, היה כארבע 
מאות (שם) או כשש מאות (כ"ג, י"ג). האנשים האלה, ,מרי הנפש", 
היו צריכים פרנסה, ובאיזה אפן התפרנסו אנו %מדים מספור מעשה נבל 
הכרמלי. את אביו ואמו הָפקיד, בהסכם מלך מואב, במצפה מואב (ב"ב, ג), 
כי ירא היה, שמא ינקם בהם שאול. בקהל אנשי דוד היו גם גבורים, 
אמיצי-לב, אשר הצטינו אחרי-כן במעשה גבורה במלחמות דוד עם אויביו. 
נראה, כי נספחו לו בני צרויה: יואב, אבישי ועשהאל --,עוד עצור מפני 
שאול* (כך מסַמן בעל ספר דברי-הימים א (י"ב, א) את יחוסו של דוד לשאול 
בלשון נקיה). מאבישי נאמר זה בפרוש (שמואל א, כ"ו, ו). המצִין שבהם 
היה יואב, גבור-מלחמה ואיש"מעשה; הוא שיסד את מלכות דוד במעשה 
תקפו וגבורתו ובכשרון הנהגה מדינית, שהצטין בו להפליא. הגמוּל, אשר 
שלם לו שלמה בן-דוד לעת זקנתו, מִסֶפר בספר מלכים, מחבר ספר דברי- 
הימים (א, ב, ט"ז) יחס את שלשת האהים על משפחת דוד; צרויה אמם 
היתה אחותו, בת-ישי. אך אין לסמוך על עדותו, שהרי היא היתה אהות 
אביגיל, אשר גם אותה יָחס בעל ספר דברי-הימים על משפחת דוד; ואולם 
במקום אחר (שמואל ב, י"ז, כ"ה) נאמר מפרש, כי היתה ,בת-נח ש אחות 
צרויה אִם יואב". נראה, כי עשה בצל ספר דברי-הימים בפשיטות ישי 
מש נחש. וכבר בָּררתּי כמה פעמים, כי אין לסמוך כלעַקר על 
שלשלות יחוסים בדברי-הימים. 

בימי בריחתו נפגש דוד, כפי המסְפר בספר-שמואל א, שתי פעמים 
עֶם שאול, שרדף אחריו. בפעם הראשונה היה זה במערה במדבר עיךגדי, 
ודוד כרת בלאט את כנף מעילו של שאול (כ"ד, ה-כ"ב), ובפעם השנית 
שכב שאול יָשֶן בקרב אנשיו בגבעת החכילה במדבר-זזיף, ודוד ואבישי ירדו 
אליו, ושאול ואנשיו ישנים. אבישי אמר להשתמש במקרה זה ולהמית את 
שאול; אך דוד מנעהו מזה (כ"ו, א-כ"ה). גם בפעם הראשונה וגם בפעם 
השנית הכיר שאול, לפי-המסְפר, בטעותו ונתפיס לדוד. אם יהיה קורטוב 
היסטורי בספור זה, עלינו לאמר, כי זהו מאורע אחד מִסָפר בשני טופסים. 
המחבר קבע את שניהם, כאֶלו היו אלה שני מאורעות, וכמובן - שֶם רוח 
ביניחם. עוד איזה פרטים קבע בהרצאה הספורית: מות שמואל (כ"ה, א) 
ונתינת מיכל אשת דוד לפלטי בן-ליש (שם, מ"ד). לספוּר מות שמואל היה 
צריך %הלן (כ"ח, ג), והמחבר קבעהו גם כאן, כאלו אירע זה לפני מעשה 
3 הבכרמלי. בעגין גתינת מיגל ?איש אחר חשב, כִּי כאן מקום לקבוע 
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מוצאים טתירה ממקום אחר. בבריתא בספר-שמואל נאמר בגנות שאול 
וביתו: ,אל שאול ואל בית הדמים, על אשר המית את הגבענים" (שמואל 
ב כ"א, א) ולהלן הוא אומר: ,והגבענים לא מבני ישראל המה, כי אם 
מיתר האמרי; ובני ישראל נשבעו להם --ויבקש שאול להפתם בקנאתו 
לבני-ישראל ויהודה" (שם, שם, ב). בכל-אפן, הרי לפנינו כאן ספור אחר 
לגמרי; וגם בספור זה אנו מוצאים סתירה תוך כדי-דבור: תחלה הוא אומר 
בשנאה גלויה: ,אל שאול ואל בית הדמים (כלום ,בית הדמים" היה בית 
שָאול)) על אשר המית את הגבעונים', ואחרי"כן הוא אומר (ואלה הם 
דברי הוספה מאֶחרת): ,ויבק ש שאול להפתם, בקגאתו לבני-ישרא5 
ויהודה/ הרי שפֶקש להמיתם, אבל לא המיתם; ומה שעשה לא עשה, יען 
כי ,איש-דמים" היה, אלא בקנאתו לבני-ישראל ויהודה. אין אנו יודעים, איזה 
גרעין היסטורי נמצא בספור זה. נב, ,עיר הכהנים", היתה לפי-זה אחת 
מערי גבעון 1). ולפי המסורה, בָּ קש שאול להמית את הגבעונים ,בקנאתו 
לבנייישראל ויהודה". אין אנו יודעים גוף העובדה. אבל ברי הוא, כי 
נלחם שאול באובות וידעונים ובכל מיני קסמים וכשופים (שמואך א, כ"ח, 
ג), וקרוב לשער, כי משרידי הבלי-הגוים מצא גם בידי הגבעונים, שלא 
היו מבני-ישראל. עדזכמה קשה היתה מלהמה זו לשאול, אנו רואים מספור 
המעשה, שלבתו מיכלהיו תרפים (י"ט, י"ג). ולא מבית אביה הביאה את 
התרפים - כי זה התאמץ להסיר כל אלה מן הארץ - אלא היא מצאתם בבית 
דוד אישה. בומן מאַחר, כשנצתה מלכות בית-דוד, ספרו בגנות שאול ואמרו 
עליו, כי המית ,שמנים וחמשה איש נשא אפוד בד, ואת נב עיר-הכהנים 
הכה לפי-חרב, | מאיש ועד-אשה, מעולל ועדזיונק ושור וחמור ושה" 
(שמואל א, כ"ב, י"ת-י"ט). | הדברים חשורים בעיני, כי נמצאים הם במקום 
אתר, ושם הם דברי שמואל (ט"ו, ג). ויש אשר נסחו ספור המעשה באפן 
אחר: שאול ו,בית הדמים" המית את הגבעונים. וכבר ראינו, שגם זה 
מְגזם הרבה. 

המסדר תהב באמצע (כ"א, י"א-ט"ז) ספור בריחת דוד אל אכיש 
מלך גת, ולפי-זה ברח אליו שתי פעמים. אך אין ספק, כי ספור זה אינו 
אלא טופס אחר של ספור המאורע ההיסטורי. כי לבסוף נפל דוד אֶפ 
הפלשתים. זה היה קשה מאד בעיני מעריצי המלך הזה, על-כן נְסחו את 
ספור המעשה, שלא עמד דוד זמן מרְבה בגת, אלא כשהכירוהו ,שָנה את 
טעמו" וחשבוהו משָגע, ואכיש מלך גת גרשהו,. מסדר הספר מצא שני 
הספורים האלה, כלומר: ספור מעשה אחד בשני טופסים, וקבע שניהם 
בספרו, אלא שהקדים זה לתחלת בריחת דוד. והנה בטופס השני, שבו 
נמסר המאורע על אמתותו, הדבר מְִחוּר. תחלה סבב דוד בערי יהודה 





1 נראה, שאין זו נב הסמוכה לירושלים (ישעיה, , ל/ב; בחמיה, י"א, %"ב), אבל 
החוקרים מחלקים בזה (עיַן אוצר-השרשים לגיזיניוס-בוהל, מהדורא ט"ז, ערך גב). 
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גלבוע היה המשבר הגדול לישראל. להלן (כ"ט, א) הוא אומר: ,ויקבצו פלשתים 
את-כל-מחניחם אפַקה, וישראל חנים בעין אשר ביזרעאל" זה 
אינו סותר למסְפּר כאן. תחלה נקבצו הפלשתים באפק, וישראל חנו ביזרעאל; 
אבל עָקר המלחמה היתה, כשעמדו הפלשתים בשונם, ושאול וחילו עמדו 
בגלבוע. בסדור המאורעות יש הפסק, והרע, כי הוסיפו קצת ענינים, שמאיזה 
צד הם שִיכים לספור המלחמה. אותם לקח המחבר או המסדר ממקום אחר. 

א 'ספוה בעלת-אוב | ככר בררתו | למצלה | (בהלק) |,ספורי 
המקרא"), | כי ספור-אגדה זה לא היה תחלה בספר-שמואל א. בימי 
מלכי בית-דוד, כשנוסדה הספרות הספורית העברית, יסדו גם ספור- 
מעשה זה, שיש בו כונה בולטת: בסוף ימיו של שאול עזבהו ה' 
ולא ענהו ,גם בחלומות גם באוּרים גם בנביאים". ובהיותו ירא את 
הפלשתים -- דרש באובות. מה שמספר למעלה, כי הסיר שאול את האובות 
ואת הידעונים מן הארץ (כ"ח, ג), לא נאמר בשבחו של שאול, אך צריך 
היה לו מחבר הספור לענינו. כי אלמלא כן, לא יובן, שתחלה סרבה בעלת- 
אוב לקסום למלך. וגם מדברי שמואל הקשים בולטת כָּונה זו: ,ולמה 
תשאלני? וה' סר מעליך ויהי [עם] רעך 1); ויצש ה' לו כאשר דבר בידי, 
ויקרע ה' את הממלכה מידך ויתנה %רצעך לדוד* (כ"ח, ט"ז-י"ז). נבואות 
ויעודים ממין זה נאמרו תמיד לאחר שנתקימו. את הספור הזה, שבתכנו 
הזר הוא יחיד בספרות הספורית שבמקרא, קבעו אחרי-כן בספר ההיסטורי, 
כי הָנאם מצד תכנו וגם בהיותו מלמד זכות על מלכות ביתרדוד. 

ב. הרחקת דוד ממחנה פ?לשתים, קשה היה מאד בעיני בני 
הדורות המאַחרים, כי יצאוּ דוד ואנשיו במחנה הפלשתים להלהם בישראל. 
בהרצאה ההיסטורית אי-אפשר היה לעבור על מאורע זה בשתיקה, כי 
השאלה מבצבצת מאליה: היכן היה דוד עם אנשיו בימים ההםץ זולת זה, 
הלא מסְפר להלן, כי בימים שלא היה דוד בצקלג התנפלו עליה העמלקים 
ויבוזו את כל אשר לדוד ואנשיו, ואת העיר שרפו באש. בארץ יהודה 
נסחו, בימי מלכות בית-דוד, את ספור המעשה- כי אמנם יצאו דוד ואנשיו 
צם אכיש מלך גת; אך שרי פלשתים לא האמינו בדוד וקצפו על אכיש, 
שהביא אותו ואת אנשיו עמו. אכיש היה אנוס להחזיר אותם. דוד הראה 
את-עצמו מתרעם על זה: ,מה עשיתי ומה"מצאת בעבדך, מיום אשר הייתי 
לפניך עד היום הזה, כי לא אבוא ונלחמתי באיבי אדני המלך" (כ"ט, ח), ואכיש 
יס אותו בדברים נוחים ורכים,. אבל גם הדברים האלה אינם מפקיעים את 
דוד מאחריות המעשה הזה. עוד לא הָברר, מה היה אז בלב דוד ומה 
חשב לעשות. נראה מהרצאת הספור, כי צדקו שרי פלשתים בחשדם, שבדעת 
דוד היה להתרצות אל אדוניו ,בראשי האנשים ההם". אין מחבר הספור 
אומר זה בפָרוש, אלא כך היא הצעת הדברים בספורו. אך אין זה עקר 


1 בנוסח המסורה: ,ויהי צ רך", ואין לזה מובן, ויפה נסח בודי: ,ויהי [עם] רַעִךְ". 
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ספור זה, לאחר שמסְפּר, כי היתה אביגיל אלמנת נבל לדוד לאשה, וזולתה 
היתה ?ו גם אחינעם מיזרעאל לאשה (כ"ה, מ"ב--מ"ג). 

סיום ספר-שמואל א הוא ספור היסטורי שלם, מְרכּב ענינים שונים: 
בריחת דוד אל אכיש מלך גת, מלחמת פלשתים בישראל, מעשה בעלת- 
אוב, כבוש צקלג והצלתה, אחרית שאול ובניו. ספורי המאורעות האלה 
משלבים זה בזה, והם תופשים את לַבָּנו כמחזות טרגדיה, שהיא הולכת 
ומתפתחת עד קטבהּ. המחזות נהדרים בתכנם ובציורם, ולבנו נמשך אחריהם 
כבחבלי-קסם. לבסוף - הטרגדיה הפולחת לב במרירותה, בתקף המעשים שבה. 
הפרקים האלה בסוף ספר-שמואל א הם יצירה ספרותית, מעטות כמותה. 
כל מחזה ומחזה בטרגדיה ההיסטורית הזאת הוא מלא-ענין. דוד נוכח, כי 
אי-אפשר לו להתקים בגבול ישראל, והוא נמלט אל אכיש מלך גת. 
המחבר עמל להמתיק את המרירות שבספור זה; שהרי ביאת דוד אל אכיש 
היתה גורמת למלחמת הפלשתים בישראל. לפי הרצאת המחבר - באו 
המאורעות זה אחר זה, ולא זה בגלל זה. כך צִיּר לעצמו את 
העובדות. | אבל לא< עלה בידו להפקיע מלבנו את החשד, שלא היו 
המאורעות התכופים באקראי. מהיכן התפרנסו דוד ואנשיו בהיותם בארץ 
פלשתים? בספור שלפנינו נאמר, כי פשטו בארץ הגשורי והגרזי והעמלקי 
והכו את יושביהן ולקחו צאן ובקר וחמורים וגמלים ובגדים: עם השלל 
באו אל אכיש ויאמרו לו, כי פשטו ,על נגב יהודה ועל נגב הירחמאלי 
ואֶל נגב הקני (ירחמאלי וקני היו משפחות אדומיות, שנספחו על יהודה, 
ובספר דברי-הימים נתיחסו על שבט יהודה); ואיש ואשה לא ייִחַיה דוד 
להביא גת, לאמר |6: פן יגְדו עלינו לאמר- כה עשה דוד וכה משפטו 
כל-הימים, אשר ישב בשדה פלשתים" (כ"ז, ז-י"א). כה עברו עליו שנה 
וארבעה חדשים. זהו נמנע, כי כה נהגו דוד ואנשיו שנה וארבעה חדשים, 
ולא נודע בגת מה מעשיהם כל הימים, נראה, כי דבריהם אל המלך היו 
דברי אמת, כאשר נאספו הפלשתים להלחם בישראל, יצאו גם דוד ואנשיו 
במחנה אכיש. אפילו שלבסוף חזרו, או יותר נכון: החזירו אותם - כמה 
מעציב הדבר, כי בהתפקד חיל הפלשתים, שיצאו להלחם בישראל, נמצאו 
דוד ואנשיו במחנה הזה. יק 

המחבר המשיך את ספורי מאורעות שאו עד סופם. במלחמה עם 
הפלשתים החל ובמלחמה עם הפלשתים מת מות גבורים על הר הגלבוע. 
כשהתחילו בארץ פלשתים ההכנות למלחמה זו התנה אכיש מלך גת עם 
דוד, כי הוא ואנשיו יצאו עם הפלשתים למלחמה על ישראל. דוד הסכים 
לזה (כ"ח, א-ב). לזה שיך מה שנאמר להלן (שם, ד" ,ויקבצו פלשתים 
ויבאו ויחנו בשונם, ויקבץ שאול את כל ישראל פיחנו בגלבע". שהרי 


1) הם הביאו %גת צאן ובקר וחמורים וגמלים ובגדים, אבל לא שבוי-מרב, כי 
אמרו לעצמם, פן יגידו עליגו, זהו פרוש הדברים האלה, 
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מה שהוא אומר: ,ויען כל איש"רע ובליעל מן האנשים אשר הלכו עם 
דוד" (5, כ"ב) - אינו מטכים לשאר הספורים בספר-שמואל א. כלום הלכו 
עם דוד אנשים רְעים, בני-בליעל+? 

ד. המלחמה בהר הגלבוע. זהו קטב הטרגדיה ההיסטורית. הדברים 
עושים רשֶם חזק וקים בקצורם. יפה עשה המחבר, כי לא האריך בהם 
בפרטות,. אחרית שאול מצָירת בספור זה בציור נהדר פולח-לב, מעשה רב 
ודברים מעטים. הסיום הוא, מה שעשו אנשי יבש-גלעד לשאול ולבניו, כי 
זכרו לו את החסד ואת התשועה, אשר עשה להם בתחלת מלכותו, גם כאן 
השכיל המחבר, שלא האריך בדברים: ,ויקומו כל איש חיל וילכו כל 
הלילה ויקחו את גוְיָת שאול ואת גוית בניו מחומת בית שן ויבאו יבְָשה 
וישרפו אתם שם, ויקחו את עצמתיהם ויקברו תחת האשל ביבָשה - ויצָמו 
שבעת ימים". זו היתה אחרית המלך הראשון בישראל. 

ואדם לא שלח יד לשנות את הציור המרעיש הזה ולקלקלו בהוספת- 
דברים, כי שלטה יראת-הכבוד בעם כלפי הציור הטרגי הזה. ורק בזמן 
מאַחר הרבה, כאשר פקעה בעם ההרגשה הטבעית, להתיחס אל האישיות 
הנהדרת הזאת ביראת-הכבוד ובהערצה, נרשמו הדברים בסיום אחרית 
שתול, ,וימת שאול במעלו ‏ אשר | מעל ‏ בה/." - (דברי-הימים . 28 5 
י'ג--י"ך), 
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השאלה. לפי"השקפתנו לא נבין: איך היה לדוד ואנשיו אפשר (במובן 
הפסיכולוגי) לעמוד מנגד במלחמה זו, שלא ?בוא לַסִיע לאחיהם? בימים 
ההם לא היו צבאות מלחמה גמנים למאות-אלפים, אלא ,למאות ולאלפים" 
(כ"ט, ב) גדוד ש% שש מאות איש מלמדי-מלחמה, עזי-נפש ואמיצי-לב 
היה יכול הרבה לסִיע במלחמה זו, ואפשר גם להכריע הכף לצד ישראל, 
כּּנת הספור הזה - להַפּךְ בזכותו של דוד ולהתנצל עליו. בתמתם לא הכירו, 
כי אין התנצלות זו מספקת, ספור המעשה בהקפו *לפנינו נתרחב בעבודו. 
תחלה היה בקצור מפסוק א עד חצי פסוק י. וכך היה סיומו: ,ויקרא 
אכיש אל דוד ויאמר אלי? ישר אתה וטוב בעִנִי צאתך ובאך אתי 
במלחמה, כי לא מצאתי בך רעה מיום בואך אלי עד היום הזה (פסוק ו), 
אך שרי פלשתים אמרו: לא יעלה עמנו במלחמה" (סוף פסוק ט) ולוזה שיך 
מה שמסְפר להלן (כ"ט, י-י"א). בזמן מאֶחר הרחיבו את הספור, ובתמימותם 
שמוּ בפי אכיש את נוסח השבועה: ,חי ה" (כ"ט, ו וגם הוסיפו את 
השיחה של אכיש ודוד. בטופסו המקורי, בקצורו, הוא יותר טוב ומסכים 
לנושא-ענין זה. וסֶמן לדבר: בעַקר הספור נקראים ראשי הצבאות ,שרי 
פלשתים", ורק במה שהוא אומר: ,וסרני פלשתים עברים למאות ולאלפים" 
(כ"ט, ב) נמצא הכנוי ,סרני", שהוא כאן במובן שבטי. בהרחבת הספור 
שמשו בכנוי זה במובן שרי (עובעיני הסרגים לא-טוב אתה"; ,ולא תעשה 
רע בעיני סרני פלשתים"). 

ג. מאורע צקלג. המחבר או המסדר קבע כאן (שמואל-א, %) 
ספור המעשה, מה שאירע בצקלג באותם הימים, שנמצאו דוד ואנשיו 
במחנה פלשתים, ספור זה לקת מקבץ ספורים מספרים גבורת דוד. נראה, 
כי לא נתקים לנו הספור בטופסו המקורי. עָקְרו הוא מפסוק א עד פסוק 
י'ט, לוה היה מִחֶבר סיום קצר, להגיד שיבת דוד לצקלג, לאחר שהציל 
הכל מיד העמלקים. אותו הסיום קטעו בזמן מאֶחר והוסיפו כאן אריכות 
דברים: טענות ,כל איש רע ובליעל", שהיו במחנה דוד, פסק דין של דוד, 
ומה שהיה לחק למן היום ההוא ומעלה. ולבסוף, הרצאת הדברים, מה 
ששלח דוד מן השלל לערי יהודה, ?כמה משפחות, שהיו בברית אתו, - 
,ברכה משלל איבי ה", יש בדברים האלה כָּוְנַה גלויה: סנגוריה *דוד. 
מההרצאה ההיסטורית שבספר-שמואל א אנו למדים, כי בצַקר חטא שאול 
במה שלא שמר מצות ה/ להחרים את עמלק כלה. עוד אחרי מותו הָרעים 
שמואל את תוכחתו הקשה באניו: ,כאשר לא שמעת בקול ה' ולא עשית 
חרון-אפו בעמלק..." (כ"ח, י"ח). דוד לא נצטוה להחרים את עמלק, ומה 
שעשה בפעם הזאת עשה על-דעת-עצמו; אך הוא שלח לערי יהודה ,ברכה 
מש?ל איבי ה", לא השגיח המחבר או המסדר בהפסקת הספור ההיסטורי 
על-ידי הדברים האלה. כלום לא היה אז לדוד ענין אחר - אלא לשלוח 
לזקני יהודה ,ברכה משלל איבי ה"% הלא בא ישראל אז עד-משבר, 
ומלחמת השחרור, שעליה מסר שאול את נפשו, היו צריכים עכשו להחל 
מתחלתה. המספר במקראות האלה (כ-%"א) אינו היסטורי, אלא מדרש. 
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הקדל הדודה החדהה ידדהה להה-ה הדחה החדהה 
המסור בידינו, לא עברו בזמן ההוא גם ארבעת אלפים שנה. מה עשו אלה, 
אשר רצו לדחוק את הקץ? שָגוּ מספרים שונים בתורה, להגדיל בזה 
את מספר שנות העולם. עקבות השאיפה הזאת נשארו עוד, לפי דעת 
גרֶץָ, | בתרגוּם הוָני | על התורה, | שכמעט בכל הדורות שקדמו 
לאברהם נמצאו מספרים, שאפשר שלא יצאו מידי המתרגמים, כי"אם מידי 
המעתיקים שבאו אחריהם. כל החלופים האלה יש להם אפי מיחד, שְכָּלם 
מוסיפים מספר שוה, מאה שנים, על שנות האבות הראשונים. בדורות 
שמאדם ועד נח לא נשתנו שנות הייהם, כי-אם מספר השנים שעברו מעת 
הָוּלדם עד שהעמידו תולדות (ולא יצאו מהם רק יָרד, מתושָאל, פָמך ונח), 
ובדורות שמנח ועד אברהם האריכו במאה שנים גם את ימי חייהם (ולא 
יצא מהם אלא תרח בלבד). חוקרי העמים חשבו, שאין לשנוים אלה סבה 
אחרת, אלא שלפי ארך חיי הדורות היה הזמן שבין הַלדה וההולדה קצר 
ביותר בעיני הסופרים. והחכם גרץ (מאָנאטסשריפט, ח"ב, צד 433) מוצא, 
שכל הַשָנוּים האלה נעשו על-ידי הנוצרים הראשונים, כדי להראות, שבזמן 
לדת ישו כבר עבר רב האלף הששי או כָלו, דבריו אלה של גרץ, בכל 
היותם מִהָכּמים ונחמדים למראה, אינם עומדים בפני האמת, כי מספרים אלה 
שבתרגום השבעים, כאשר נראה מיד, כבר היו לפני דמיטריוס, אשר הי 
כר"ן שנה לפני לדת ישו; אבל עָקר השקפתו של גרץ, שהנוצרים שנו 
מספרים שונים, להראות שכבר הגיעו ימות המשיח, מְחְוָרת מאד, וכמו 
שמצינו לאחד מאבות הכנסיה הנוצרית, המובא אצל גרץ, האומר, כי 
בזמנו של פָּלג כבר עברו שלשת אלפים שנה לבריאתו של עולם (וזה 
פָּרוש ,כי בימיו נפ לגה הארץ"), דברים שאי-אפשר לכונם עם דברי השבעים. 
וכן יאמר אחד מכהני הנוצרים הראשונים, כי כמו שברא ה' את האדם 
ביום הששי ובו-ביום סֶרח, כן ירד באלף הששי על הארץ להצילו משחת, 
כי יומו של הקב"ה אלף שנים. והטעם הזה היה חזק בעיניהם כל-כך, עד 
שרבים מאבות הכנסיה טפלו אשם על היהודים, שִּיפוּ בתורתם שנות 
הדורות הראשונים, להוכיח, שישו לא היה המשיח (עי"ש וב,תולדות היהודים", 
ח"ה, מהדורה ב, צד 146 ומהדורה ד, 153). 

הנה כי"כן בקציבת שנות הדורות התעסקו לא חכמי תורת משה 
בלבד, כי-אם גם בעלי הדת החדשה, בימים הראשונים וגם האחרונים. 
יוליוס אפריקנוס (ברבע הראשון של המאה השלישית למנין הרגיל) קצב 
את מספר השנים מיצירת אדם עד %דת משיחם 5499 שנה ולדתו בשנת 
0 אבל מפני שכפי-הנראה אפריקנוס הוא מאותם המקדימים זמן 
הלדה בשלש שנים מן המספר הנהוג, נמצאה שנה ראשונה למנין הרגיל 
לפי-דעתו שנת 5503 לבריאת-עולם. הנוצרים האלכסנדריים פחתו מן המנין 
הזה עשר שנים, ונמצאה השנה הראשונה למנינם שנת 5493 לב"ע, כנגדם 
הוסיפו הביזנתיים שש שנים וחשבו את השנה הרְאשונה לשנת 5509 לב"ע :). 


1)\תאריך זה יזכר בפרוש לספר-יצירה, כ"יפריז, לרבייצחק הישראלי(מקירואן), אשר נַביא להלן, 
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תאריך בריאת-העולם 


א סקירה כללית על המניָנים השונים לבריאת-עולם 
שני התאריכים שבארתי בנוים, כאשר ראינו, על מאורעות-עולם, שאירעו 
בימי המיסדים, אשר מפני גרל ערכּם שָמוּ אותם לנקדת-המוצא, למנות 
מהם והלאה חשבון הזמנים הבאים,. התאריך, שאני בא לדבר עליו עתה, 
משָנה מחבָריו הקודמים, בהיותו בנוּי על מעשה, שהיה בימים קדמונים, 
הרבה אלפי שנים לפני תקונו, ‏ שלא ראוהו בעיניהם, וגם לא נמסר להם 
מפרש מאבותם, כי-אם הוציאוהו מתוך העיון והחקירה בספרים שהיו בידם, 
מספורי המקרא על בריאת-העולם ודברי ימי הדורות הראשונים, אשר 
מצאוּ שם. עוד בימי הבית השני השתדלו החכמים שבכל דור ודור לערוך 
ספוּרי המאורעות שבמקרא לפי סדר הזמנים זה אחר-זה, אבל המלאכה 
הזאת לא היתה קלה כלל: מפני שבמקומות הרבה בכתבי-הקרש המקראות 
סתומים, | וגם %₪ יחסרו בהם כתובים המכחישים זה את-זה, וכל-זמן 
שלא מצאו דרכים להכריע ביניהם, אי"אפשר היה להנהיג תאריך כזה במעשה. 

מלבד-זה פגשו עוד מכשולים אחרים על-דרכם המסְבּכת - שָנויי 
הנוסחאות אשר בספרים. והחלופים האלה לא היו מקריים בלבד, טָעיות 
סופרים ומעתיקים, כי הרבה מהם נעשו מידי בעליהם בזדון, לשום כָּוָּנות 
מיחדות. הצרות הרבות והרעות, אשר עברו כשטף מים כבירים ע* עם 
ישראל, מן העת אשר תקעה אותה ,חַיִתדקנָה", מלכות רומי, את צפרניה 
בבשרו, העירו בלב הנענים והנדכאים את התקוה, כי קרוב יום ה' הגדול, 
ועוד מעט ויבוא גואלם, המלך המשיח, ויפדה אותם משעבוד מלכיות. 
ודורשי-רשומות ואוהבי-נסתרות חתרו בכל-עז למצא רמזים לדבר בכתבי- 
הקדש. ובהוציאם מן המקרא, ,כי אלף שנים בעיניך כיום אתמול", שיומו 
של הקב"ה אלף שנים, מצאו להם סעד בספור מעשה-הבריאה, שמספר 
הַשָנים אשר נקצבו לעולם הוה הוּא ששת אלפים, ויום השביעי, או האלף 
השביעי, הוא שבת-שבתון, שבת-קרש - ימות המשית, וכאשר נדע מדברי 
הימים ההם, שקמו אז באמת הרבה משיחים לישראל. אבל לפי הנוסח 
ב 
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היובלים" מטדר את המאורעות שבמקרא מבריאת אדם עד יציאת מצרים 
לפי מספר יובלות (בני מ"ט מ"ט שנה) ושבתות שנים. מן עשרה דורות 
מאדם ועד נח שבעה מהם מכוָנִים בדיוק עם מספר השנים אשר בנוסח 
המסור בידינו, | (יָרד נולד ביובל העשירי, בשבוע השלישי, בשנה 
החמישית 1), המכְוָנת לשנת ת"ט לחשבון ,סדר עולם", ושלשת הדורות 
האחרונים נוטים מחשבונו: ירד הוליד את חנוך לא בשנת קס"ב, כי-אם 
בשנת ס"ב, מתושלח הוליד את למך לא בשנת קפ"ז, כי"אם בשנת ס"ה, 
ולמך את נח לא בשנת קפ'ב, כי-אם בשנת נ"ה לימי חייו). ובזה נתקצרו 
השנים מאדם ועד המבול לאלף וש"ז שנה, ולכן יאמר בעל הספר, שירידת 
המבול היתה בשנה החמישית לשבוע החמישי ליובל העשרים ושבעה. שנות 
הפרק הזה בכללן ובפרטן מכְונוות בדיוק עם נוסח השומרונים. הרבה יותר 
נוטה בעל ,ספר היובלים" בחשבונות הזמן, שמן המבול עד אברהם. בדבר 
אחד שוה בעל הספר עם התרגום היוני, שהוא מונה מנח עד אברהם לא 
עשרה דורות, כי-אם אחד-עשר (לדברי שניהם - ילד ארפכשד את קינם 


במצרים עד תשלוּם ת"ל שנה-- מאה ותשעים שנה. מן הנוסח הטקרי הזה -- לאחר שנשתבשה 
בו מלת ,דורות" ל מ אות ומלת ,מקץ? ל מ צה - יצאו נוסחאות מוטעים, שנשארו לנו 
עקבותיהם עד-היום. יוסף הכהן קרא: ומושב בני ישראל במצרים ובארץ-כנען שלשים שנה 
וארבע מאות שנה ותהי מחצה שלשים שנה וארבע מאות שגה אל ארץ-כנען ויהי בעצם 
היום וגו--והוציא מזה (לא מתוך שנות הדורות, כפי שנותגת דעת האדם הפשוט. צין להלן 
בדברי על מנין היצירה ליוסף), שרט"ו שנה עברו מביאת אברהם לארץ עד ירידת מצרים, ורטלו 
אחרות ישבו במצרים. ולפני בעל עספור היובלים" היה הנוסח: שלשים שנה וארבעה דורות שגים 
ויהי מחצה שלשים שנה וארבע מאות שנה מצאת אברהם מאוּר כשדים %לכת אל ארץ כנען 
ויהי בעצם היום וגו'. וקריגר מפרש את חשבונות ,ספר היובלים" בדרך זה: ירידת יעקב 
למצרים היתה לדעת, בעל הספר, בשנת 2172 ויציאת בניו ממנה בשנת 2410, ונמצא שבתם 
במצרים רל"ה שנה, שהן ארבעה דורות שנים בני נ"ב נ?ב שנה ועוד שלשים שנה. וקריגר 
נותן טעם לדור של ג"ב שנה, שהוא כנגד נ"ב שבתות שבשנת החמה, וכשם שיש לבעל 
הספר שנה של נ"ב שבועות, כך יש לו דור בן נ"ב שנה. ואחר שמצא את מספר השנים 
שישבו ישראל במצרים שהוא רל"ח שנה, במחצית השנית של שעבוד, נקל היה ?ו למצא גם 
תחלת המחצית הראשונה, שהיתה בשנת 1934, והיא תחלת שגת 1"ג להחיי אברהם (שהוא קוצב 
לָדתו בשנת 1882), שבאותה שנה שרף אברהם את בית האלילים ויצא מאור כקדים ובא 
לחרן. ואם אמנם לפי דברל ,ספר היובלים" היה המעשה הזה בשנת ששים להיי אברהם, הנה 
הקרה ד' לפניו כתב-יד אהד שבמקום ששים כתוב בו שתים, והדבר ברור בעיניו שזה הוא הנוסת 
האמתי, אלא שאין הפוגה למספר שנים פשוטות, כי אם לדורות שנים, כלומר-- לאחר שעברו 
לאברהם ימי דור אחד ונכנס לדור השני, והוא מוצא בזה ראיה ברורה, שימי דור שנים הם 
ג"'"ב שנה, ועל-פי הנחתו זו הוא משבש את כל המספרים שבספר, ועל-כרחם הם עונים 
אחריו אמן. ואולל ימצא איש אשר יענה אחריו מקדש מקדש. ואני אחשב ללא-צרך להתוכח 
קם הפרופיסור על-דבר תקוניו ופרושיו, על קשיִם ועל זרוּתם. אבל לבטתי ולחרפתי זקוק 
אני להודות, כי לא זכיתי להבין, איך ישווּ רל"ח שנה למחצה ש% ת"ל, כפי פרושיו המחכּמים 
של המלמד הזה, ואגי חשבתי כל ימי, שמחצית ת"ל אינה מגיעה אלא לרט?ו שנה. 

1 ב,ספר היובלים" כתוב בטעות: ה ש שית. וכן יש לתקן מספר השבועות בלדת אנוש 
וקינן, שהראשונה לא היתה ב שבוע ה חמישי ליובל החמישי, כי-אם ב שבוע הששי 
ממנו, והשנית לא היתה בשבוע ה של ישי ביובל השביעי, כי-אם בשבוע ההמישי ברה 
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ומקצת מאבות הכנסיה חרצו משפט, שעברו משנות העולם צד מות ישו 
ששת אלפים שנה בדיוק. אבל מלבד אלה נמצאו עוד הרבה שיטות 
שונות, ואחד מחכמי צרפת אסף בספרו מאה ושמונה מנינים מן המנין הזה, 
והכם אחר יחליט, שמצא מאתים מנינים כאלה, שהגדול שבהם מונה 6084 
והקטן מפָּלם 3483 שנה לפני המנין הנהוג. אבל אנו אין לנו עסק כאן, 
אלא עם אותם אשר ממקור ישראל יצאו. 


ב הרשמים. השונים למנין. הבריאה אצ דמבטריהם 
האלכסנדריי. הראשון, שמצאנו אצלו סדרי זמנים וחשבונות מן המנין 
הזה, הוא דמיטריוס האלכסנדרי, אחד מחכמי היהוּדים, אשר חי במאה 
השלישית לפני המנין הרגיל או כשלש מאות שנה לפני חרפן בית שני. 
משרידי דבריו, אשר נשארו לנוּ לפליטה, נראה, שהיה לספרו ,על מלכל 
יהוּדה" דמיון גדול עם ספר ,סדר עולם", שלנוּ. שניהם מסדרים ספורי 
המקרא לפי חשבון הזמנים, שניהם משתדלים לַפָּרש ולישב את הכתובים 
ושניהם מתבלים דבריהם לא-אחת בדרך-אגדה (עין פַרִידְנטָאל, העלעניסטישע 
סטודיען, מצד 62 והלאה); אלא שהאחרון שֶם לו ליסוד את הנוסת העברי 
המסור בידינוּ, והראשון - את התרגום הוָני שנתפשט מאד בין יהודי 
אלכסנדריה. דמיטריוס חושב, עֶם הָשָבעים, מבריאת אדם עד המבול (או 
בדיוק: עד לָדת ארפכשד), 2264 שנה, מן המבול עד לדת אברהם 1070, 
מלדת אברהם עד ביאתו לארץ 75, וממנה עד ירידת יעקב למצרים 215 
שנה, סך-הכל 3624 שנה (עין פרִידְנטַאל, שם, צד 50 ]). בלי ספק יחשב 
דמיטריוס גם גלות מצרים לרט"ו שנה (התשלום לת"ל שנה של שעבוד 
ראשון) ונמצאה יציאת מצרים לפי-חשבונו לאחר ג"א תתל"ט לב"ע - 
את דברי דמיטריוס ב,ספר מלכים" על זמן עלות שומרון ובבל כבר הבאתי 
למעלה. 

ג. מנין הבריאה אצל בעל ,ספר היובלים"ו, בצל 


1) בספר ,צייטשריפט דער דייטטען מאָרגענלאַנדישען געזעללשאפט" (חי?ב, מצד 279 
עד 299) הקדיש הפרופיסור קריגר מאמר ארך על חשבונות בעל ,ספר היובלים". צלל 
במים אדירים והעלה בידו פנינים לא-מעט. הפרופיסור נתן לבו לקצוב זמן שעבוד מצרים, 
ובחרף שנת תרטלז הואיל באר לפני שומעי-לקהו את המקרא הסתום: ומושב בנירילראל וגו' 
(שמות, י"ב, מ) ולרפאות את שבריו. הנוסח העקרי לפי-דעתו היה: ומושב בני-ישראל אשר 
ישבו במצרים שלשים שנה וארבעה דורות שנים, ויהי מקץ שלשים שנה וארבע מאות 
שנה לצאת אברהם מאור כשדים ללכבת אל ארץ כגען והי בעצם היום הזה 
וגו'. ,דור שנים" היה, לדבריו, ארבעים שנה ומושב בני ישראל במצרים היה ק"ץ שנה 
(30-] 4%40). למספר הזה הגיע קריגר בדרך כזאת: יוסף הכהן אומר במקום אחד (קדמוניות 
א, י"ח, א), שרבקה הרתה ליצחק אחרי מיתת אלברהם; ומשלש מלים אלה, אשר אולי 
התמלטו מפי יוסף בהפזו, יוציא קריגר משפט, שהיה הנוסח לפני יוטף: ויצחק בן ש מונים 
שנה בלדת אותם, ולא ששים, ושזה הוא הנוסח הנכון, ובהניחו, שיציאת אברהם מאור כשדים 
היתה בשנת השבעים לימי חייו, הוא מוצא, שירידת בני-ישראל למצרים, שיעקב היה אז בן 
קל שנה, היתה לאחר ר"מ שגה לצאת אברהם מאוךר כשדים, ואם-כן ישבו בני-יטרא? 
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מיתת יוסף 62 46 2 1 )6 
לדת משה 46 48 2200 
יציאת מצרים ‏ 12 50 200 


אם נוסיף על מספרים אלה ס"ח ס"ח שנה, שבעל ,סדר עולם" עודף על 
,ספר היובלים" בשנות הבריאה בזמן לדת אברהם (שלפי הראשון היתה 
בשנת אלף ותתקמ"ח, ולפי השני בשנת אלף תת"פ), אז נמצא, שאין שני 
הספרים נוטים זה מזה אלא בשנה או שנתים, כאשר אמרנו, כמעט בכל 
המקומות. כפי שאנו רואים מן הציוּנים אשר בצדם, בעל ,ספר היובלים" 
פוחת בשנה אחת, ואפשר הדבר, שהוא חושב בהם את מספר השנים עד 
ולא עד בכלל (אברהם יצא מחרן לא לאחר ע"ה שנה, כי-אם בתחלת 
שנת ע"ה וכיוצא בזה) ורק בשנים שלשה מקומות המספרים עודפים בשנה 
ושנתים, שיש לתלותן בעטיו של בעל הספר או מעתיקיו. 

אבל יותר מזה נוטה בעל ,ספר היובלים" בתולדות חיי אברהם, 
שמקדים לדתו בארבע שנים וקובעה בשנה השביעית לשבוע השני ליובל 
ל'ט (פי"א) שנת 1876 לב"ע, והמספר הזה אינו משָבש, כי נמצאו לו עוד 
שני עדים בצדו: בשנה השביעית בשבוע הרביעי ליובל הזה אברהם 
בן ארבע-עשרה שנה, ובשנה הרביעית לשבוע הרביעי ביובל הארבעים - 
בן ששים שנה' (פי"ב); ואולי היה לבעל הספר עוד מקור אחר, המספר 
תולדות אברהם, שהיה נוטה במספריו מִפָּפַר התורה שבידינו 1). 

ד. מנין הבריאה אצל יוסף פלביוס. הסופר השלישי, שטרח 
לסדר המאורעות לפי סדר הזמנים, הוא יוסף בן-מתתיהו, החוזר ושב מעת לעת 
בספריו לתאריך בריאת-העולם; אבל מלבד טעיות שונות, שנפלו בדבריו במספרים, 
עוד עלו ונתערבו בהם שיטות שונות, אשר אך בקשי אפשר לעמוד עליהן 
ולהבדילן זו מזו, וכבר נתהבטו חוקרי העמים בדבר זה. ובימים האחרונים כתב 


[) עוד יותר מסתבך בעל הספר בשנת מיתת אברהם, ולפי-הנראה השתמש במקורים 
שונים. במקום אהד (פכ"ב) הוא קובע שנת מותו בשנה השנית לשבוע הראשון ביובל השלשה 
וארבעים, שהוא שנת 2060 לבריאת-עולם, ואם-כן היה במותו בן קפ"ד שנה, אם נולד בשנת 
6, או בן ק"פ, אם נולד בשנת 1880, והמחבר בעצמו שם שֶם בפי אברהם את הדברים! 
הנני היום בן מאה ושבעים וחמש שנה! ולא עוד, אלא שהוא סותר דברי עצמו, כי בפרשה 
אחת קדם-לכן יספר, כי בשנה הששית לשבוע השביעי ביוב? השנים וארבעים קרא אברהם 
ליצחק בנו ויברך אותו ויצוהו, וילמדהו תורה ומצוות, ובתוך דבריו יאמר לו: הגני היום בן 
מאה ושבעים וחמש שנה, החכם דילמאן יחשב שני המקומות האלה למשבשים, ולדעתו היתה מיתת 
אברהם לפי ,ספר היובלים" בשנה הראשונה בשבוע השביעי ליוב השנים וארבעים (2052 לב"ע), 
שבאותה שנה קרא לכל בניו, ליצחק ולישמעאל ולבניהם וגם לבני קטורה, ויצום על אהבת 
השם, על הדינים, על עבודה זרה וגלו" עריות, על המילה ועל הטמאה (פרשה כ). אבל 
במקום הזה לא נזכר כלל, כי מלאו ימיו; ובכל-אפן גם שנה זו אינה עולה יפה עם שנת 
הָיּלדו. ובעיני נראה יותר לתפש במספרים שבפרשה כ"א, אלא שיש לתקן שם השנה השלישית 
תמורת הששית, והיא שנת 2054 לבריאת-עולם, שנת המאה ושבעים וחמש לחיי אברהם, ורק 
מפני שרצה בעל הספר לקבוע ליעקב ברכה לעצמו יהד לו פרשה מיהדת (פכ"ב) ושגת 
מיחדת, שאינה מְכוָּנת בדיוק עם שגות היי אברהם. 
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וקינם את שלח), אבל בחשבונות השנים אין למצא לו חבר. בזמן שלפי 
הנוּסח המסוּר בידינו מספר השנים מן המבול עד אברהם עולה לרצ"ב, 
ולפי תרגום השבעים לתתקצ'ב שנה, עולה הוא ב,ספר היובלים" לתקס"ט 
שנה, כי מספר השנים שעברו מעת %דתו עד הולדתו של כל-אחד מן 
הדורות משָנה בכל-אהד משלשת הנוסחאות (ורק בדבר אחד הכל שוים, 
שתרח הוליד את אברהם לשבעים שנה), ולפי-זה עברו מאדם ועד אברהם 
אלף תתע"ו לגה, בזמן שאצל בעל ס"ע עברו אלף תתקמ"ח. במספר שנות 
התקופה האחרונה, מלדת אברהם עד יציאת מצרים, אין בעל ,ספר היובלים" 
נוטה מחשבונות בעל ,סדר עולם" רק בשעור מועט של שלשים שנה, 
מפני ששניהם שאבו ממקור אחד, מספורי המקרא שבידינו, אלא שנבדלו 
זה מוה בפרוש המקרא: ויהי בשלשים שנה וארבע מאות שנה יצאו כל 
צבאות ה' מארץ מצרים (שמות, י"ב, מ"א), שבעל ס"ע מונה אותן מברית 
בין-הבתרים, שהיתה לדעתו שלשים שנה לפני לדת יצחק, ובעל ,ספר 
היובלים" מתחיל מנען מלדת יצחק. אם נשוה שנות בעל ,ספר 
היובלים" מביאת אברהם לארץ עד מיתת יוסף עם חשבונות בעל ,סדר 
עולם", אז נמצא, שאינם נבדלים זה מזה אלא בשעור שנה או שנתים, 
שכפי-הנראה מקצתן יצאו מידי בעל ,ספר היובלים" ומקצתן הן טעיות 
המעתיקים. והנני נותן בזה את מספריו של בעל הספר, לפי מנין יובלותיהם, 
שבתותיהם ושנותיהם, ולפי מנין-הבריאה אשר לו, ובצדם ההבדל שבינו 
לבין ,סדר עולם". 
לדת אברהם לפי שנות לדתם של ישמעאל ויצחק 1880 


ביאתו לארץ ‏ 71 40 4 ( -) 
לדת ישמעאל ‏ 15 |4 5 -) 
לדת יצחק  )!‏ 36 41 0 0 ) 
מיתת ישהת ' 23 42 9 (6012 
נשואי יצחק - 24 42 0 0 ) 
לדת יעקב )2‏ 52 42 0-9 
לדת יוסף 446 4 (1-1) 
מכירת יוסף - 67 44 9 6-1 
מיתת יצחק - 16 45 2 (601-2 
"רידת |מצרים "332 45 2 (1-2) 
מיתת יעקב - 54 45 8 (6)1-1 
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1) שנת לדת יצחק לא נזכרה מפרש, אבל יוצאת היא משנת הגמלו, שהיתה בשנה 
הראשונה לשבוע החמישי, שהיה אז בן שנתים (פרשה י"ז). וכבר העיר דילמאן, שמלת 
החמישי משבשת, ויש לתקן הרביעי. וכפי-הנראה יצאה טעות זו מידי המחבר בעצמו, 5י כן 
גם למעלה (פרשה ט"ו) הוא טועה בשבוע אחד וכותב רביע" תמורת שלישי. ואפשר שטטעותו 
בלדת יצהק משכה אחריה גם את הטעגוּת בלדת יעקב בנו, שגם היא נתאהרה בשבוע שלם. 

2) במקום שבוע ששי צריך להיות חמישי, 
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,סדר עולם" בחמש שנים. אברהם בן ע"'ה שנה בבואו לארץ כנען (שם, 
א / א)/ ומאותו פרק מתחיל מנין ת"ל שנה של שעבוד, שרט"ו מהן 
עברו בארץ כנען ו) ורט"ו מהן במצרים מעת ירידת יעקב שמה (שם, ב, 
ט"ו, ב), בומן שלפי דעת ,סדר עולם" התחיל המנין הזה חמש שנים 
קרם שעלה אברהם אבינו להשתקע בארץ-ישראל, והיה שם בזמן ברית 
בין-הבתרים רק לשעה וחזר משם לחרן (ס"ע, פ"א). 

פרק הזמן מיציאת מצרים עד בנין בית ראשון עולה אצל יוסף 
לתקצ"ב שנה (שם, ח, ג, א). המספר הזה, אף"על-פי שהוא הולך מנגד 
לאותו הנמצא במקרא, שהיה הדבר בשנת ת"פ לצאת בנידישראל מארץ 
מצרים (מ"א, ו, א)) מכל-מקום אין לפקפק בו, שכך יצא מתחת יד יוסף, 
כי מתאשר הוא עוד ממקומות אחרים מספריו. על כבוש ירושלים ביד דוד 
יאמר, שהיה תקט"ו שנה אחר כבוש יהושע (שם, ] ג, ב) או תקנ"ה 
שנה ליציאת מצרים. הוסף עליהן %"ד שנה, שָמֶלךְ דוד בירושלים, ושלש 
של שלמה עד שנבנה הבית, הרי תקצ'ב. ומספר זה מִכְנָּן גם עם חשבונו 
במקום אחר (י, ח, ד)/ כאשר נראה מיד 0). 


1) וזהו פרטן: מביאת אברהם לארץ עד לדת יצחק--כ"ה שנה, מלדת יצהק עד %דת 
יעקב -- ששים שנה, ומלדת יעקב עד רדתו למצרים -- ק"ל שנה. 

בפרקי ר"א (פמ"ח) יאמר רבי אליעזר בן-ערך, שיטיבת ישראל במצרים נמשכה לא 
רד"ו, אלא רט"ו שנה; אבל יוצא הוא מההנחה, שהגלות התחילה משנולדו אפרים ומגשה, 
חמש שנים עד שלא ירד יעקב למצרים, ושהקדוש ברוך הוא דלג על הקץ וחשב את רט"ו 
השגה ימים לבד ולילות לבד, ולכן נתקצרו ת"ל השנה והיו למחצה. צין שם. 

ויש להעיר עוד, שיוסף נותן ליצחק קפ"ה שנה, תחת ק"פ שבמקרא (קדמוניות, א, 
כ"ב, א). וקשה לדעת: אם טעות-סופר היא, או שכך היה לפניו הנוסח בתורה. אבל 
לעגין מנין-הבריאה אחת היא, ומספר השנים אשר חי אחרל הולידן את יעקב אינו גורם 
שנוי במספר שנות הדורות, כמובן מעצמו. 

2) ימי השופטים, כפי שנפרטו בספר שופטים ושמואל, עולים עד מות עלי לשל"ט 
שנה, וימי השעבוד למלכי הגוים %קי"8 שגה (בקדמוניות, ספר ו, פרק ה, סמן ד, יאמר יוסף: 
,שמונה-עשרה שנה אחרל" מות יהושע היןו בני-ישראל בלי מושל ושופט". יש לתקן ,שמונה 
שנים", והפונה לשעבוד פושן רשעהים, שנמשך שמונה שגים ממיתת יהושע עד עמידת 
עתניאל, עין שופטים, ג, ח; קדמוניות, ה, ג, ב) קבוצת שני מספריט אלה, שלא נחשבו 
בהם שנות יהושע, שמוּאל ושאול, דוד ושלמה, עוברת ככר מנין ה"מ שנה, היוצאות מן הכתוב 
במלכים (א, ו, א). כדי לישב את הסתירה הזאת יתליט בעל ,סדר עולם?, שכמעט כל 
שנות השעבוד כלולות בשנות השופטים (עין להלן). אבל התכמים שקדמו לו, שלא העמיקו 
כמוהו בחקירות המקרא, לא שמו 9בם לזה, וקבצו יחד את שני המספרים. וכן עשה גם יוסף: 
יהושע, שלא נתפרשו שנותיו במקרא, מת לפי-דעתו כ'ה שגה אחרי משה,-- חמש שנים שנמשך 
כבוש הארץ, %דעתו, ועשרים שנה אחרי-כן (קדמוניות, ה, א, כ"ט), שמואל מלך י"ב שגה 
(ו, י"ג, ה), שאול עשרים (י, ח, ד), ואם נוסיף עליהן ה"ן שנה ל השופטים, ארבעים 
של דוד ושלש של שלמה, טקדמו לבנין הבית, יעלו בידינו תק"ן שגה %ביאת הארץ, שהן 
תק"ץ שנה ליציאת מצרים, ויחסרו לנו עוד שתי שנים %מלאות מנין תקצ"ב שנה, שהבאתי 
בשם יוסף בפנים. ואפשר שיש לתקן בדברי יוסף, שמת יהושע כ"ז ענה אחרי משה (כי 
מדברי המקרא ביהושע יוצא בברור, שכבוש הארץ נמשך לא חמש, כי-אם שבע שגים, כידוע), 
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החכם וְכְסֶבֶּרְג ספר מיחד על ענין זה (די פיבל?ישע כראָנאַלאָגיע נאך 
פלאוויאס יאָזעפוס, ליפציג 1910). אבל מתוך שהוא מתאמץ להשוות יחד 
גם חשבונות עמים אחרים, מצרים, צורים ובבליים, המובאים כה וכה בספרי 
יוסף, ולהרכיב אותם עם סברותיו והשערותיו בקורות ימי העולם (שרְבן 
הן כהררים התלוים בשערה) הוא זקוק לשבש את המספרים על כל צעד 
וצעד, וסוף"סוף תוצאות דבריו רפויות ומשְקפקות עד-מאד. אולם כל חכם 
וחוקר לאמתו יודע, כמה קשה הדבר לכוּן מסורת העמים העתיקים וחשבונות 
זמניהם זה עם-זה, כידוע לכל איש אשר יָשוה ספורי המקרא עם המציאות 
החדשות שנתגלו לנו מדברי ימי המצרים, הבבליים והפרסיים, כי לרב אין 
ל דרך אחרת, כי-אם לבטל דברי אלה מפני דברי אלה: ואם כך הדבר 
במקום שהגיעו לגו ידיעות ממקורן הראשון, על-אחת כמה וכמה בנדון 
שלפנינוּ, בדברי יוסף, שלא שאבם ממקורם, אבל הגיעו אליו אחרי גלגולים 
רבים ודרך צנורות שונים. והדבר מובן מעצמו, שכל המרבה לדקדק 
דקדוקים ‏ יתרים, כדי להביא את כל המסורות השונות ואגדות העמים, 
שרבן אך בדמיון יסודן, לידי הסכמה אחת, אינו אלא מן המתמיהים. אבל 
אנו לרגלי חקירתנו לא הֶצרכנוּ לכל הכרכורים הרבים האלה, כי כל הפצנו רק 
לדפת,א8יך ‏ השבו יוסף ‏ ובנירהורו את זמני המאורצות ואת 
חשבון הבריאה עלפי המקרא (כדרך שפן הדבר עם בעל ,סדר 
עולם"), | מבלי להכניס את-עצמנו כלל בהקירה, אם תוצאות חשבונותיו 
מַכָוָנות עם קורות דברי-ימי-העולם ואגדות העמים או לא. 

בספרו ,קדמוניות | היהודים" (ספר א, ‏ פרק ג, ‏ סמך ד) נותן 
יוסף לפנינו את שנות הדורות, מאדם ועד נה, והמספרים מִכְוָנים עם אותם 
שבתרגום-השבעים. אבל פה אנו פוגשים קשי חזק, כי אם נקבץ את 
כל המספרים לפרטיהם, אין אנו מוצאים אלא שני אלפים ורנ"ו שנה, 
והוא בעצמו אומר *פני-כן (סמן ג), שמבריאת אדם עד המבול עברו 
שני אלפים ותרנ"ו שנה. בהתרת הקשי הזה יש ל*פנינו שתי דרכים: או 
שמספר המאות משְבּש, ותחת שש מאות יש לתקן מאתים, או שנפלה טעות 
במספר האלפים, וראוי להיות: אלף ותרנ"ו, והוּא המספר היוצא מן המקראות 
לפי הנוסח המסור בידינו, שנתפשט מאד בעם. קשי כזה הוזר ונשנה אצל 
יוסף במקום אחר: במספר שנות הדורות מנח ועד אברהם, שגם שם פרטי 
המספרים מכוָּנים כמעט עֶם תרגום-השבעים, ועולים בקבוּצתם לתתקצ"ג, בזמן 
שהוא בעצמו אומר (שם, א,ו, ה), שאברהם נולד רצ"ב שנה אחר המבול, 
מַכְוָן עם חשבוננו. אפשר הדבר, שיוסף ידע שנות הדורות בכללן מפי 
המסורה שנתפשטה בישראל, אבל כאשר בא לפרוט שנותם לפרטיהן לקח 
אותם מתרגום השבעים, מבלי התבגנן שאינם עולים יפה עם חשבונו; ואוּלם 
אפשר גם-כן, שהמספרים נשתנו עלזידי סופרי הנוצרים הראשונים, שהיו 
משתמשים הרבה בספריו של יוסף. בכל-אפן, כאשר נראה עוד לפנינו, לא 
נשתמש יוסף במעשה במספר השנים של התרגום היוני. 

הזמן מלדת אברהם עד יציאת מצרים יתר על חשבונו של בעל 
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הדברים האלה יצא לנו, שחרב הבית בראשונה אחר שעברו עליו: 


לבנינו , : : : 0 שנת 
ליציאת מצרים 0 1 52 = 161 , 
לביאת אברהם לארץ | 1002 -|[- 430 == 1492 , 
ללדת אברהם לט הור הספה. 
למבול ₪ 92 == פפפן, 
לבריאה 9 -[ 1656 == 3515 , 


ובאמת יאמר יוסף, שבית-שלמה חרב אחר 470 שנה *בנינו, 1062 ליציאת 
מצרים, ‏ 1957 %מבול, 3513 ל%בריאה (י, ח, ה). אלא ששני המספרים 
האחרונים צריכים תקון, ובמקומם יש לכתוב 1859, 3515. 

בדרך כזו נמצא גם"כן, שעד בנין בית ראשון עברו;: 


ליציאת מצרים : : . . 2 שנה 
לביאת אברהם לארץ 2 5 00 == 1022 -ש, 
ללדת אברהם 2 -7 75 == 10907 | , 
למבול 7 -7[ 292 == 1389 -, 
לבריאה 9 -1- 1656 == 2945 -, 


יוסף יאמר (שם, ח, ג, א), שצד בנין בית-שלמה עברו תקצ"ב שנה 
ליציאת מצרים ואלף ועשרים שנה %ביאת אברהם לארץ. המספר הזה נבד? 
רק בשתי שנים מאותו שיצא בחשבוננוּ, ואפשר שנשמטו בידי המעתיקים, 
אבל כנגדיוה שני המספרים האחרים, שהראשון (144, והשני 3102, משָבּשים 
הם בהחלט. 

בדבר שנות הבית השני אנו קוראים אצ? יוסף במלחמותיו (ו, ד, 
ח): ,מעת אשר נבנה בראשונה בידי המלך שלמה עד אשר נחרב בימינו, 
בשנת שתים לאספסיאנוס, יחשבו 1130 שנה, 7 חדשים, 15 ימים, ומעת 
הָוסד? שנית על-פי נבואת חגי הנביא, בשנת שתים לכורש, עד חרבנו בימי 
אספטיאנוס - 639 שנה, ‏ 45 ימים"\). אם ממספר 1130 נגרע 470 שנה, 
שעמד בית-ראשון לפי דעת יוסף, יצא לנו, שמחרבן בית ראשון עד חרבן 
בית שני עברו 660. ולפי ששנת שתים לאספסיאנוס היא שנת שבעים 


אחר אהיו במשך תס'ו שנה (קדמוניות, כ). קטה להבין, מאין יצא לו המספר הזה, ואפשר שבא 
לו על-ידי טעות, שחשב רגע אחד, שהמספר ת"ע מתחי? מראשית מלכותו ש? שלפח, וגרע 
ממגו ארבע שנים שעד בגין הבית -- ויצא לו המספר המוטעה תפ"ו. 


1) יוסף מרבה לדקדק גזמן שגי החרבנות עד חדשים וימים. אבל מה טיבם ל 
מספריפ אלה ומאיך באו? נוטה אגי לשער, שהראשונים יצאו ליוסף מדברי חגי (ב, י), כּי 
בעשרים וארבצה לתשיעל הנח היסוד לבנין הבית וממגו עד עשרה באב שבצעה הדשים ומחצה. 
ולפי-זה מקומם ש? מספרים א?ה אחר המספר תרל"ט שנה, ולהפך מפפר מ"ת הכתוב שם 
מקומו למעלה, לאחר המסמר אלף ק"ל שנה, אלא שהוא משבש, ואל תקרא מ*ה, אלא מאה 
והם שלשה הדשים ועשרה ימים, שעברו מעת יסוד הבית בימי שלמה בחדש זיו עד עשרה 
באב שבו חרב, ויוסף שאב דגריו ממקור ץברי, שהיה כתוב בו בטעות מ"ה תמורת מאה, 
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הדבר קרוב מאד, שמִספָּר זה יצא ליוסף משנות השופטים, שכפי- 
הידוע הן עולות בפרטן - אף אם לא נחשב שנות מלכותו של שאול 
ודוד - יותר ממספר ת"ף שבמקרא, עד שבא בעל ,סדר עולם" ודרשן, 
שיסכימו עם המספר שבמלכים. 

ימי הבית הראשון עולים אצל יוסף לת"ע (י, ח, ה). המספר הזה, 
הגדול משנות מלכי יהודה (שכפי היוצא מן המקראות לא מלכו אלא ת"ל 
שנה) בארבעים שנה, יצא לו בלי-ספק מזה, שהוא חושב את שנות מלכותו 
של שלמה (שהגיע, לדבריו, לוקנה מְפלגת של צ"ד שנה) לשמונים שנה 
(ח, ז/ ח) תחת ארבעים שנתנו לו במקרא (מ"א, י"א, מ"ב: דהי"ב, ט, 
65). וגם במספר זה אין לפקפק, שכך יצא מתחת יד יוסף, כי מתאשר הוא 
עוד במקום אחר, כי יאמר על מלכות בית-דוד, שנמשכה תקי"ד שנה, 
ששה חדשים ועשרה ימים (י, ח, ד)1); הוצא מהן ארבעים שנה של דוד 
וארבע שנים שמלך שלמה עד שנבנה הבית - תשארנה ת"ע2) מכל 


וכאשר נראה מיד, שכך חשבו הנוצרים, וכן הוא לפי מקצת 8וסחאות ש% אסדר עולם.. 
(וְסְטְבַּרְג, | צד 26, הולך בכל חשבונות אל ארחות עקלקלות). אבל מצאנו ליוסף עוד 
מספר. אחר. בקדמוגיות (ס"כ, פ"י) יהשב את הזמן שעבר מיציאת מצרים עד בנין שלמה 
לתרי"ב. וקרוב בעיני, שהבד? זה של עשרים שנה מנח בשנות מלכותו של שאול, שלא 
נתפרשוּ במקרא בברור, ונחלקו בהן הדעות. יוסף בעצמו" סותר דבריו ואומר במקום אחר (ו, 
י"ד, ט) , שטאול מלך בחיי שמואל שמונה-עשרה שנה, ואחרי מותו -- עוד עשרים ושתים 
שנה" (וכן הוא בכל הנוסחאות שבדפוס ובכל כתבי-יד, שעל-פיהם הדפיס ניזה ספרי יוסף, וכן 
הוא בתרגום הרומי ובכל התרגומים, וּללא-צדק יאמר וְסְטְבְּרְג על קלמנץ, המתרגם גם הוא כ"ב 
שנה, שהלך אחר תקון בלתי-מצלח ש? המוציאים לאור). וכדברים ‏ האלה יאמר פולוס: 
,ויוליכם במדבר ארבעים שנה ושופטים נתן להם ארבע מאות וחמשים שנה עד ימי שמואל 
הנביא, וישאלו מלך, ויתן להם את שאול בן-קיש ארבעים שנה? (מעשה השליחים, :"ג, ילט-- 
ב"א). וכן מצאתי לאלבירוני (בגוף הערבי, צד 75 ובתרגום האנגלי, צד 88), שהוא אומר על 
הנוצרים, שהם חושבים מיציאת מצרים עד בנין הבית תרי"ב שנה, אלא שבפרטן חשבונם 
נוטה מחשבונו של יוסף: ימי יהושע עולים שם לכ"ז שנה, שנותיו של שמואל נחשבו גם 
כאן לשלשים (אלא שנתיחסו כלן לשמואל בעצמו-- בזמן אשר לדברי יוסף היו י"ח מהן 
בשתפות עם שאול). אבל מלכותו טל שאול נהשבה רק לעשרים שנה תמורת כ5"ב, והטרו 
לפי-זה שתי שנים, וכן לא נזכרו שם כל% שמונה שנים של שעבוד כושן, אוּלם החסרון הזה 
של עסר שנים מתמלא על-ידי תוספת עשר שנים אחרות, שנוספו בזמן שבין שמשון ועלי, 
שהיו לפי-דעהם ,ב?א מנהיג" (וכנראה, הוציאו זה מספורו של פסל מיכה ופילגש בגבעה, 
שבא במקרא אחרי מיתת שמשון, ונאמר שם: ,בימים ההם אין מלך בישראל, איש הישר 
בעיניו יעשה"), ונמצא חשבון השנים בכללן תרי"ב מכוָּן עם דברי יוסף. 

1) בכל מקום שידבר יוסף על גלות בב* או על חרבן בית-שלמה הוא מוסיף תמיד 
9 מספר השנים השלמות עוד ששה חדשים ועשרה ימים (קדמוגיות, ספר עשירי, פרק ה, 
סמן ד, ה; י, ט, ז; י"א, ד, תח; כ, ל). מה טיבם של מספרים אלה? לפי-דעתי, הם שלשה חדשים של 
יהואחז (מלכים-ב, כ"ג, %?א! דברי-הימים-ב, %?ו, ב) ושלשה חדשים ועסרת ימים של יהויכין 
(דברי-הימים-ב, ל"ו, ט; ובמלכים-ב, כ?ד, ח, חסרו הימים). אצל יוסף (קדמוניות, י, ה, ב) כתוב 
(ם אצל יהואחז טלשה חדשים ועשרת ימים; אבל בתרגום הרומ הקדמון כתוב כהוגן, רק 
שלשה חדשים בלבד. 

2) במקום אחר יאמר יוסף, שבמקדש באסון שמשו שבעה-עשר כהנים גדולים, איש 
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החשבון הזה בעצמו יוצא עוד ממקום אחר, ב מלחמותיו (א, ג, 
א) יאמר, כי ,אריסטובול הראשון שֶם כתר-מלכות בראשו, מקץ ארבע 
מאות ושבעים ואחת ו) שנה ושלשה חדשים אחר שוב ישראל מגלוּת בבל". 
אריסטובול עלה על כסאו בשנת 106 לפני המנין הרגיל. ונמצאה גם כאן 
התחלת החשבון לשוב בני"ישראל מגלות בבל 575 לפני המנין הזה, ואחר 
שבית שני חרב בשנת 70 לאחר המנין הזה--נמצא, שעמד תרמ"ד שנה. 

אבל שתי שיטות אלה אינן מכוָּנות יפה עם הידוע לנו מדברי ימי 
העולם, ששיבת ישראל מגלות בבל נופלת בשנת 537 ובנין בית שני בשנת 
שתים לדריוש בשנת 520 לפני המנין הרגיל. והדברים מראים, שדברי ימי 
ישראל תחת מלכי פרס לא היו ברורים כל-צרכם ליוסף, או למקורים אשר 
שאב מהם. אחת מן הסבות, שגרמו לערבוב חשבונות, היו אותן ,שבעים שנה" 
שבמקרא, שפפי דברי האגדה (מגָלה, י"א, ב) כבר נסתבכו בהן מלכי בבל ופרס 
הקדמונים, וכל-אחד מהם חשב וטעה. כבר הבדיל בעל ,סדר עולם" בין 
שבעים שנה שפנבואת ירמיה, שהן למלכות בבל, וכלות בשנת אחת לכורש, 
שכבש את בבל ונתן לישראל את הרשיון לשוב אל ארצם, לבין אותן שבספר 
זכריה ודגיאל, שהן לחרבן ירושלים, וכלות בשנת שתים לדריוש, שבאותו 
פרק הֶנח היסוד לבנין הבית. אבל בדברי יוסף שני חשבונות אלה בלולים 
יעלו, בספרו כנגד אפיון (א, כ"א) יאמר, שעמד בית ראשון בחרבנו 
חמשים שנה, משעה שנשרף עלזידי נבוכדנאצר עד שנת שתים לכורש, 
אז יוסד הבית, ונשלם בשנת שתים לדריוש. פה מנין השנים שבין חרבן 
הבית עד שיבת ישראל לארצם, העולות במספר עגל לחמשים שנה, מכוָּן 
יפה עם קורות דברי-הימים, אבל פרטי הדברים צריכים תקון: כי כפי מה 
שידענו מספר חגי ועזרא, יוסד בית שני בשנת שתים לדריוש ונשלם 
בשנת שש למלכותו. ואוּלם בשני מקומות בקדמוניותיו (י"א, א, א; כ, י) יאמר 
מפרש, שמחרבן ירושלים וגלות בבל עד כורש עברו שבעים שנה. וכן 
יוצא גם ממקום אחר בספרו (,קדמוניות", י"א, א, ב), שישעיהו נתנבא על כורש 
0 שנה לפני כבישתו את בבל, 140 שנה לפני חרבן הבית. ונמצא 
מחרבן הבית עד כורש שבעים שנה. וערבוב כזה אנו רואים גם בדבריו 
שהבאתי למעלה, שבית שני נבנה בנבואת חגי בשנת שתים לכורש, 
בזמן שבאמת לא היה זה אלא בשנת שתים לדריוש. אם נצרף את כל 
המספרים שמצאנו ליוסף, יצא לנו: 


מאדם ועד המבול 6 שנה 
מהמבול עד לדת אברהם 9 2 
מלדתו עד יציאתו מחרן 75 

מיציאתו מחרן עד יציאת מצרים 2.0 


ג לבלשאצר (דניאל, ח) ונופל בסוף גלות בבל. 
1) ב,קדמוניות* (י?ג, י"א, א): תפ"א, וטעות היא, 
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למנין הרגיל, נמצאה גלות בבל בשנת תק"ץ לפניו, שאינו נבדל מזמן 
שמצאו חוקרי דברי-הימים (שנת 586) אלא בשנים מועטות; וכן אם נגרע 
ממספר 660 שבעים שנה של גלות בבל, נמצא ימי בית שני תק"ץ שנה 
מספר מַכְוּן בדיוק אל האמת, כי בשנת שתים לדריוש יוסד הבית, שהיא 
0 ל*פני המנין הנהוג, ובשנת 70 למנין הוה חרב. אבל המספר המדְָקדק 
הזה בודד הוא לו אך במקום הזה אצל יוסף והוא סותר דבריו בתוך- 
פדי:דבור וקוצב ‏ ימי עמידת הבית לתרל"ט שנה ועוד, ולפי"זה עברו בין 
שני החרבנות 709 שנה - והמספר הזה אינו טעות-סופרים, כי יוצא הוא 
ממקומות שונים בצמצום או בקרוב. במלחמותיו (ו, י, א) יאמר: ,נבוכדנאצר 
מלך בבל החריב את ירושלים 1468 שנה אחרי הבנותה על-ידי מלכי-צדק, 
אשר קרא את שמה שלם, דוד מלך ישראל הוריש מקרבה את האכנענים 
ויושב בה את בני עמו. 477 שנה וששה חדשים אחריו נחרבה על-ידי 
הבבליים, מימי דוד המלך הראשון לישראל בירושלים עד אשר נחרבה 
בימי טיטוס עברו 1179 שנה ומעת הוסדה (על-ידי מלכי-צדק) עד חרבנה 
האחרון 2177 שנה". אם ממספר 2177, שעברו מימי מלכי-צדק עד חרבן 
שני, נגרע 1468 שנה. שעברו מן העת ההיא עד חרבן ראשון, נמצא הזמן 
שבין חרבן שני הבתים 709, כמו שיצא לנו למעלה; קרוב לשעור זה יצא 
לנו על-ידי גרעון שנות שני החרפנות לפי מרחקן מכבוש דוד: 1179 חסר 
7 שוה 1702)- וממקומות אחרים מספרו יוצא, שהזמן שבין שני החרבנות 
עולה לתשי"ד שנה וימי עמידת בית שני לתרמ"ד. 

בקדמוניות (כ, י) יאמר יוסף: ,שבעים שנה אחר אשר נחרבה 
ירושלים בידי הבבליים נתן כורש מלך פרס ליהודים את הרשיון לשוב 
אל ארצם ולבנות את מקדשם ויהושע בן-יהוצדק היה לכהן גדול. והוא 
ויוצאי ירכו, חמשה-עשר במספר, משלו בישראל 412 שנה עד אנטיוכס 
אאופטר, אשר הוריד את האחרון מהם, את חוניו מינילאוס, מכהֶנתו 
וימיתהו". מינילאוס הומת לפי המסְפר בספר החשמונאים (ב, י"ג) בשנת 
קמ"ט לשטרות, 163 לפני המנין הרגיל, ונמצאה תחלת החשבון 575 לפני 
המנין הזה, וימי עמידת בית שני 644. 

בקדמוניות (י"ב, ז/ ו) יאמר: כי ,דניאל חזה 408 שנה מראש, כי 
היוָנים יעמידו שקץ שומם בבית ה". אנטיוכס הקים את הצלם בהיכל 
בשנת קמ"ה לשטרות, ימים אחדים בטרם הַחלה שנת 167 שלפני המנין 
הרגיל, ונמצאה תחלת החשבון 575 לפני המנין הזה 2). 


1) גראה, שהמספך 1179 הוא משבש וצ"ל 1186. המספר האחרון הזה יצא לנו, אם על 
מספר 477 ענה, שעברו מכבוש דוד עד הרבן בית ראשון, נוסיף שבעים שנה של גלות בבל 
ותרל"ט שנה שעמד בית שני. ואפשר, שיוסף ערבב בחפזו שנות כבוש דוד בשנות הבית 
והוסיף שגי מספרים אלה, העולים תש"ט שנה, לא על תע"ז שעברו מכבוש דוד, כי-אם על 
ת"ע שעמד בית ראשון, ועלה בידו המספר 1179. 

2) החזיון הראשון, שנזכרו בו בפרוש מלכי יון ובטול התמיד על-ידם, נאמר בשנת 


0 
| ]| 
היכלת לקצוב סררי המאורעות בדקדוק יותר מאשר היה ביד החכמים 
שלפנינו. וממוצא כל הדברים האלה נראה, כי בדברי ימי הבית הראשון 
דרכי חשבונותיו ש% בעל ,סדר עולם" מַכְנָנִים יותר מאותם של יוסף, 
ולהֶפך בדברי ימי הבית השני יתרון ליוסף עליו, סבת הדבר מובנת 
מעצמח, בעל ,סדר עולם" שואב את דבריו ממקורי המקרא לבד, ולכן 
בדברי ימי הבית הראשון, שכתבי-הקדרש מקיפים את כל ימי מלכי יהודה 
וישראל עד גלות העם מעל אדמתו, יכול היה בעל ,סדר עולם" לקלוע 
לרב אל המטרה, לא כן הדבר": בדברי ד ימל גלות: בבל | וימי . הבית השגי, 
שספרי המקרא, שלא באו לכתוב דברי ימי בבל ופרס, אינם מזכירים כי- 
אם מקרים בודדים, שאירעו לישראל בימי מקצת מלכיהם, ועוברים בשתיקה 
על אותם, שלא אירע בימיהם לישראל דבר ראוי לצִינו, לכן אי-אפשר היה 
לו להוציא מתחת-ידו דבר שלם ומתְקן כל-צרכוה, \, בצל. | דר עולם". יכול 
היה לדעת את אויל מרודך, שהוציא את יהויכין לחפשי, את כורש ודריוש, 
שנתנו לישראל רשיון לשוב לארצם ולבנות הבית, ואת אחשורוש 
(קסערקסעס), שכתבו בימיו שָטנה על היהודים, אבל נפלא ממנו לנלות 
עמקות מני-חשך ולדעת, כי אחרי אויל מרודך עמדו לבבל שני מלכים, 
נרגלאסר ונאבוניד, וכי מלבד שלשת מלכי פרס היו לפרס עוד ששת 
מלכיט, | ששנים מהם נגקראו בשם דריוש, שלשה בשם ארתחששתא 
(ארטאקסערקסעס) ואחד| בשם ארוגוס, ועל-כרחו היה זקוק להעמידם 
על שלשה. 
אבל דבר זה אינו נוגע לצעניננו, | שלא באנו הפעם לכתוב ספר 
דברי-הימים לישראל, כי-אם לחקור על התאריכים, שהיו נהוגים בקרב העם. 
ובדבר הזה נכבדך לנו מא מאד ספר ,סדר עולם" זה, שחשבונותיו 
נתקבלו בכל תפוצות ישראל 1), ושהיה הראשון, אשר ברוח בקרת ובהשכל 


1) הראשון, אשר הרתיב לדבר על תארין-היצירה הוא בעל ,מאור עינים", שכבף 
הכיף בעינו החדה, שאין תאריך זה מְכוּן כראוי ושאינו קדום כל-כך, כאשר הרגלו בני-אדם 
לחשב. אך הרחיק ללכת יותר מדּל" באמרו: ,כי המנין הזה, לפי-הנראה, החל בעמנו אחר רב 
שרירא גאון, פחות משש מאות שנים והנה" (פכ"ה) -- אף-צל-פי שאי-אפשר שנעלם ממנו, שכבר 
נמצאו עקבות הזמן הזה בבבלי בסוגיה בע"ז (דף ט, ב), שהוא בעצמו מביאה באותו פרק 
ובמקומות אחרים מספרו. את אב" המבקרים הזה שמו להם לקו השילר (כ"ת, ח*ה, צד 198) 
והרכבי (דענקמאֶלער, צד 160 והלאה) להוכיח על-ידי-זה זיופיו של אב"ן רש*ף. והחכם 
מַאלֶר, | אותו ,בר-סמכא* בתורת העבור, יאמר בשני מקומות מספרו (,האַנדבוּך דער יודישען 
כראָנאֶלאָגִיעָ?, צד 158; 477) כהלכה פסוקה, שתאריך-היצירה נתחדש בסוף המאה העשירית או 
בסוף המאה הי?א; אש אמנם למחבר ספר מיחד לתולדות הצפור ראוי היה לדעת, שבעל ,ברייתא 
דשמואל" וכן , מצבות איטליה? במאה השמינית והתשיעית כבר מונים לתאריך זה, כאשר נראה לפנינו. 

את דברי האדומי, הנכונים בצקרם, אמר בעל ,אבן ספיר" (ה"א, דף כלג, ע"ב) 
לבטל באפס-יד. ולפי-דעתו היה המגין ליצירה נהוג בישרא? עוד שלש פאות שנה לפני 
חרבן בית שני. כי כפי דברי ספר ,קדמות היהודים נגד אפיון? רצה אלכסנדרוס מוקדון לשום 
צלמו במקדש, לזכרון ביאתו לירושלים, אך היהודים מנעוהו מזה ואפרו ל%עשות לו זכרונות 
אחרים, שהאחד מהם: קשנניח חשבון בריאת-העולם ונהשב לשמך" (צד 9). אבל הספר חזה, 
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מיציאת מצרים עד בנין שלמה 2 שנה 
ימי הבית הראשון 0 > 
מחרבן בית ראשון צד בנין בית שני ‏ 70 5 
ימי בית שבי 9 ,+ 
4 *) 


או אם נחשב ימי בית שני לתרמ"ד, יצא לנו זמן חרבן בית שני לאחר 
9: ומפני שלפי מנין-הבריאה שבידינו חרב הבית לאחר ג"א תתכ"ט, 
נמצאו שנות העולם עודפות אצל יוסף בשצ"ה או בארבע מאות שנה. הנה 
כי"כן בזמנו של יוסף כבר נכנסו שנות הבריאה בזמן מִסְיָּם לאלף החמישי, 
ולכן לא הפליג יוסף הרבה -- בחפצו להאדיר קדמות בני עמו - באמרן 
בהקדמתו ל,קדמוניות", שדברי ימי היהודים מקיפים כחמשת אלפים שנה. 
הננו באים עתה אל מנין-הבריאה שלי יבעלי כסדר 'יעצולםי." נההיפם 
חקירות ודרישות חכמי-המשגנה בהבנת ספרי-הקדרש ויגיעתם לשום בהם כל 
עָקב למישור, לפָרש ולִבָּרר את המקראות הטתומים ולישב את הכתובים 
המכחישים זה את-זה, באה גם תקופה חדשה בחשבונות שנות-עולם וסדרי 
הזמנים בישראל,. תחת אשר בראשונה הסתפקו ליסד חשבונותיהם על 
מקראות אחדים, מבלי אשר שמו %ב להביאם בקשר עם מקראות אהרים 
ולַכָונם איש אל אחיו, החלו עתה לחקור ולדרש על המקראות בצרופם יחד, 
לפרשם ולצרפם ברוח משפט, בשום-שכל ובתריפות עמקה. מהשתדלותם 
הנמרצה הזאת יצא ספר ,סדר עולם", לאהד מחכמי-המשנה המצינים, ‏ רבי 
לוס בן-חלפתא. הספר הזה היה המקור היחידי, אשר נאותו ממנו ימים 
רבים חכמי ישראל, מפרשי המקרא וסופרי דברי ימנו, עד שקם אבי 
המבקרים בישראל, רבי עזריה מן האדומים, ובהעריכו תוצאותיו עם דברי 
סופרי העמים הקדמונים, החל להטיל ספק בדבריו, וכאשר האריך והרבה 
לדבר על-זה בספרו ,מאור עינים", חלק ,ימי עולם". לפי מעמד המדעים 
בימיו לא היה ביד החכם הזה לחתוך את הדין, לברר ' וללבן יו את וכל 
הדברים לאשורם. המציאות החדשות, שנתגלו לנו בימים האחרונים: כתבי 
חרטמי מצרים, כתבי היתדות אשר לבני בבל ופרס, המון השטרות 
והמטבעות, רשימת לקיות-המאורות, שבאו לידינו מזמנים קדמונים - כל אלה, 
בהצטרפם עם הידיעות שהשאירו לגו סופרי יון ורומי, נותנים לנו את 


*) אם משנות חרבן בית שני (4224) נגרע שגות יציאת מצרים (2453) ונוסיף עליהן 
שמונים שנה, נמצא לדת משה רבנו 1851 שנה לפני החרבן. אבל יוסף, בהקדמתו ל,קדמוניות 
היהודים?, ירומם את משה, כי אנשמר ויתרחק בתורתו מספורי-הבל ומאגדות ריקות, אף כי 
הזקנה המּפלגת, אשר לקורות הימים ההם, יכולה היתה להטות לבבו ולעשות כזב, כי הוא 
נולד לפני אלפים שנה, בעת אשר %א מצאו עוד החוזים כח בנפשם לשום לפני בני-תמותה 
את עצם אלהים, אף כי את מעשיו ואת חִקיו?. המספר ,א*פים", כמובן מאליו, הוא מספר 
עגל; ובאמת חסרו עור בימיו כמה עשרות בשנים עד מלאת אלף ותשע מאות שנה מעת 
הולדת משה, 
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מקומו לאחר ביאת אברהם לארץ, הוא דורש את המקרא במדת ,אין 
מקדם ומאַחר בתורה", ואומר, שהיתה ברית בין-הבתרים עד שלא נתישב 
אברהם בארץ, ושהיה שם רק לפי-שעה, וחזר לחרן וישב שם חמש שנים 
ואז עלה ונשתקע בארץ-ישראל. ואחר שהיתה לדת יצחק ב"א מ"ח שנה אחר 
בריאת-עולם, נמצאה יציאת מצרים ב"א תמ"ח לאחר בריאת-עולם (בזמן 
אשר לדעת יוסף עברו ב"א תנ"ג שנה). אבל יותר מזה נוטה בעל ,סדר 
עולם" מחשבונותיו של יוסף בתקופת הזמן שבין יציאת מצרים ובנין 
הבית, יוסף קוצב את הזמן הזה על-פי מספר השנים של כל אחד ואחד 
מן השופטים. ואף-על-פי שהמספר היוצא מן הקציבה הזאת (שפ"ד שנה עד 
יפתח ותקצ"ב עד בנין הבית) אינו מכְוּן עם המקראות שבמקום אחר, 
שאינם מונים עד יפתח אלא ש' שנה (שופטים, י"א, כ"ז) ועד בנין הבית ת"פ 
שנה (מ"א, ו( א אינו מקפיד בכך; אבל בעל ס"ע כדרכו תופס את שני 
המנינים האלה לְעָקר, וימי השופטים הוא מסדר על-פי הכלל, שחשבון 
גדול בולע לחשבון ממעטו). בקציבת ימי הבית הראשון סומך יוסף על 
מלכי יהודה בלבד (אלא שלפי הנוסח שהיה לפניו הוא נותן עוד לשלמה 





1) שנות הדורות לפי בעל ס"ע אלה הן: יהושע פרנס את ישראל כ"ח שנה, עתניא% 
ארבעים (ושמונה של שעבוד כושן בכללן), אהוד שמונים (ובכללן י"ח של שעבוד עגלון), ברק 
ארבעים (ובכללן כ' של יבין), שעבוד מדין שבע שנים, גדעון ואבימלך מ"ג שנה, תולע ויאיר 
מ"ד, שעבוד בני-עמון י"ח, יפתח שש, אבצן שבע, אלון ועבדון י"ז, שמשון עשרים (וארבעים 
של שעבוד פלשתים נכללו בשנים שבין אבצן לשמשון), עַלי ארבעים שנה, שמואל לבדו עשר, 
שמואל ושאול שלש, דוד ארבעים, ושלמה עד שלא גבנה הבית שלש. סך כּלן תמ"ו, ומיציאת 
מצרים עד בנין הבית תפ"ו (ס"ע, פי"ב וי"ג). ולפי שעדין המספר גדול יותר מדי, יחליטו 
הרד"ק (שופטים, ‏ י"א, כ"ו) והגר"א (מ"א, ו, א), סגם שנות שעבוד מדין כלולות בשנות 
השופטים. כל החשבונות האלה הובאו גם בספרו של אלבירוני בשם ספר ,סדר עולם? והוא * 
עורך סדר-הדורות הזה בלות אחד בצד סדר-הדורות שלפי דעת הנוצרים: בטור אחד הוא 
מסדר את מספףו" השנים של כל-אחד מן השופטים, ובטור השני מספר השנים שעברו מיציאת 
מצרים עד מותו של כל-אחד מהם (בגוף הערבי, צד 75 ובתרגום האנגלי, צד 88). אבל כפי- 
הנראה, היה הנוסח שלפניו בס"ע נוטה מעט מן הנוסח שלנו. מספר השנים שפרנס יהושע את 
ישראל נחשב כאן לכ"ז, כמו שהוא אצל אלבירוני להשבון הנוצרים (וכן הוא ב,סדר עולם" 
ב"י ישן, שהיה בידל ר"י פפיר. עָיָּן הערת רטנר, פי"ב, הערה י"א) פחות ממספר שלפנינו 
בשנה אחת; כנגד זה נחשבו שם שנות אלון ועבדון לי"ח תחת י"ז שבס"ע שלנו, באפן ששני 
החלופים האלה משלימים זה את-זה. אצל שמואל נרשמו עטר שנים והן אותן ששפט לבדו את 
העם. אבל שנותיו של שאול נחשבו לעשרים שנה, ואין כל-ספק, שיש לכתוב במקומן שתי 
שנים, והדבר מכרע ממקומו, מן המספרים שבטור השני, ששם נחשבו מספר השנים שעברו 
מיציאת מצרים עד תחלת מלכותו של שאול 440 שנה ומספר השנים שעברו במותו נחשבו 
לתמ?ב (החכם צ8ת580, מוציא לאור את הספר, הציב אצל המספר האחרון הזה סמן התמיהה, 
כאלו היה משבש, ובאמת הטעות היא במספר עשרים). אבל בס"ע שלפנינו נחשבו שנותיו 
לשלש, והוא הדבר, שמספר השנים אצל אלבירוני מיציאת מצרים עד בנין הבית עולה רק 
5, בזמן שלפי חשבונו של ס"ע מספרן 486. אבל הטעוּת הזאת איגה טעות סופר (כי בכתב 
ערבי אותיות בית וכף שונות כל-כך, עד שאי-אפשר שיתחלפו), כי-אם טעות המחבר בעצמו; 
שָהין לפָּניו המספרים בכתב עברי ונתחלפו %ו הבית בכף. 
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ובדעת התחַקֶה על כל קוץ וקוץ, שיש %ו קשר ויחס כל-שהוא עם 
חשבונות-הזמנים שבמקרא, ולא הניח דבר קשה אחד, שלא נתעורר עליו, 
ולרֶבות משאַלותיו לא מצאו גם חוקרי-המקרא בזמננו פתרון נכון. 

ה. חשבונות בעל ,סדר עולם" רבי עזריה האדומי השכיל 
לתאר בקצרה את הדרך, שצְּרך בה בעל ,סדר עולם', ואומר עליו, שדרכו 
לתפוס את המועט", את המשפט הזה שמענו זה-כבר מפי אחד מראשוני 
אמוראי ארץ-ישראל, יהודה בי רבי, שהביע אותו בסגנון נמרץ ומכְוּן יותר: 
,חשבון מרובה בולע לחשבון ממועט" (ירושלמי, ר"ה, פ"א, ה"א). בכל-מקום 
שבעל ,סדר עולם" מוצא, שמספר השנים בפרטן יתר על אותו מספר 
השנים בכללן, הוא תופס במועט, ומחליט, שמקצת השנים של אחד השופטים 
או המלכים נבלעות באותן של חברו, שהכתוב מונה לשנים מקטעות ולא 
לשנים שלמות, וכיוצא באלה. 

את הַשָנִים מאדם ועד נח ומנח ועד אברהם קוצב בעל ,סדר עולם" 
עליפי סדרי הדורות בפרשות בראשית ונח לאלף ותרנ"ו ולרצ'ב שנה, 
כאשר מצאנו כזאת ליוסף הכהן, ונמצאה לדת אברהם אלף ותתקמ"ח לאחר 
בריאת-עולם. אבל מכאן ואילך הוא מתחיל לנטות ממנו. יוסף, הנסמך 
רק על המקרא ,ויהי מקץ שלשים שנה וארבע מאות שנה יצאו כל צבאות 
ה' מארץ מצרים", ואינו מכניס עצמו כלל לישב את הסתירה היוצאת ממקרא 
אחר: ,כי גר יהיה זרעך בארץ לא-להם ארבע מאות שנה', אומר על ת"ל 
שנה אלה, שהן מתחילות מזמן שיצא אברהם מחרן ובא לארץ-ישראל, 
שהיה אז בן ע"ה שנה, כאשר הבינו בעל ספר-היובלים וכת השמרונים; 
אבל בעל ,סדר עולם" מדיק מלשון ,כי גר יהיה זרעך", שארבע מאות 
שנות הָשָעבוד מתחילות מלדת יצחק, ושת'ל שנה שנאמרו במקום 
אחר תחלתן מברית בין-הבתרים, שאף"על-פי שלפי סדר המאורעות במקרא 


שכפי אשר כבר העירותי למעלה (בתאריך-השטרות), עשה בו מחברו, רבי שמואל שולם, 
כאָגָּת נפסו, רחוק מאד מהֶקרא -- אפילו בדרך העברה -- בשם העתקת ספר יוסף, ואינו 
כי אם קבוצת *קוטים מעטים ממנו, מערבים באגדות מאחרות, שאין בהן ממש. 
בענין | שלפנינו ‏ יביא רבי שמואל שולם את הספור הזה כתשובה על האומרים, 
שהיהודים מקְלים בכבוד מלכי-האמות המושלים עליהם ,ולכן לא יאבו לשום את צלמיהם 
במקומות מקְדשים..." כל הספור הזה לא נמצא במקור היוני, ותחתיו נמצא שם ספור אחר דומה 
לזה,. יוסף מעתיק מדברי הסופר הקטיאוס מאמר אחד, המוכיח עד-כמה היו היהודים זהירים 
בשמירת דת אלהיהם, ואומר, כי בהיות אלכסנדרוס בבבל גזר אמר לרפאות את היכל בל 
ההרוּס, ויתן פקדה לאנשי-חילו, ‏ אין נקי, לשלוח ידם במלאכה. אך היהודים לא שמעו לדבריו, 
ויבחרו לתת את גַום למכים ולענש-כסף, עד אשר סלח להם המלך ויפטרם מכל ענש (ספר 
א, סמן כ?ב). ראיה על קדמות חשבון-היצירה אמשר להביא עוד ממקום אחר. בעל ,שבט 
יהודה" מביא בשם מרקוס קונסול רומאי, שהיה שופט היהודים בזמן הבית, האומר, שכשיצא 
הכהן הגדול בשלום אחר יוהכ"פ מן המקדש, היה מצוה לצורף לעשות לוח-זהב ויפתח בו זה 
הלשון: ,אני פלוני כ"ג בן פלוני כ"ג שמשתי בכהָנה גדולה וכו' והיה זה בשגת כך וכך 
ליצירה", אבל אין צרך לחזזר ולְשנות כאן, שבל הספור הזה בדותא הוּא (צין ,מחלקת רס"ג?, 
צַד 171), 
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ובתרגום הסורי ,אחשירש") הוא קסרקסעס, בנו של דריוש הראשון, אב? 
בעל ס"ע חושב אותו %אביו של דריוש. ומסדר המעשים שבמגלת אסתר 
הוא מוכיח, שמלך ארבע-עשרה שנה, ולכן לא נשארו לו לכורש אלא 
שלש שנים, שהוא נותן לו, 

עוד יותר נפלאה דעת בעל ,סדר עולם" (פרק ל) בחשבון שנות בית-שני, 
את המספר ת"ך שנה, שהוא נותן לבית שני, הוא חולק לפי הסדר הזה: 
מלכות פרס בפני הבית ל"ד שנה, מלכות יון ק"פ, מלכי בית חשמונאי ק"ג 
ומלכי בית-הורדוס ק'ג. שני המספרים האחרונים נוטים א מעטמזער 
מן הידוע לנו מדברי ימי העולם, מזמן שפָּרק שמעון החשמונאי את על 
הגוים מעל צוארו, בשנת ק"ע לשטרות, עד שחרב הבית בשנת ש"פ עברו 
מאתים ועשר שנים, שמחציתן נופלת בקרוב במלכות בית-חשמונאי ומחציתן בימי 
בית-הורדוס. שנות מלכי יון, מאלכסנדר הגדול שכבש את דריוש בשנת 
0 *פני המנין הרגיל עד שמעון החשמונאי בשנת 142, עולות למאה 
ושמונים ושמונה שנה. אבל שנות מלכות פרס אי-אפשר לכון כלל, שאינן 
מגיעות אפילו לחמישית ימי מלכותה, כי משנת שתים לדריוש הראשון 
(520 לפני"המנין) עד סוף מלכותו של דריוש השלישי עברו ק"ץ שנה ). 
והדברים מוכיחים על-עצמם, שבעל ,סדר עולם", שלא ידע אלא את מלכי 
פרס שנזכרו במקרא, חשב את דריוש הראשון, שבתחלת מלכותו נבנה 
הבית, ואת דריוש השלישי, שכבש% אלכסנדר, לאיש אחד, וכמו שאמר 
מפרש: ,ואין אתה מוצא מלכים לפרס אלא שלשה". ומפני שנמצא עוד 
בימי עזרא ונחמיה מלך רביצי ששמו ארתחשסתא, הוא מוציא מזה משפט, 
שדריוש הוא ארתחשסתא 2) וששמו הפרטי היה דריוש והכללי ארתחשסתא, 


1) וזהו פרטן: דריוש הראשון (משנת שתים למלכותו) ל"ה, אהשורוש כ"א, ארתחטסתא 
הראשון מ"א, דריוש השני" *"ט, ארתחשסתא השני מ"ו, אוחוס כ"א, ארוגוס ב', דריוש 
השלישי ף'. 

2) עומטעם כורש ודריוש, ודריוש הוא ארתחשסתא, וכל המלכות נקראת ארתחשסתא, 
ואין אתה מוצא מלכים לפרט אלא שלשה ולמדי אהד" (ס"ע, ריש פ"ל), כן הוא בכ"י מינכן 
ובכ"י רס"ט, וכך היתה הנוסחה לפני רש"י והרז"ה (עין הערת רטנר). ובס?ע שלפנינו 
נאמר: ,הווא כורש הוא דריוש הוא ארתחשסתא", והוא שבוש מבאר, שהרי ,סדר עולם?; 
נותן לפרס שלשה מלכים ונותן לכורש שלש שנים (פכ*ט), המאמר ,הוא כורש הוא דריוש 
הוא ארתחשסתג" מובא גם בבבלי (ר"ה, ג, עמוד ב)!: וכבר תמה עליו בעל ה,מאור?, המחליט 
עֶם ס"ע, שהמלך האחרון לפרס לא היו לו אלא שני שמות, דריוש וארתהשסהא, ואומר: עולא 
מצינו בכל-מקום שנקרא כורש, אלא במקום אחד, שנד מה לו לרבי אבהו וכו", עי"ש. 
ובאמת יש להתפלא על רבי אבהו וצל כל הנושאים ונותנים עמו בענין זה, מה-זה הזקיקם 
לסור משיטת ס"ע ולעשות בלי כל צרך את כורש צַוָּת לדריוש ולארתהשתא, בזמן שהסתירות 
בין המקראות אינן נוגעות אלא לדריוש (בשנת שתים ושנת שית לדריוש) ולארתחשסתא 
(שנת עשרים)? ולכן קרוב בעיני יותר, שנשהבשו הדברים בגמרא על-ידי המעתיקים עוד בזמן 
קדום. רבי אבהו לא אמר אלא דריוש מלך כשר היה (ולא כורש), ורב יוסף השיבו: ,הכא 
דריוש הכא ארתחשסתא" (וסמך לזה בגירסת בעל ,המאור"), ובברייתא שם צ"ל ,הוא דריוש הוא 
ארתחשסתא?, והלשון ,הוא כורש", ,שמלך כשך היה" צריך להָמחק. ובאמת גַם השאלה ,ומי 
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ארבעים שנה יתרות); אבל בעל ס"ע אינו מסתפק בזה, ומעריך את שני 
בתי-המלוכה אלה לאלה, וכדרך שאמרו במאמר שהבאנו למעלה: ,אין לך לעמוד 
על שני מלכי ישראל אלא משני מלכי יהודה, ולא על שני מלכי יהודה 
אלא משני מלכי ישראל", ובדרך כזה הוא מוצא, שלא עמד הבית אלא 
כמנין שנות מלכי ישראל, ת"י שנה, וחרב בשנת תי"א לבנינו, ג"א של"ח 
לאחר בריאת-עולם. 

בחשבון הזמן שבין חרבן בית ראשון וחרבן בית שני, שלא מצא 
לו חמר מספיק, הלך בעל ,סדר עולם" בדרך מיחד לו. הזמן הזה מכיל 
אצלו ת"ץ שנה (כנגד שבעים שבועים שבדניאל), ששבעים מהן עשו 
ישראל בגלות בבל, ות"ך מהן הן ימי עמידת בית שני, ונמצא שחרב בית 
שני ג"א תתכ"ח שנה לאחר ב"ע. חשבונותיו של בעל ס'ע והיסודות שבנה 
אותם עליהם דורשים שימת-לב מיחדת, ימי גלות בבל נקצבו במקרא 
בשתי פנים, שכתוב אחד אומר: ,לפי מלאת לבבל (כלומר -- למלכות בבל) 
שבעים שנה אפקה אתכפ" (ירמיה, כ"ט, י) וכתוב שני אומר: ,%מלאות לחרבות 
ירושלים שבעים שנה" (דניאל, ט, ב), מכאן הוציא בעל ,סדר עולם", שמחרבן 
בית ראשון עד שנפלה בבל ביד כורש עברו נ"ב שנה (כי השנה שתרב 
בה הבית היתה שנת י"ט לנבוכדנאצר), ומכורש שנתן הרשיון לבנין הבית 
עד שנבנה בשנה השנית לדריוש עברו עוד י"ח שנה, שהשלימו את המנין 
לשבעים,. שני מספרים אלה מכְוָנִים בקרוב גדול עם הידוע לנו מדברי ימי 
העמים, אלא שבעל ס"ע חלק אותם לפי שנות המלכים, שקצב זמן מלכותו 
של כל-אחד מהם לפי מה שהעלה בפלפולו, את שנות נבוכדנאצר, שקצבן 
כראוי למ"ה שנה, הוציא בלי"ספק מזה, ששנת החרבן היתה שנת י"ט 
לנבוכדנאצר, ובשנת ל"ז לגלות יהויכין, שהיא כ"ו לחרבן, - מת. על בלשאצר 
המלך האחרון לבבל (שלפי דעת החוקרים האחרונים היה רק נציב-מלך או 
בנו של המלך נבוניד, שמשל בחייו) יאמר בדניאל, שנהרג בשנה השלישית, 
ונשארו לפי-זה לאויל מראדך כ"ג שנה (וזהו שאמרו במגלה (י"א, ב) על 
כ"ג שנה של אויל מראדך, שהן ,גמרא", פָּרוש - שלמדוּ אותן מסברא), 
ואמרו על דריוש בן-אחשורוש מזרע מדי (שלפי דעת בעל ס"ע אינו 
דריוש מלך פרס), שכבש את בלשאצר: ,ועוד שנה אחת היתה חסרה לבבל, 
ובא דריוש והשלימה", אבל מדברי ימי בבל ופרס אנו יודעים, שמנבוכדנאצר 
עד כורש מלכוּ בבבל שלשה מלכים: אויל מראדך שתי שנים, נרגלאסר 
ארבע ונבוניד י"ז. וכן הדבר עם מספר השנים משנת אחת לכורש עד 
שנת שתים לדריוש, שמספר השנים בכללן מכְוּן עם דברי בעל ס"ע, אבל 
זמן מלכותו של כל-אחד מהם שונה ממנו. כורש מֶלךָ (בבבל) תשע שנים, 
קמביזס שבע, סמרדיס שנה אחת, ושנה אחת של דריוש, הרי י"ת, אבל בעל 
ס"ע חולק שנים אלה בין המלכים הידועים לו מן המקרא: כורש, אחשורוש 
ודריוש. אחשורוש שבמקרא (ששמו בפרסית , כשירש", בשטרות מצרים ,חשירש"+ 


*) צין מאמרי ,פליטה מני קדם", צד 3, 


תאריכי ישרא9 ₪1 





ממה שלא הזכיר בעל ס"ע אפילו פעם אחת בספרו את מספר השנים 
שעברו מבריאת-העולם עד המאורעות שהוא מדפר בהם, אפילו הנכבדים 
ביותר (כחתימת-הנבואה, בנין הבית וחרבנו), נראה, שלא נִתכּוָּן בחקירותיו, 
אלא לִיִשָב את המקראות ולערוך את המאורעות לפי סדרם, אבל לא 
להנהיג בעם תאריך חדש, תאריך-הבריאה. וכן נראה בסוף ספרו, שלא 
רצה לשנות את התאריכים, שהיו נהוגים בישראל, ואמר: ,מפאן ואילך צא 
וחשוב (בארץ-ישראל) לחרבן הבית, ובגולה מונים בשטרות למנין יוָנים". 
וכן יוצא מדברי המשנה בגטין, שהבאתי בתחלת הפרק, שלא היו מונים 
בימי המשנה למנין-הבריאה, שאם לא-כן, בודאי שלא היו משתמטים 
לפרש מה דין התאריך הזה לענין גטין. 

והנני לחזור פה בקצרה 3* שיטת ,סדר עולם" ולערוך את תוצאותיו 
בלוח הבא: 


מאדם עד המבול 16 
מן המבול עד לדת אברהם 222 
מלדת אברהם עד ברית בין-הבתרים 10 

מברית בין-הבתרים עד לדת יצחק 20 

שעבוד של ארבע מאות שנה: 

מלדת יצחק עד לדת יעקב 00 

מלדת יעקב עד ירידת מצרים 10 

מושב בני-ישראל במצרים 220 100 
מיציאת מצרים עד בנין הבית ב 
ימי בית ראשון 110 
גלות בבל 10 

ימי בית שני 120 

סך-הכל 7 


שאנו נוהגים גם עכשו להשמיט את האלפים:; ועל-ידי-זה יכלו להראות למושליהם היונים, כל 
שלמים הם עמם ועם חשבון זמנם, ולהשאר בכל-זה בסדר חשבון-זמנם מיום היותם לגוי, 
דברי הרב מראים, שלפי-דעתו היו חושבים קדם-לכן ליציאת מצרים ב מ ע ש ה, וכאשר קבלו 
מנין שטרות לא שנו את מנהגם, אלא שהשמיטו בחשבונם את האלף הראשון. אבל אלו היה 
הדבר כן, הנה מאחר שמספר ימי מלכי פרס גדול מאותו של בעל ס"ע קרוב למאה וששים 
שנה, בהכרח שלא היתה שנה ראשונה לשטרות שוה לאלף שנה ואחת ליציאת מצרים, כי-אם 
לאלף ומאצה וששים בקרוב. ואיך יכלו להרכיב שנל המנינים יחד, שיהיה זכרון אחד עולת 
לשניהם? אבל באמת לא היו חושבים אלא למלכים: בבית ראשון -- למלכי ישראל, ובבית שני - 
למלכי פרס, ואחר-כך למלכי יוָן או למנין שטרות, וכאשר אנו רואים מספרי החשמונאים 
כבר היה המנהג הזה מנהג נפוץ בזמנם, ובאמת הדבר להפך: לא מנין יציאת-מצרים פָּנה 
את המסלה לקבלת מנין-שטרות, כי-אם זה המנין האחרון, שהיה נהוג בישראל אובע אן 
חמש מאות שנה לפני חבור משנת ,סדר עולם", הביא את מחבר הספר הזה, שהנית את 
היסור לחשבונות המאורעות שבמקרא, לקצוב זמן יציאת מצרים, המאורע הנכבד מכָּלם, במספר 
אלף שנים מכנָּנות לפגי תחלת מנין-שטרות. 


20ל ח. י. בורנשטטיין 
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,שכל המלכות (דינאסטיע) נקראת ארתחשסתא", ושנות מלכותו בפני הבית 
היו ל"ד שנה. אבל מאין לקח את המספר הזה, אחרי שבמקרא לא נזכרה 
אלא שנת הל"ב (נחמיה, י"ג)% ועל איזה יסוד קצב את מלכות דריוש- 
ארתחשסתא זה %%"ה שנה בדיוק, לא פחות ולא יותר+ דבר זה נראה 
באמת כתמוה. אבל בלי-ספק לא מקרה פשוט הוא, שסוף האלף הראשון 
ליציאת מצרים גומר עם התחלת המנין החדש, מנין שטרות: בעל ,סדר 
עולם" ידע היטב, שכל חשבונותיו, שהוציא מתוך הסברא והעיון במקרא, 
אינם אלא מקרבים, ואין לחשבם כמסמרות נטועים, ולכן כשיצא לו 
בחשבונו, כי בנין בית שני היה תתק"ס שנה ליציאת מצרים, וכל ימי 
האלף הראשון למנין הזה קרבים אל קצם, וימי מלכי פרס, כפי שהוציאם 
מתוך המקראות, הן חסר הן יתר, כָּלים עמו יחד, בחר לעשות את סוף 
האלף הראשון לקו המבדיל בין מלכות פרס ותקופת המקרא, שנחתם בימיהם, 
לבין מלכות יון, הנמנית לחשבון שטרות, ותקופת המשנה הנופלת בימיהם, 
ומפני שהיתה מסורה בידו של בעל ,סדר עולם", שנצחונו של אלכסנדר על 
דריוש קדם למנין שטרות שש שנים, ,ושֶשש שנים מלכו בעילם ואחר-כך 
פשטה מלכותם בכל העולם", ראה את-עצמו זקוק לגרוע שש שנים אלה 
מארבעים השנה שהיו בידו עד תשלום האלף הראשון, ולא נשארו לן 
בשביל מלכות דריוש-ארתחשסתא, או למלכות פרס בפני הבית, אלא ל"ך 
שנה בלבד. בקציבת מנין שטרות במספר אלף שנים מצַמצמות לאחר יציאת 
מצרים נמצא עוד דבר טוב, שהמנין הוָני הזה, מנין שטרות, שנתפשט 
עד-מאד בעולם, היה מזכיר לעם ישראל את המאורע הנכבד ביותר בדברי- 
ימיו, את יום צאתו מארץ מצרים, וכאשר נסתפק באמת אחד מאמוראי בבל, 
אם המנין הנהוג בארצו איננו ליציאת מצרים, אלא ,דשבקיה לאלפא קמא 
ונקטיה לאלפא בתרא" (ע"ז, ', א)). 


החמיץ? אין לה כל ענין עם כורש, אלא עם דריוש, שבשמו נאמרו הדברים בעזרא. -- בכל 
אשר יקשה עלינו לשבש נוסהה ישנה, שכבר היתה לפני הקדמונים, הנה בכל-זאת קרוב 
בעיני הרבה יותר לתלות הדבר בשגגת המעתיקים מליחס דברים תמוהים ומוזרים כאלה לבעלי 
התלמוד, שלא היתה להם, כאשר אמרנו, כל סבה קלה שתזקיקם לכך. בעל ,מאור עינים?/ 
(פרק י"ח) מקדיש למאמר זה פרק שלם, ומרבה לתמוה עליו מצד אחר -- מפני שאינו מכון 
עם קורות ימי פרס; והוא מפרשט בדרך דרוש, ששלשת המלכים האלה יש להם תכונה משתפת: 
כורש נתן רשות *בנות הבית ובימי דריוש הוסד, ובימי ארתחשסתא הוקמוּ חומות העיר. 
אבל בזה הוא מרפא< את המאמר על-נקלה. והוא בעצמו זקוק להודות, שבעל ס"ע נוטה 
בחשבונותיו מקורות דברי-הימים ואינו נותן לפרס אלא שלשה מלכים; ובאמת, כאשר אמרנו, 
כמעט שהיא הדרך היחידה, שהיה בידו לבחור בה על-פי החמר המועט, שהיה לפניו בטפורי 
המקרא, וְכל עקר הקשי אינו, אלא -- מה ראו בעלי התלמוד להוסיף עוד זרוּת אחרת ולתת 
לדריוש עוד שם שלישי, שהוא כורש. 

1 הרב בעל ,ערך מלין" (ערך אלכסנדר מוקדון, סמן ט), שכבר נתעורר על היחס 
הזה שבין שני המנינים, אומר לבאר על-ידי-זה סבת הדבר, שקבלו ישראל מנהג מוזר להם, 
מנין שטרות, ועזבו מנהג חשבון שנותיהם ליציאת מצרים והוא אומר, כי 
באמת לא הצרכו עָל-ידי-זה כלל לעזוב חשבונם הישן, אלא לצמעם על האלף הראשון, וכדרך 


תארלכל ישרא9 ש 
ו וו 
ובמצבות איטליה, שבענין קציבת הקץ בחרו בכוָנה במספָרים היוצאים מן 
המנהג הרגיל (עין ,כרם חמד", ח"ה, צד 198). אבל מאחר שאנו רואים, 
כי כל אשר ירבו מציאות חדשות להתגלות, כן יוסיפו עקבות מנין-הבריאה 
להגלות לנו בימים קדומים יותר, נוכל להוציא משפט, כי ההפסקה שמצאנו 
בתאריך זה אינה אלא מִדְמה, וכי יסודתה רק במעוט המקורים, שהגיעו 
אלינו מן התקופה הזאת, אשר כמעט כאַין הם, ובאמת כך הוא הדבר גם 
בשני התאריכים האחרים, שהיו נהוגים בישראל מימים קדמונים, ובכל-זאת 
אינם מתגלים לנו, אלא בפרק שאנו עומדים בו. השנה הקדומה ביותר, 
המנוּיה לחשבון-שטרות, היא אותה הידועה לנו עתה משטר אחד שבגניזת 
מצרים, שזמנו אלף ס"ב לשטרות או ד"א תקי"א ל%ב"עו), וכל השנים 
האחרות מחתימת המשנה ואילך ידועות לנו רק מאגרת רב שרירא גאון, 
שנכתבה במחצית המאה השמינית לאלף שעבר. והשנה הקדומה ביותר, 
המנויה לחרבן, מאָחרת עוד יותר, והיא שנת תשע"ז, או ד"א תר"ו, הנזכרת 
בתחלת ספר ,פסיקתא רבתי". 
אחרי הפסק של מאה שנים אחר זמן מצבות איטליה אנו חוזרים 
ופוגשים מנין-הבריאה במדינה זו, באיטליה, | אצל רבי שבתי דוגולו, 
המזכיר בהקדמת ספרו ,חכמוני" שנת ד"א תרפ"ה לב"ע. וכן אנוּ מוצאים 
את התאריך הזה גם בארצות אחרות (עַיִן להלן), ומאז והלאה אינו פוסק 
עוד בישראל עד-היום. 
זה חלופים קטנים במנין-הבריאה, אף"על-פי שחשבונות בע* 
ס"ע נתקבלו בכל ישראל, בכל-זאת לא נמלט מנין-הבריאה מחלופים קלים 
בשעור שנה או שנתים. מפי הנשיא (ספר ,העבור", מאמר ג, שער ז) 
והישראלי (ב,יסוד עולם"), מפי הרז"ה בספר ,המאור" (ע"ז, פ"א), הרמב"ם 
בהלכותיו (שמיטה ויובל, פרק י, הלכה ב 2) והמפרש לה' קה"ח (פרק ו) אנו 
שומעים, שהיו בני-מזרח גורעים שנה אחת משנות-הבריאה, הנהוגות בינינו, 
אנשי-מערב. ורב סעדיה גאון (הובאוּ דבריו בספר ,העבור", שם) משתדל 
להראות, שחשבון אנשי-מערב מְטעה, ואמר: ,השנה שאנו עומדים בה היום 
היא שנת אלף רל"ח למלכות אלכסנדרוס, והיא שנת ד' תרפ"ו לבריאת 
עולם לחשבוננו. ויש אחרים שחושבים היום לבריאת עולם תרפ"ז, ואל 
יעלה בלבך, כי החשבון הזה נכון הוא, כי קדמונינּ נתנו לנוּ מסורת 
בתלמוד, שיש בין סדר עולם ובין מלכות אלכסנדרוס באחדים שתי שנים, 
ונתנ סימן לזה, כי זה שנתים הרעב ), ואתה מוצא בין ח' שנים, אשר הן 


1) יצא לאור על-ידי החכם אברהמס במאסף .8 .0 .3 כרך י"ז, צד 428, 

2) וזה ?שון הרמב"ם שם: ,בשנת שלש וחמש מאות וְאלְפִים ליצירה (לחשבון בני- 
מזרח, שהיא) מראש השנה מאחר מולד אדם הראשון, שהיא שנה שניה ?יצירה (?חשבון בני- 
מערב) התחילו ?מגות לשמיטין". 

3 לפנינו הסמן: ,ארבעים ושמונה עיר*, והסמן ,כי זה שנתים הרעב" גזפר שם 
לענין אחר; ואולי כתב רס"ג את הדברים מזכרוגו. | 


גל ה 5. בורבשטיין 
וו ו 
וה התפשטות המנין לבריאת-צולם. אבל לאחר חתימת המשנה 
התחילו חשבונות בעל ,סדר עולם" להתפשט לאט לאט, ויסודות שיטתו 
נתקבלו אצל חכמי האמוראים בלי כל חולק. המספרים אתרג"ו, שמאדם 
ועד המבול, ב"א תמ"ח עד יציאת מצרים, רד"ו של שעבוד מצרים, ת"י 
של בית ראשון ות"ך של בית שני חוזרים ונשנים בתלמוד ובמדרשים 
מצת לעת ומפקידה לפקידה. ודבר מֶסכם היה אצלם, שמיציאת מצרים עד 
מנין-שטרות עברו אלף שנים מִכָנָנות. 
ומגבול העיון, אשר התכנס בו בראשונה, עבר החשבון הזה לעולם- 
המעשה, ומכתלי בית-המדרש יצא על-פני-חוץ, ונעשה לתאריך נהוג בעם. 
מדברי התלמוד: ,לאחר ד"א ורל"א שנה לבריאת עולם וכו" (ע"ז, 
ט, ב) אנו רואים, כי כבר היו מונים בעת ההיא ליצירה; אבל ממקום 
אחר יצא לנו, שהיה המנין לבריאה נוהג אצלם על-כל-פנים ק"ן שנה 
קרם לכן. קציבת הקץ בשנת ד"א רצ"א (או רל"א לפי הגהתי) נשלחה, 
לפי דברי התלמוד (סנהדרין, צ"ז, ב), לרב יוסף, שמלך משנת ד"א פ"א עד 
ד"א פ"ג, -- יוצא, שעוד בראשית האלף החמישי כבר היו חושבים לבריאת- 
עולם. אבל עוד גדולה מזו מצאנו, שכבר נתפשט מנין זה באותו זמן בין 
היהודים מבעלי הברית החדשה. אגדה אחת סורית 1), שזמנה הוּא במאה 
השלישית למנין הנהוג, תספר %נו את הגדולות ואת הנפלאות, אשר עשה 
אחד מקדושי הגוצרים, פיליפוס שמו, בהביאו בברית החדשה את יושבי 
הציר קִרְִּגָּה, ובמרוּצת-דבריה תאמר בדרך-מליצה, כי ,גרש הַשָטן מקרתגה 
אחר אשר ישב בתוכה ג"א תשצ"ה שנה", כמספר השנים שעברו מבריאת- 
עולם, שגברה יד השטן בחטאו של אדם הראשון, עד שהחזיר הקדוש הזה 
מלכות-שמים לישנה, והמעשה היה מספר שנים מעטות אחר מות :שו. 
בתקופה שלאחר חתימת התלמוד אנו מוצאים את המנין לבריאה 
ב,ברייתא של שמואל", שהזכירה שנת ד"א תקל"ו (ריש פ"ו) 2), ובשתי 
מצבות איטליה משנות ד"א תקפ"ב ותקפ"ז (אצל אסכולי, צד 302 וצד 307). 
ההפסקה הארְכּה הזאת, משנת ד"א פ' עד ד"א תקל"ו, אפשר שתעורר ספק 
בלב איש, אם באמת כבר היה תאריך-הבריאה נהוג בישראל בימי התלמוד 
ואם בשני המקומות המובאים למעלה מִסְפַר השנים מיָסד על תאריך נהוג 
בפעל, ולא על חשבון עיוני בלבד, וכדרך שמצאנו אצל חכמי בבל לפעמים 
גם את תאריך-הבריאה, אף-על-פי שהיו מונים לשטרות, וכעין-זה כבר 
החליט הרשי"ר, שלא ידע עוד מן המנינים אשר ב,ברייתא דשמואל" 





1 צין ,יידיטע צייטטריפט? לגיגר, ה"י, צד 209. 

2) החכם ‏ הב'כבי יחליט, שהחשבון לבריאה 8% נמצא לפני המאה התשיעית 
והעשירית ל%מנין הנהוג (,אַלטיידישע דענקמאלער", צד 162), ובהערה שם יאמר: ששזמן 
ברייתא דשמואל הוא מן המאה הת שיעית משנת 810 עד 840". ונפלא ממני לדעת, 
מאַיָן באו לו המספרים האלה, בי בברייתא זו נזכרה רק שגת ד"א תק*"ו, המבוגת לספנת 
6 למגין הנהוג. 
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שהיו מוסיפים במנין-היצירה שתי שנים על חשבון ס"ע ואמרו, שהראשונים, 
שהם בני-מזרח, המונים ממולד וי"ד, משליכים ממנין-הבריאה הנכון שתי 
שנים ואינם חושבים אלא שנות הבריאה שבס"ע, ואומרים, שאין להשגיח 
על שנת המבול, שאינה נחשבת בשנות העולם, ולא על שנת הבריאה,. 
מפני שהיא שנה מקטעת (מניסן עד תשרי); והאמצעיים, המונים מבהר"ד, 
לא השליכו אלא שנת המבוּל לבד, אבל את שנת הבריאה הקדימו לחשב 
מתשרי שלפני בריאה, וכדרך שאנוּ רואים מדברי רס"ג ורה"ג; אבל חכמי 
הדור הזה בארץ-ישראל לא השליכוּ מאוּמה, ומוסיפים שתי שנים אלה על 
שנות הדורות של בעל ,סדר עולם". 

עקבות החשבון הזה לבריאת-עולם נשארוּ לנ עוד בתרגום יונתן 
לתורה (בראשית, א, ט"ז), שאמר על המאורות: ,והוון שוין באיקרהון 
עשסריןיוהד שעין/ בציר מנהון שית ימאה ותרין ושבצין 
תולקי שעתא", או כ' שעות ת"ח חלקים, והוּא מולד תשרי, הקודם 
לבהר"ד שנה אחת ולמולד וי"ד שתי שנים, ובשעוּר זה תקדם בריאת 
עולם, לפי דעה זו, למנין הבריאה של בני-בב*. והדברים מבאֶרים יותר 
במגֶלת רבי אביתר, שנכתבה בשנת אלף ת"ה לשטרות ונתפרסמה על- 
ידי הרש"ז שָכטֶָר 10 8אע584), שכתב: ,ולמה מונין מתחלה מלבהר"ד 
(מליל בהר"ד)% שיום רביעי, שברא הקדוש בו את החמה להאיר ולהקדים 
על הלבנה, מיום ראשון עד תכלית יום שלישי, ובתחלת ליל רביעי קבעם 
הקדוש במאמרו ברקיע, ושמשו שניהן עד שעמדה הלבנה בע שרין שעות 
ות'"ח חלקים ליום רביעי, והיא יותר על החמה, וגער בה הקדוש ומיעטה, 
וכך קבע מולדה. ושמשה מאותן ג' שעות ותר"ע (צריך להיות: ותרע"ב) 
ההלקים, ולשנה שניה לברייתו של עולם עמרה הלבנה בלבהר"ד".. 
הרי מפרש בדבריו, שתשרי שמולדו הוא בהר"ד הוא שנה שניה ליצירה 
(וזה שלא התתילו למנות מן השנה הקודמת הוא, לפי-הנראה, מפני ששנת 
הבריאה אינה עולה בחשבון). 

בשיטה זוּ תפס, כפי-הנראה, גם אחד מן החכמים האחרונים, רבי 
משה פרווינציאלע, בהשגתו על ספר ,מאור עינים", אשר בהשתדלותו לקים 
מסורת חז"ל, שר"ח ניסן בשנת יציאת ישראל ממצרים חל בחמישי בשבת, 
העתיק שנת יציאת מצרים לשנת ב"א תמ"ז (שחל בה מולד ניסן ביום ד' 
י"א קנ"א), מפני ששנת ב"א תמ"ז לחשבוננו היא שנת ב"א תמ"ט לחשבון 
תרגוט-יונתן. 

עליפי ההנחה הזאת, שיש שהיו מוסיפים על תאריך-הבריאה של 


מהשבון בני-מערב), וא"ן] כל מקום לגרען שנית. והטעם הנכון לשני סמני-עבור אלה כבר 
שמענוהו מפי רב האיי, שמקצת החכמים בחרו ל%התחיל אותו משנות עבור, מפני שעל עקרו 
של המחזור צינו אלא לצרך הצעבור, ומקצתם בחרו להם להתחלה שנת מוצאי עבור, כדי 
להראות את הלָמד, איך אנו משוים שנות החמה והלבנה בהקבץ היתרונות (עין ספר ,העבור" 
להנשיא, צד 97, ואצלנו בפרק חשבון תקופות ומולדות וב,מחלקת רס"ג', צד 96). 


₪ ח. 5 בורנשטיין 





ומוי ב 


מאאדים באלף רל"ח למלכות אלכסנדר, ובין שש שנים, אשר הן האחדים 
בד' תרפ"ו לבריאת עולם לחשבוננו, שתי שנים, כדברי קדמונינו, ואין 
ביניהם לחשבון האחרים כי-אם שנה אחת, שלא כדברי רבותינו. ואלו 
האחרים, כיון שראו חשבונם פחות שנה אחת, אמרו על השנה הזאת שנת 
המבול היא, והראשונים פחתוה ממספר השנים בסדר עולם". אבל דברי 
רב סעדיה אלה מראים רק זאת, שעוד בימי חכמי-התלמוד היו הבבליים 
מונים תאריך-הבריאה כדבריו. אבל אין להוכיח מהכלל הזה, שלא היתה 
פשוו? הפרק שיטה אחרת במקומות אחרים, שהמנין היה עודף אצלם בשנה 
%חת, ובאמת הטעם, שהביאו ,אחרים" לדבריהם משנת המבול, לא נתחד 
בימים האחרונים, והדבר תלוי במחלקת קדומה, הנזכרת במדרש רבה 
(בראשית, פ' 5"ב), שאמרוּ שם: ,רבי יהוּדה אומר שנת המבוּל אינה עולה 
מן המנין, אמר לו רבי נחמיה, אף"על-פי שאינה עולה מן המנין (בשנות 
הדורות) עולה היא בתקופות וּבחשבונות", והוא הדבר שאמרוּ ,אחרים", 
,שהראשונים פחתוּה ממספר השנים בסדר עולם", כאשר כבר העיר על-זה 
הרשי"ר בערך אלכסנדרוס מוקדון, אות י"ז. אבל עוד טעם אחר אנוּ שומעים 
על החלוף הזה מפי רב האיי (שהביא% הנשיא שם) והוּא, שהעולם גברא בניסן, 
ואנשי-מזרח מתחילים השנים מתשרי שלאחר בריאה, ואנשי-מערב מונים 
מתשרי שלפני-כן (וכן כתב רבנוּ תם בספר ,הישר", שהבאנו למעלה), או 
במלים אחרות: בני"מערב היו חושבים את שנת הבריאה, ובני-מזרח 
משליכים אותה. 

מלבד שתי שיטות אלה, שנתפשטו מאד בעם, נמצאה עוד שיטה שלישית, 
שחברה את שני הטעמים לאחדים, והוסיפה על שנות הדורות של ,סדר 
עולם" שתי שנים. מעבר קדמון אחד, שקדם מעט לפני הרט"ג, יהושע בן- 
על אן, יאמר: ,כי הראשונים היו משליכים משני בריאה שתי שנים, ואומרים 
שנה אחת היא שגת בריאת הצולם והשגית היא שנת המבו, 
והאמצעיים השליכו שנה אחת, ואמרו זוּ שגת המבול, וחכמי הדור הזה 
לא השליכוּ מאוּמה" (,הגרן", ח"ד, צד 78). דברים אלה, שכפי-הנראה לא 
הבינם בן-עלאן בעצמו לאשורם\), יצאו לפי-דעתי מפי אחד מן החכמים, 
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1) הדבר מובן מאליו, שאצל אותם המוסיפים שתי שנים על שנות ,סדר עולם?, סמן 
שנות העבור, שהן אצל בני-מזרח בהז"י גו"ח, נתחלף לסמן אדו"ט בה"ז, כמו שאצלנו, בני- 
מערב, המוסיפים רק שגה אחת, נתחלף וגעשה לגו"ח אדז"ט. אבל בן-על אן, שהיה בבלי 
(כי חושב הוא את המולד הראשון וי"ד), וידע כי מלבד הסמן בהז"י גו"ח היו נוהגים שם 
עוד שני סמנים אהרים: גבטב"ג (לפי מרחקן של שנות העבור, והוא אחד עם סמן גה"ח 
אדו"ט) וסמן אדו"ט בה"ז, הנבדלים מן הסמן העקרי בשנה או שנתים, חשב למצא סבת הדבר 
בחלוף המנין בשנות הבריאה, שגם שם נמצא הבדל כזה; ולכן אמר: ,כי הראשונים (שהיו 
משליכים משנות בריאה שתי שגים) היו נוהגים בעבור גבטב"ג, והאמצעיים (שהיו משליכים רק 
שנה אחת) נהגו אדו"ט בה"ז". אבל אין דברים אלה נכונים, כי בשנות הדורות של בעל 
ס"ע, או במנין בני-בבל, כבר נגרעה שנת המבול (שאף רבי נחמיה אינו אומר עליה, אלא 
שעולה בחשבון תקופות ומולדות), וכן שגת הבריאה (שבשביל-כך חשבונם פוחת בשנה אחת 


תאריכי ישראל 7 


םששש.ש.₪ 4 ₪ קק[ש[הש[ש[[[ק[ק[ק[ק[קת ווה 


יִמַשך השעבוּד האחרון מן הראשון, שנאמר עליו: ועבדום וענו אותם ארבע 
מאות שנה, והוּא הדבר אשר אמר רבי חנינא (אולי אחר שכבר עברו 
בימיו ק"פ שנה לחרבן): לאחר ארבע מאות שנה מחרבן הבית, אם יאמר 
לך אדם וכו'. והנה חרב הבית לחשבון אנשי-בבל בשנת ג"א תתכ"ט, או 
לפי חשבון המוסיפים על חשבון זה שתי שנים - בשנת ג"א תתל"א, ונמצא 
זמן הגאֶלה נופל לאחר חדש אב של שנת ד"א רל"א. והקץ הזה, שנחשב 
כאן לפי שני המנינים השונים שהיוּ נהוגים בארץ-ישראל, מצאנוהו במקום 
אחר קצוב במספר יובלות, ואמרוּי ,אין העולם פחות משמונים וחמשה 
יובלות, וביובל האחרון בן-דוד בא" (סנהדרין, צ"ז, ב), אלא שלבעל המאמר 
הזה בא הקץ באחדות אחרת, במספר יובלות, ולכן לא ידע אם יבוא משיח 
,בתחלתו או בסופו, אם כלה או אם אינו כלה". ואני נוטה עוד לחשב, 
שזה שנאמר שם: ,לאחר ארבעת אלפים ומאתים ותשעים ואחד לבריתו 
של עולם העולם יָתוּם", אינו ק+ץ אחר, אלא שתחת ות שעים הצרך 
לתקן ושלשים, כמו שהוא במסכת עבודה זרה. אבל אם למנין זה 
(ליובלות) לא מצאנו אלא רמזים מועטים, ברורים פחות או יותר, הנה 
לשני המנינים האחרים (ליצירה ולחרבן) נמצאות דוגמאות לרב, מפני שנתפשטו 
מאד במעשה. 

בבבל היו חושבים מנין-הבריאה (כאשר ראינו מדברי התלמוד 
בעבודה זרה) ג"א תמ"ח שנה לפני מנין-שטרות וג"א תתכ"ה *פני חרבן 
בית שני, או מתשרי שנת ג"א תש"ס לפני המנין הנהוג. ומנהג זה היה 
נוהג גם בדורות האחרונים. אבל מפני שבגולה היו מונים במעשה למנין- 
שטרות, ומנין-הבריאה לא היה ידוע אלא לתכמי הדור ומִלָמדיו, לכן לא 
נשארו לנו בענין זה אלא רשמים מועטים. מלבד העדיות המפרשות של 
רס"ג ורה"ג, המאשרים את הדבר במלים ברורות, אנו מוצאים לבעל ,סדר 
תנאים ואמוראים", האומר: ,ומברייתו של עולם עד היום יש ד' אלפים 
ותרמ"ו ולמנין יונים אלף וקצ"ח שנים"ו). ובעל ,סדר עולם זוטא" יאמר 
על חרבן בית שני, שהיה לאחר ג"א ותתכ"ה לבריאת עולם (הוצאת 
גרוטַבְרגר, צד ל"ב), ושנת תנ"ב לחרבן-הבית היא אצלו ד"א ר"פ 
לבריאת עולם (שם, צד נ"ה) ועוד בתחלת הספר יאמר אחד ממעתיקין 
המאחרים: ,ומשחרב הבית עד-עכשיו אלף ונ"ג שנה, והם בכלל ד"א ותתפ"א 
(לבריאת עולם)" (שם, צד ב וצתה זה מקרוב נגלתה לנו מתוך גניזת 
מצרים על-ידי הר"י מאנן תעודה נכבדה וקדומה יותר, כתובה מידי ראש 
הגולה אשר בבבל, ,שנת אלפא ומאה וארבעין ושבע למנין שטרות היא 
שנת ארבעת אלפים וחמש מאות ותשעים וחמש לבראשית"?). השנה הנזכרת 
במכתב הזה, אשר ‏ יִדְבָר עליו עוד במקומו הראוי, מִכְוָנת לשנת ד"א 


ו 


1) וכך הוא הנוסח העקרי במחזור ויטרי וב,כרם חמד?, ח"ד, צד 188. 
2) עין בספף ,52 6שַק .פתקןו[08 8וות1)ג! 116 ע6התט 6ת2316501 הו התה +קושם ת! 8שו16 סשת 
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אנשי-בב? שתי שנים, נוכל לישב סתירה אהת הנמצאה בין מאמר אהד 
של רבי חנינא ואחת מן המשניות החיצוניות בענין הקץ, שרבי חנינא 
קצבו לאחר ארבע מאות שנה לחרבן הבית, והברייתא לאחר ד"א רל"א 
שנה לבריאת העולם (ע"ז, ט, ב). הבבלי אומר על-זה, דמתניתא טפיא תלת 
שנין. ‏ אבל הברייתא מפליאה אותנוּ עוד מצד אחר. בזמן שרבי חנינא 
קוצב את הזמן במספר עגל, מכוּן במאותיו, הברייתא מדקדקת לא רק 
באלפיו ובמאותיו, ‏ כי-אם גם בעשרותיו ובאחדיו. וקרוב בעיני לראות את 
סבת הסתירה הזאת במנין שנות הבריאה, שהיו חכמי ארץ-ישראל נבדלים 
בו מאנשי בכל. דבר טבוע הוּא בנפש כל-עם, לזכור בימי עניל ומרודיו 
ימים מקדם, לשאב מהם תנחומות לנפשו וליסד עליהם את תקותיו. ולא 
יפלא הדבר, אם עם ישראל, הבזוז והשסוּי בידי צורריו הרומיים, מדד 
לו את קץ צרותיו במדת שעבוד מלכיות: מלכות ראשונה ע' שנה, מלכות 
שניה נ"ב שנה, מלכות שלישית ק"פ שנה 0. ואחר אשר כָּלוּ קצים 
אלה ומשיח לא בא, היו משעשעים את נפשם, כי על-כל-פנים לא 


1) בסנהדרין, צ"ז, ב: ,תניא רבי נתן אומר מקרא זה יורד ונוקב עד תהום, כי עוד 
חזון למועד אם יתמהמה חכה לו, כי בוא יבוא לא יאחר. לא כרבותינו שהיו דורשין עד 
עידן ועידנין ופלג עידן (ולא כרבי שמלאי שהיה דורש האכלתם לחם דמעה ותשקמו בדמעות 
שליש), ולא כרבי עקיבא שהיה דורש עוד אחת מעט היא ואני מרעיש את השמים ואת 
הארץ, אלא מלכות ראשונה שבעים שנה, מלכות שניה חמשים ושתים שנה, מלכות בן כוזיבא 
שתי שנים ומחצה (מאי ויפח לקץ ולא יכזב? א"ר שמואל בן נחמגי א"ר יוחנן תיפח עצמן 
של מחשבי קיצין, שהם אומרים, כיון שהגיע הקץ ולא בא, שוב אינו בא), אלא הכה לו, 
שנאמר, אם יתמהמה חכה לן/ וכו', | הדברים, המקפים בתצאי-עגול, שנזכרו בהם שמות 
האמוראים, הם, כמובן מעצמו, הוספת מסדרי התלמוד, שהכניסו אותם כדרכם בדברי הברייתא 
לפרשה ולהרחיבה. ומחשבת רבי נתן נפרת מתוך דבריו, שימי שעבוד של מלכיות ראשונות 
כבר ראינו קצם, אבל קץ השעבוד האחרון סתום וחתום. ואין פונתו במלת מלכות, הגמורה 
כאן, למלכות בית-חשמונאים ובית-הורדוס (כאשר נדחק רש"י לפרש כך), אלא לארבע מלכיות 
הידועות, וזה שאמר: מלכות ראשונה (שהיא בבל) ידענו שהיא שבעים שנה, מלכות שניה 
(פרס) חמשים ושתים שנה (כמפרש בס"ע זוטא, שהבאתי למעלה בתאריך-השטרות, ובסדר עולם 
רבה פרק אחרון לפי גרסת כ"י וספרים קדמונים, שהביא החכם רטנר בהערותיו, ובנוסח 
הדפוס ר?ן שנה וטעות הוא), כי מלכות פרס לדעת בעל ס"ע ל"ד שנה בפני הבית וי"ח 
לפני כן, אלא שצריךך להשלים עוד: ,מלכות שלישית (יון) מאה ושמונים שנה, מלכות 
רביעית (אדום) איני יודע כמה, אלא חכה לןו". וכענין הזה אמרו בפסיקתא דרב כהנא 
(פסקא דבחדש השביעי), שהראה הקב"ה ליעקב אבינו שרה ש% בבל עולה ע' עווקים, 
שרה של מְדִי עולה נ"ב עווקים, שֶרֶהּ של יו עולה ק"פ עווקים, לַרָהּ ש? אדום עולה ואיני 
יודע כמה, באותה שעה נתְיָרא יעקב וכו' (וכן הוא בויקרא רבה, פכ"ט). והמלים ,מלכות בן 
כוזיבא שתי שנים ומחצה" הן הוספת אחד המעתיקים הקדמונים, שחשב, שבמלכות שניה נ"ב 
שנה הכונה לביתר, או שמקומן למעלה לפרש מלות ,עידן ועידנין ופלג עידן", שהפונה למצור 
ביתר, ובדרך כזו אפשר לפרש בדרך-השערה גם דרשת רבי שמלאי על ,האכלתם לחם דמעה 
וכו'?, שהיו אנשים שקצבו ימי שעבוד אדום כמספר שעבוד מצרים שהיה רד"ו שנה; ומפני 
שעברו שנים אלה בסוף ימיו של רבי שמלאי, דרש מן המקרא שהבאנו, שיש להוסיף על לחם 
דמעה שאכלו אבותינו במצרים עוד שליש אחד שהוא שבעים שנה ושימי שעבוד זה יהיו כימי 
שעבוד מצרים ושעבוד בבל יחד, וקצב לפיהו ביאת המשיח ר'פ שנה לאחר חרבן הבית. 
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בעל ,רשימת החלופים" שבין רסיג ובן-מאיר בקביעת המועדות יאמר 
על שנת המחלקת שהיתה בשנת ארל"ג לשטרות ותתנ'ג לחרבן, שהיא ד"א 
תרפ"ב ליצירה והוא לפי חשבוננו מבהר"ד. 

רבל שובתי דונולו בהקדמת ספרו ה,חכמוני" יאמר על-עצמו, שהָגלה 
מעיר-מולדתו בשני בשבת ביום ט' בתמוז שנת ד"א תרפ"ה לבריאת עולם. 
קביעה זו מסכפמת רק עם מנין-הבריאה שלנו. 

רבי יצחק הישראלי הראשון בפרושו ל,ספר יצירה" (שיש מיחסים 
אותו לרבי יעקב ב"ר נסים או לדונש בן-תמים) יאמר על שנת ד"א 
תשט"ז, | שהיא שוה לשנת שמ"ד למנין-ההגרה וזתס"ג למנין-היצירה 
של הביזנתיים, המתחיל מחדש מרס 1748 שנה לפני חשבוננו לבריאה 1), 
ושני סמנים אלה מכוָּנים רק עם חשבון-היצירה מבהר"ד. 

רבי חסאן הספרדי עִיּן בעיר קורטובה בשנת ד"א תשל"ב על 
תקופת טבת. ומכל חשבונותיו יוצא, ששנתו זו נמנית אצלו מבהר"ד (עין 
,מחלקת הסג" צדי 4130 

בכתב אחד, שנכתב בקירוא, נמצא הזמן: ,יום ה' כ"א באדר שני, 
שנת שמ"ה לשטרות תשצ"ד ליצירה" (5%6, [טא, .ית .0 .), גם קביעה זו מכוָנת 
רק לחשבוננו. 

התלמוד, המזכיר את התאריך הזה שתי פעמים (סנהדרין, צי. פיבו 
שו יט ציב); משתמש בסטגנון ,לבריאת העולם" או ,לבריאתו של עולם". 
וכן יכָנה בפי בעל ,סדר תנאים ואמוראים" ובעל ,סדר עולם זוטא" 2) 
ובפיהם של המחברים הראשונים, שמקצתם הבאתי למעלה. וכן נמצא הסגנון 
הזה במצבות העתיקות באיטליה מן המאה הששית לאלף שעבר 0),. אבל אצל 


1) וזה לשונו בפרושו (פ?א, ה"ב), כפי מה שהעתיקו החכם דוקעס מתוך כ"י מינכן, 
בחוברתו ,קונטרס המסורת" (צד 79): עוחלוקה בינינו ובין בני אדום ויון בזה. כי מנין 
שבידנו מאז ועד שנה זו, שהיא שנת שמ"ד למנין הישמעאלים, כלומר מיום שעמד מחומד 
ש"ח ע"צ (שחיק עצמות) והיא כתשי"ן ליצירה והיא זתס"ג לאדום ויון". המו"ל הציג אצל 
המלים כתשי"ן וזתס"ג סמני-שאלה. ובאמת במקום כתשי"ן יש לתקן ד' תשי"ו, וכן הוא 
בכ/י פריז: ד' אלפים תשי"ןו ליצירה (כפי מה שהעתיק ר"ש מוגק בספרו: -|טסע\ *ט5 804166) 
1 .שַּק 4:|השי), ובמקום זתס"ג צריך להיות: ותס"ג, והפוּנה, כאשר אמרתי, לתאריך-הבריאה 
של הביזנתיים, שכבר דברתי עליו למעלה. 

2) בעל הסמר הזה מזכיר את התאריך לב"ע תשע פעמים בספרו, במקום שהוא מדבר 
על נקדות של זמן נכבדות ביותר, כירידת מצרים והיציאה משם, ביאת הארץ, למלכות דוד, 
לבנין. בית שלמה ולהרבנו, להפסקת הנבואה (שהוא חושב לא מתחלת מנין-שטרות בשנת ג"א 
תמ"ח, כרס"ג והבאים אחריו, כי-אם מסוף מלכות פרס בשנת ג"א תמ"ב) ולחרבן בית שני 
ולעלָית מר זוטרא לארץ-ישראל, שנעשה שש ראש סנהדרין בשנת ד"א תנ"ב, אבל מלבד-זה 
נזכרה בס?ע גם מלת ,ליצירה? כששים פעמים במאורעות שאינם צקריים כל-כך, ובלי-ספק 
הוספת סופרים מאחרים חיא, והראיה על-זה, שנכשני מקומות, בירידת מצרים ובחרבן בית 
ראשון, נמצאו שני המנינים -- לבריאת-עולם וליצירה כאחד, שהוּא דבר מיהר. 

3 ולפעמים יזּכֶר הזמן הזה רק במספר סתם, כאלו היה הדבר מובן מאלין, שתכּוּנה 
לב"ע. כך נמצאה ב,ברייתא דשמואל? (רפ"ה) שנת ד"א תקל"ו, וב,סדר עולם זוטא? בתחלתן 
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תקצ"ו לפי חשבון-הבריאה שלנו 1). ואחד מבעלי"המסורה הקדמונים, הידוע 
בשם בן-נפתל, יאמר על שנת אלף ורל"ד לשטרות, שהיא ד"א ותרפ"ב 
לבריאת עולם 2). ובכ"י אחד של חמשה חמשי תורה והמש מגלות, הנמצא 
באוצר-הספרים בפטרבורג, כתוב בסופו: ,ונשלם ביום חמישי לשבוע, לירח 
תמוז בהמשה בו, (שהיא שנת ארבעת אלפים) ותשע מאות" (רשימת הרכבי 
ושטרק, צד 237). הספר הזה מוצאו מבבל, כי השם יששכר מנְקד בו לפי 
הַנְּקוּד הבבלי יִשָשָכֶר, וקביעת השנה מִכְוָּנִת רק לשנת ד"א תתק"א שלנו. 

אבל הרבה הרבה יותר נתפשט. מנין-הבריאה הנהוג עד-היום אצלנו, 
המונה את השנים מבהר"ד, ג"א תמ"ט לפני מנין-שטרות, ג'א תשס"א לפני 
המנין הרגיל. מספר התעודות והשטרות המונים לחשבון זה הוא רב ועצום 
כל:כן, עד שאם באנו לכתוב אין אנו מספיקים, ולכן נתֶן פה רק משלים 
אחדים מזמנים קדוּמים ביותר, ומוצאותם מארצות שונות; ומהם נוכל לשפוט, 
עד-כמה נתפשט מנין זה ברב תפוצות ישראל. 

בכ"י של נביאים אחרונים, הנמצא בכנסית הרבנים בעיר קרסו-בַזַר 
בּקְרִים, נרשם בסופו, שבא ליד אחד מן האחים מירְשת אביהם ,ביום א" 
לשבת בחדש מרחשון בכ"ה יום בו שנת ד' אלפים תר"ז" (עיָן ,משא 
קרים", צד 25, וחבולס![ הטתסטקתסה! פטקזס6 עמוד 187). מהשוָאת יום השבוע 
עם יום החרש (שיש לתקנו עם חבולסון בכ"ח תמורת בכ"ה) יוצא, שהשנה 
מכוָנת עם חשבון-הבריאה שלנו. 

בעל ,הרוקח" בפרושו %,ספר יצירה" (דפוס פשַמיסל, דף י"א ע"ב); 
אומר, שבראש חדש אדר ראשון נכנס זנב התלי במזל דגים. ובהכרח 
שהיא שנת ד"א תרי"ב לפי חשבוננו, שהיתה שנה מעְבּרת, ולא לפי מנין 
אנשי-מזרח, שהיתה פשוטה. 


1) ההכם מאנן מעיר, שמהמון השטרות, שמצא ב,גניזה", שנעשו במצרים ובארץ-ישראל, 
יוצא, שמספר האחדים אשר במנין-שטרות עודף על האחדים אשר במנין-הבריאה בשגה אחת, 
ובנידן שלפנינו האחדים שבמנין-שטרות עודפים על אותם שבמגין-הבריאה בשתי שנים. והוא 
מסִים, | שפרט זה צריך עוד עיון וברור, אבל הנה כבר שמענו מפי הרס"ג, שבאמת הית 
ההבדל בין שני מנינים אלה אצל הבבליים בשתי שנים, ותעודה שלנו בבלית היא ושנת ד"א 
תקצ"ה שלה מכוּנת לשנת ד"א תקצ"ו לפי חשבוננו. 
2 וזה לשון הרשימה: 
[אני משה ב"ר] דויד ב?ר נפתלי ב"ר.... [כתבתי 
הספר הזה בשנת אלף ומאתים ושלשים] וארבעה למנין 
[שאנו רגילים למנות בו פה ארם] צובה, בשנת שמונה מאות וחמשים 
[וארבעה שנים] לחרבן הבית והיא [לבריאת עולם 
שנת א]רבעת אלפים ושש מאות [ושמונים] 
וש|תי]ם שנה, בדקתי אותו על (פי... 
אלהי הרחמים יזכה אותו ב... 
(,דקדוקי הטעמים", צד ]1א)--ושם גשלמו הדברים בדרך אחרת, שאינח מכוּנת כל-כך 
עם סגנון הלשון ומדת \רך השורות:; ובאחדים שבשגות-החרבן נתקן שם שלא כראות 
ושלשה, 
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יצאו מהן ארבע שנים שמלך קדם בנין הבית, ישארו ל"ו שנה, רחבעם 
בנו מלך י"ז שנה, וכך הוא מונה והולך כל מלכי יהודה ושנות מלכותם 
(אצל יואש נשמט בכ"י מספר השנים) עד צדקיהו ומסִים: ,הרי משהתחיל 
שלמה בבנין הבית עד ששרפו נבוכדנאצר והגלה את צדקיהו תל"ט שנה, 
ומפני שבנין הבית נמשך שבע שנים, נמצא מזמן (סוף) בניָנו עד שנשרף 
ונחרב תל"ב שנה". ובסוף דבריו יאמר: ,וכבר אמרנוּ, כי מבריאת עולם 
עד כניסת ישראל לארץ ב"א תפ"ו, ומכניסתם עד תחלת בנין הבית ת"ם, 
ומזה 1) עד הגלות וחרבן הבית שלשת אלפים (שכ"ה) [שס"ה] שנה, ונשאר 
(כלומר: ונמשך) החרבן שבעים שנה לפי הכתוב; ומבנין הבית השני עד 
שמלך אלכסנדר ארבעים שנה, וזה לקוח מן הירְשה (כלומר מקבלת אבות). 
ומזה (יוצא) שמב"ע עד אלכסנדר ג"א תע"ה שנה, ואם יתוספו עליהן 
שנות אלכסנדר, שהן שנות שטרות, שכללן עד שנת שכ"ו לשנות הערביים 
(להגרה), יעלוּ אלף ורמ"ט. הנה יהיה מב"ע עד שנה זו ד"א תשכ"ד, ובה 
נגמר חבור הספר הזה, בחדש אדר, והוא חדש (הערבי) רביע השנ. 
והרבנים יאמרו, כי היא שנת ד"א תרצ"ז (לאנשי מזרח) פחות כ"ז שנה, 
והן עשרים שנה מקיום הבית הראשון, ושבע שנים לא אדע סבתן!" השלמת 
מספר השנה של ביאת הארץ מב"א ת"פ לב"א תפ"ו (ועַמה גם אותה של 
יציאת מצרים מב"א ת"מ לב"א תמ'ו) מתאשרת מתוך הָשָנות המספר הזה 
עליידי הקרקיסאני בעצמו. וכן התקון ג"א שס"ה במקום ג"א שכ"ה של 
חרבן בית ראשון יוצא מאליןו, ממה שהמחבר חושב מנין-שטרות משנת 
ג'א תע"ה. אבל בשלשת התקונים האלה לא עלתה עוד ארוּכה לחשבונותיו 
המעָרבבים, וקשה לדעת, אם יש לתלות הדברים בשגגת מעתיקים או 
בטעיות של חשבון. שנות בית ראשון לפי שנות מלכי יהוּדה, וכפי מה 
שפרטן המחבר (אם נשלים בהן ארבעים שנה של יואש שנשמטו בכ"י), 
עולות בקבוצתן, מזמן הוְּסדו לתכ"ט שנה, ומהשלמת בנינו לתכ"ב שנה 
לא לתל"ט ולתל"ב כדברי הקרקיסאני, ועל-כרחנו זקוּקים אנוּ לאמר, שמספריו 
אלה מְטעים הם, וכדי לכון השבונותיו של קרקיסאני עם החלטותיו, שתאריך 
הקראים עודף על אותו של הרבנים בכ"ז שנה, ושמבריאת-עולם עד מנין- 
שטרות עברו תע"ה שנה, אין לנוּ דרך אחרת, בלתי אם להוסיף את ההבדל 
בן עשר שנים שבשנות מלכי יהודה על מספר השנים שמבריאת העולם עד 
יציאת מצרים וביאת הארץ, ולשוּב ולתקן בדברי הקרקיסאני ב"א תנ"ו 
ותצ"ו, תמורת ב"א תמ"ו ותפ"ו, 

והנה כאשר שמענוּ מפי הקרקיסאני, יעיד הוא בעצמו, שלא היה 
יודע היטב בטיבו של חשבון, שהציע לפנינוּ. הוא ידע רק, שיש הפרש בין 
חשבון הקראים והרבנים בכ"ז שנה, אבל לא היה בידו למצא לו סבה 


1) כלומר, | מזה יוצא, אחר שנוסיף תל"ט שגה שעמד הבית, שמב"ע עד החרבן 
גא שסלה. 
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סופרים מאֶחרים אנו מוצאים, שהם מצִינִים את המנין הזה בשם אחר, במלת 
,ליצירה". קשה למצא בבָרור את הזמן שנתחדש בו הכנוי הזה. הראשון, 
לפי-ידיעתי, שהוא מזכירו, הוא בעל ,רשימת החלופים" בין רס"ג ובן- 
מאיר בקביעת שנות ד"א תרפ"ב - ד, שחי לאחר מות רס"ג (שהוא מזכירו 
בברכת המתים), אבל רק זמן קצר אחריו, בטרם נשתקע עוד לגמרי זכרון 
הריב. בעל הרשימה הזאת מזכיר שנת ,ד"א תרפ"ב ליצירה". את השנה 
הזאת בעצמה בתוספת מלת ,ליצירה" מצאתי גם בכ"י אחד אשר בסלע- 
היהודים (טשופוט-קאלע), המובא בספר ,דקדוקי הטעמים", צד זוואאא. (המוציאים 
לאור, בעער ושטרק, חושבים כתבת זו לאחד הזיופים של אב"ן רש'"ף. 
אבל עדין הדבר צריך הכרע). - במצבות אשר בקרים, שהוציא לאור אב"ן 
רש"ף ב,אבני זכרון", נמצא שם ,ליצירה" בזמנים קדומים ביותר, אבל 
מפני שמספר גדול ממצבות אלה כבר נגלה זיופן, וגם הנשארות לא יצאו 
מידי-חשד, אין להביא מהן ראיה. 

ח. תאריך-הבריאה אצ הקראים, נקל הדבר לראות מראש, 
שהקראים הקדמונים, אשר פנו ערף למסורת העם וסללו להם דרכים לעצמם 
בפרוש התורה והמצוה, לפי"דעתם וראות-עיניהם, לא אצו לקבל גם את 
חשבונות בעל ס"ע ואת תאריך-הבריאה היוצא מהם,-- וברוח הפתגם, אשר 
הפיע ענן מיסד דתם: ,חפישו באורייתא שפיר", נסו לקצוב חשבונות אלה לפי 
דעתם והבנתם בפרוש הכתובים. והדבר מובן מעצמו, שאפשר שהגיעו 
בחקירותיהם לתוצאות אחרות, שונות מאותן של בעל ס"ע, ואולי גם שונות 
זו מזו. ובאמת, אם אמנם מספרי הקראים הראשונים 8% הגיעו לידינו כי- 
אם שרידים מעטיט, בכל-זאת עוד נשאר לנו רשֶם, שעל-כל-פנים בזמן ידוע 
היה הפרש בין חשבונם ובין חשבוננו בשעור כ"ז שנה. את הדבר הזה 
אנו שומעים מפרש מפי הקרקיסאני, שכתב ספרו בשנת אלף רמ"ט לשטרות, 
שהיא שכ"ו ל%מנין הישמעאלים, או בשנת ד"א תרצ"ז ליצירה לפי חשבון 
אנשי-מזרח. וכפי"הנראה, כבר נתקבל מנין זה זמן מסְיִם לפניו, | ומפני-זה 
לא ירע הוא בעצמו לתת טעם להבדל הזה. והנני מעתיק כאן את תורף 
דבריו מלשון ערביו). לאחר שהקדים הקרקיסאני ואמר: ,שיש מבריאת עולם 
עד יציאת מצרים שני אלפים ארבע מאות וארבעים [ושש] שנים ומשם עד 
כניסת הארץ ארבעים שנה, וכי מבריאת עולם עד שנכנסו לארץ עברו שני 
אלפים ארבע מאות שמונים [ושש] שנים", יוסיף לאמר, ,כי מכניסת הארץ עד 
תחלת בנין הבית עברו ת"מ שנה, ומבנינ עד חרבנו תל"ב שנה". את 
המספר האחרון הזה הוא מבאר בדרך זו שלמה מֶלךְ ארבעים שנה, 





- חרהה 7 


שנת ד"א תתפ"א (שבראשונה בלי-ספק היה כתוב שם מספר אחר קטן ממנו). בעל ספר 
עתנא דבי אליהו? משתמש גם הוא במנין-הבריאה, אבל בסגנון אחר: ,מיום שנברא העולם עד 
עכשו צ'ד יובלים ומ"ד שנים" (הוצאת איש-שלום, צד 37), וכמובן מאליו גם המספר הזה כבר 
נשתגה על-ידי המעתיקים. 

1) צין על הדברים במקורם בספרו של ניבויער: 237, ]1 .תסזת6 ,68( .1160 
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הנראה, התחלת הקץ של ת"ל שנה ל%ביאת אברהם לארץ כנען, וכמו שכך 
חשבו דמיטריוס ויוסיפוס, כאשר ראינו למעלה, והשומרונים, כאשר נראה להלן, 
וכאשר חשב כזאת בזמנים האהרונים רבי משה לטיף (הנזכר ב,מאור 
עינים" וב,מצרף לכסף", שם), שעמד על-זה מסברה ולא ידע שכבר קדמוהו 
חכמים אחרים שהיו לפניו, לפי הנחה זו יוצא, שישיבת ישראל במצרים 
נמשכה רט"ו שנה, בשעור חמש שנים יותר מחשבונו של בע? ס"ע. ואם 
נאמר עוד, שהיוּ הקראים הראשונים מוסיפים על חשבונו גם ,שנת בריאה 
ושנת המבול" (כאשר נראה קצת מדברי הקרקיסאני שיבואו לפנינו), יעלו 
בידינו שבע השנים, שלא ידע הקרקיסאני לתת להן סבה. ולפי"זה יצא לנו, 
שיציאת מצרים היתה בשנת ב"א תנ"ו (שנשתבשה אצל הקרקיסאני על-ידי 
טעות-סופרים פשוטה לב"א ת"מ), ושנת ד"א תרצ"ז למנין חכמי הרבנים 
שבמזרח היתה מכְוָּנת לשנת ד"א תשכ"ד לחשבון הקראים. 

הקרקיסאני מציר על תאריך-הבריאה בכלל, שהוא נכון רק בקרוב, 
אבל לא בדקדוק, מפני שהכתובים מונים תמיד ?שנים שלמות, ואינם חוששים 
לשברי-השנים, שפעמים שהם עוזבים אותם, ופעמים שחושבים אותם לשנים 
שלמות. כי לא יעלה על לב איש, שכל-אחד מהשופטים והמלכים עמד 
בתחלת השנה ומת בסופה. טענה זו אינה חזקה כל-כך, כאשר יחהשב 
הקרקיסאני. וכאשר ידענו, הוציא התוכן תלמי בדיוק את תאריכו מתוך 
מספַר שנות המלכים, על"ידי שנתן תמיד את שבר-השנה של כל מלך 
למלך העומד תחתיו. ואין מן הנמנע, שבדרך כזה או דומה לזה קצבו גם 
במקרא את שנות המלכים. אבל באמת היתה לההכם הקראי הזה כּוָּנה 
אחרת, להוכיח בזה את בטול דעת מקצת חכמי הרבנים, ובראשם רס"ג 
בן-דורו, ‏ שהפריזו ע?% המדה לאמר, שחשבון העבור שבידינו היה נהוג 
בישראל מקדם ובו היו חושבים גם האבות הראשונים1). ועל-זה הוא 
אומר: ,וזה מה שיורה על קלקול (חשבון) העפור, וזה שיחליטו אנשיו, 
שהוא הולך על-פי שנות תאריך-העולם, מן הבריאה עד היום הזה". 
וכן הוא חושב לחכמי הרבנים לטעות, ,שהפילו את שנת המבול" מתאריך-העולם, 





מתחיל הקץ של ארבע מאות שנה שהיו שנות חמה, ונמצאו שני הקצים 5?ים כאחד (עין 
,אשכול הכופר", סמן קכ"ו). 

1) לדעת הרס"ג היה חשבון-העבור שלנו נהוג עוד קדם מתן תורה, בימי האבות 
הראשונים, לפי חשבון זה היתה קביעת שנת-המבול שנת אלף ותרנ"ו לבריאת-עולם (שמולדה 
ד' כ"ב תת'א) ז"ש מצברת, ולכן היה מיום שבעה-עטר לחדש השני (מרחשון) עד שבעה-עטר 
לחדש השביעי (אדר השני)--ועד בכלל -- חמשים ומאת יום. לדברים אלה כוּן בלי-ספק הראב"ע 
(בראשית, ח, ג), שכתב: ,גם האומר כי בחשבון העבור היה עושה, וישים בחדש השני 
מרחשון, ותהיה השנה שלימה, ולמה כל-זה". כן פרשתי %י זה-כבר את דברי הראב" 
הסתומים. וכאשר הגדתי השערתי לידידי הרש"א פוזננסקי, העירגי, שדברי נעלים מעל כל 
ספק, כי כן יאמר יפת הקראי בפרושו, שיש בידו העתק ממנו, על הרס"ג, שאמר על שנת- 
המבול שהיתה שלמה ומצצרת, והוא מרבה להתוכח עמו בעגין זה. וצין עוד על-זה בַמאמר' 
,מחלקת הרס'ג", צד 146. 
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מספקת. ואוּלם אם נתבונן בדבר יותר, אפשר שיעלה בידינו לעמוד על אָפין 
של מנין הקראים הראשונים. הננוּ רואים, כי במספר השנים של בית שני, 
התלוי רק במסורת לבד, לא חדשו הקראים דבר, וחשבו את הזמן מחרבן 
בית ראשון עד חרבן בית שני לת"ץ שנה, שמצאון מִכְוָנות לשבועים 
שבעים אשר בחזיון דניאל. וכל מחלקתם היא רק בתקופת-המקרא, שבה 
מצאו להם מקום לפרש את הכתובים בדרכים אחרים. שנות הבית הראשון 
קצבוּ לא %פי מלכי ישראל כדברי בעל ס"ע, כי-אם לפי שנות מלכי 
יהודה, שהן עודפות בעשרים שנה. ומפני שמספר השנים מבריאת-עולם עד 
אברהם וכן השנים שמיציאת מצרים עד בנין-הבית מפרשות במקרא, ואי- 
אפשר להסב אותן לדרך אחרת, זקוקים אנוּ להחליט, ששבע השנים, שלא 
ידע הקרקיסאני לתת %הן סבה, יסודן בפרק שבין אברהם אבינו עד יציאת 
מצרים. בעל ס"ע, כאשר ידענוּ, ברצותו לקים שני הַקצים השונים, שנאמרו 
על שעבוד מצרים, שכתוב אחד אומר ועָנו אותם ארבע מאות שנה, וכתוב אחר 
אומר ומושב בני"ישראל במצרים ארבע מאות ושלשים שנה, ששניהם כָּלו בזמן 
אחד ביציאת ישראל ממצרים, רואה את-עצמו זקוק לתת לכל-אחד מקצים 
אלה התחלה אחרת ולאמר, שהראשון מתחיל מלדת יצחק, והשני. מברית בין- 
הבתרים, שקדמה לפי-הנחתו שלשים שנה, ושהיתה ברית בין-הבתרים חמש 
שנים לפני ביאת אברהם לארץ. אבל כבר מצאנו גם בין חכמי הרבנים, 
שָסְּרוּ מן הדרך הזאת, מקצתם מחליטים את ההפך הגמור מדברי ס"ע, 
וחושבים, ששני הקצים האלה התחילו בזמן אחד (מלדת יצחק או מברית בין- 
הבתרים), אבל לא כָלוּ כאחד, מפני ששעבוד מצרים נמשך בעונותיהם של 
ישראל יותר מארבע מאות, שנקצבוּ בתחלה בברית בין-הבתרים. ומקצתם 
הסכימוּ עם דברי בעל ס"ע, שהקץ האחד מתחיל מלדת יצחק, והשני מברית 
בין-הבתרים, אלא שלדעתם לא היתה הברית הזאת בשנת השבעים לאברהם, 
כיזאם אחרי"כן בשעה שכבר נתישב בארץ, וגם לדבריהם ארך השעבוד 
ממה שנקצב מראש, מפני שגרם החטא, וכבר האריך בזה האדומי ב,מאור 
עינים" (פל"ה) וב,מצרף לכסף" (מ"א, פ"ב). בפתרון השאלה הזאת נחלקו 
גם הקראים, שיש מהם המחליטים עם חכמי הרבנים, שהשעבוד ארך שלשים 
שנה יתרות מפני חטאת ישראל במצוים, ויש מהם החושבים את הת"ל שנה 
של שעבוד עם בעל ס"ע משנת השבעים לחיי אברהם, אבל לא מפני 
שאז נכרתה ברית בין-הבתרים, | אלא שבאותה שנה יצא אברהם 
מארץ-מולדתו מאור כשדים (שנת יציאת אברהם מאור כשדים לא 
נתפרשה במקרא, והוציאוה מסברה), ויש מהם שהשתדלוּ לישב את 
הסתירה בדרכים אחרים!). אבל הקראים הראשונים חשבו, כפיד 


1) דניאל הקומסי, הדורש כפי-הנראה סמוכין (ברית בין-הבתרים סמוּכה ?לדת 
ישמעאל), טורח לישב את שני הקצים, באמרו, שהקץ של ת"ל שנה נחשב לפי שנות הלבנה, 
והתחיל משנה שקדמה ללדת ישמקאל, שבה נכרתה הברית, ט"ו שגה לַפנִי לדת יצחק, שממנו 
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שנה (סמן בזאת יבוא אהרן) ומסוף בנינו ועד חרבנו תכ"ב (סמנו עזבתי 
את ביתי/, מחרבן בית ראשון עד חרבן בית שני ת"ץ שנה (שבועים 
שבעים שבדניאל), מגלות צדקיהו עד מלוכת כורש מ"ט שנה (עד משיח 
נגיד שבועים שבעה), שנה אחת לכורש (שלא מלך אם-כן אלא שנה אחת) 
ואחת לדריוש לפני בנין הבית, הרי נ"א שנה (סמנם שא נא), שהשלימו 
מלכות בבל לשבעים שנה, נמצא שעמד בית שני מתחלת בנינו ועד 
חרבנו תל"ט שנה, ומסוף בניָנו, שנמשך ארבע שנים - תל"ה שנה: אבל 
המחבר חושב אותן רק לתל"ך7 שנה, כנגד שבועים ששים ושנים שבדניאל, 
ונותן בהן סמן ואם דלת היא. ונמצא, שבית ראשון חרב בשנת ג"א שנ"ו 
לב"ע, וחרבן בית שני ג"א תתמ"וו). אבל אחר כל החשבונות האלה, כשהוא 
בא לקצוב את השנה שהוּא עומד בה, הוּא קוצב אותה לפי חשבוננו 
לבריאה אנו, ואומר על שנת ד"א תתק"ט (שהוּא נותן בה סמן ועם נבל 
נאצו שמך)2, שהיא שנת ג"א ת"ס לשטרות, אלף תקע"א לחרבן בית 
ראשון, אלף פ"א לחרבן בית שני, בזמן שלפי חשבונו היתה צריכה להיות 
שנת ד"א תתקכ"ז לב"ע. 

צָקֶר ההבדל שבין חשבון ההדסי לבין חשבוננו מקורו בשנות בית 
ראשון. ומן הראוּי היה, שיעלה לעשרים שנה, ששנות מלכי יהודה עודפות 
על שנות מלכי ישראל. אבל אצל ההדסי ההבדל הוה עולה רק י"ח שנה, 
מפני שטעה בחשבונותיו שלש טעיות: בפרק שמנח עד אברהם שכח להביא 
בחשבון שתי שנים שעכרו מן המבול עד לדת ארפכשד!; בשנות הבית 
הראשון, לפי חשבון מלכי יהודה, שהוא מונה אותם לאחד אחד, השמיט 
שנה אחת של אחזיה, עד ששנות הבית עולות אצלו רק תכ"ט; כנגד זה 
חשב בטעות שנה יתרה לאדם, שת ואנוש, שבפרטן הוּא נותן לכל-אחד את 
המספר הראוּי לו, ק"ל, ק"ה ותשעים, שקבוצתן עולה שכ"ה והוא חושבה 
לשכ"ו. 

אבל גם ההבדל בשנות .הבית הראשון פסק לאחרונה, לאחר שהרגישו 
הקראים, כפי-הנראה, שאין בידיהם ראיה כל-שהיא להוציא את דברי 
הרבנים מחזקתם,. הקראי רבי כלב אפונדופולו (ב,אדרת אליהו", ענין 
שמְטה ויובל, סוף פ"ג), בדפרו על התאריך לבנין הבית הראשון, יאמר: 
שנבנה הבית בשנת ב"א תתקכ"ה ונחרב בשנת ג"א של"ח, שסמנו (הנמצא 
רק אצל הרבנים) שלח מעל-פני, ושעמד ארבע מאות ועשר שנים, בהסכם 
גמוּר עם חשבון הרבנים, אלא שהם חושבים את השנים שעברו, עד ולא 
עד בכלל, והוּא חושבן עד ועד בכלל. אבל אינו יכול להפרד לגמרי מדעת 


1) ,נודע לנו, שבשנת שלשת אלפים ושלש מאות וחמשים ושש שנה לבריאת העולם 
נחרב בית-המקדש, בית אלהינו, יבנה במהרה בימינו, וחרבן בית מקדשינו [השני] היה בשנת 
ג"א [תתמ"ו] שגה בחשבונך"-- כך יש להשלים דבריו. 

2) ההדסי מוסיף באור לדבריו ואומר: ,וחצי של נאצו, ר"ל נ"א, נכנס במנין ק9 
סימן?. אבל טעה בהשבונו והסמן אינו עולה אלא תת"ט ולא תתק"ט, 
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ונראים הדברים, שתאריך-הבריאה הזה לא היה נהוג אצל הקראים 
במעשה, כי כאחיהם הרבנים היו משתמשים במנין-שטרות, שהיה נפרץ בכל 
הארצות ובארץ-ישראל גם בתאריך-החרבן. וכל כַּונתם לא היתה אלא 
לפָרש את הכתובים ולהראות לפי-דרכם את בטול דברי הרבנים בעלי- 
מחלקתם. 

מכל הדברים האלה אנוּ רואים, כי כמעט לא מצאוּ חכמי הקראים 
כל-מקום לחדש דבר בענין מנין-הבריאה. בדבר שנות הבית השני לא 
נשארה להם דרך אחרת, כי-אם לקבל דברי בעל ס"ע כצורתם ולאמר 
עליהם, שהם יִרְשת אבות. בדבר שנו:; הבית הראשון, שהן נקצבות על-פי 
שנות המלכים, שכבר אמרו עליהם: ,אין לך לעמוד על שני מלכי ישראל 
אלא משני מלכי יהודה, ולא על שני מלכי יהודה אלא משני מלכי 
ישראל" (ירושלמי, ריש ר"ה), סרו הקראים מדברי בעל ס"ע, ומבלי ראיה 
כל-שהיא נתנוּ היתרון לחשבון מלכי יהודה, וקצבו על-פיהם שנות הבית 
לת"ל שנה, תחת ת"י של בעל ס"ע. המקום השני, שמצאו בו הקראים 
מקום לגְלוּת בו פנים אחרות, הוא זמן שעבוד-מצרים, שכפי מה שאמרתי 
העלוהו מקצתם מרד"ו שנה עד רט"ו,. אבל כאשר ראינו למעלה, לא נתקבל 
גם אצל חכמי הקראים הראשונים, שכמעט כָּלם הסכימו בעָקר הדבר עם 
חשבון בעל ,סדר עולם"; ודניאל הקומסי השתדל לישב את המקראות 
לפי-שיטתו, כאשר ראינוּ. גם בנימין הַנְהוּנדי, בן-דורו של קומסי, נראה שָשֶם 
לו את דברי בעל ס"ע ליסוד, אפילו בפרטים. הקרקיסאני, אשר כפי מה 
שהבאתי בשמו יחשב לדבר מובן מאליו, ששנה אחת תעלה לשני אנשים, 
יאמר במרוצת דבריו על בנימין, שאמר, ,כי שנה אחת נחשבת בחשבון 
תולע בן-פואה ובחשבון יאיר הגלעדי, וכן שנה אחרת תִּחֶשב בחשבון אלון 
הזבולוני ובחשבון אבצן בן-הלל הפרעתוני", ובלי כל-ספק למד זה מדברי 
בפלי ופדר עולם" (פי י'ב). 

גם מדברי ההדסי אנו רואים, כי אף-על-פי שלא הסכימו הקראים 
לחשבונות בעל ס"ע, מכל-מקום לא סרוּ מהם במעשה במנין שנות-הבריאה, 
במקומות שהיו חושבים לתאריך הזה. בספרו ,אשכול הכופר" (סמן קכ"ז) 
הוא מוציא שנות-הבריאה מתוך סדרי הדורות שבמקרא, וּבַרְבּם הוא נותן 
סמנים, המוכיחים שלא נפלו טעיות במספרין \). מאדם ועד נח אלף ונ"ז 
שנה (סמנם אבנה לי בית מדות) ,מזמן אברהם (צ"ל יצחק) עד זמן 
נח" תשע מאות ותשעים (סמנם צץ המטה), מלדת יצחק עד יציאת מצרים 
ת' שנה, ונמצא מב"ע עד יציאת מצרים ב"א תמ"ז שנה, ועד תחלת בנין 
בית ראשון ב"א תתקכ"ז (וסמנם עד אמצא מקום ליהו) מתחלת הבית 
עד חרבנו, לפי שנות מלכי יהודה (שהוא מונה שנותיהם לפרטיהן), תכ"ט 


1) בסמניו הוא חושב תמיד אותיות הסופיות במנפ"ץ למאות (מת"ק עד תשע מאות) 
ואותיות האלפין לאלפים ולא לאחדים. 
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או ג"א תתמ"ט לחשבוננוּ. וכפי היוצא מסדור המצבות שסדר אב"ן רש"ף 
ב,אבני זכרון", היה התאריך הקדום הזה שליט %בדו עד שנת ד"א ש"מ 
?השבוננוּ; ומשם והלאה שני התאריכים משמשים בערבוביה זה בצד זה 1, 
עד שבסוף המאה החמישית לאלף שעבר לפי-חשבוגנוּ התאריך הקדום מפנה 
מקום לגמרי לתאריך החדש, המטרכי,. וממצבה סמן ע והלאה כל השנים 
מנוּיות לבריאה לפי שיטת חשבננו. 

אולם| כל איש שופט-מישרים יכיר כרגע את מחשבת הקראי, 
המבצבצת מתון מעשיו. שואף הוא לתת את בני-אמונתו עליונים על כל 
עם ישראל. הקראים יושבי-קרים מוצאותם מקדם, מימי הבית הראשון, 
ולהם סדרי-זמנים מדְקדקים היטב, בעת אשר הרבנים צעירים מהם לימים 
ונבוכים בחשבון-זמנם. אב"ן רש"ף מטיל בכל-עת-מצא קוּצים בעיני בעלי- 
הקבלה ובעל ,סדר עולם" בראשם, שטעו והטעוּ את העם. ועושה את-עצמו 
כאֶלו לא ידע, שגם הקראים הלכו בחשבונותיהם אחרי בעל ס"ע, ולולא 
שאבו ממקורו לא היו יודעים משנות הבית השני אפילו כל-שהוא. 

והפרופיסור חבולסון, המחזיק תמיד בימינו של אב"ן רש"ף, בספרו 
,אכטצעהן דענקמאַלער אויס דער קרים" (פטרבורג, שנת 1865) קבל את 
התאריך הקדום הזה של בני-קרים בזרועות פשוטות, וְכגֶבר מִלָמד הוא 
מיסד אדָניו לא בדרך גסה ומקורים מִסְפָקִים שנשתמש בהם אב"ן רש"ף 
(עַין להלן), כי-אם בקורות דברי-ימי-העולם, שאין לפקפק בהם; ומוציא 
מזה תולדה, שהיהודים יושבי-קרים היו חושבים לבריאה עוד בימי ממשלת 
הפרסיים בארץ-ישראל, ולכן לא נשתבש חשבונם בידם. וראיָתו פשוטה 
מאד. בית שני נשלם בשנת שש לדריוש, שהיא שנת 516 לפני המנין 
הרגיל, וסוף מלכות פרסיים היתה בשנת 331 לפני המנין הזה 2), נמצאה 
מלכותם בפני הבית קפ"ה שנה; אבל בעל ס"ע חושב את הזמן הזה רק 
ל'"ד שנה, נמצא שטעה בשעור קנ"א שנה, כמספר השנים שבני-קרים 
עודפים במנין שנות-הבריאה על החשבון המשָבש שלנו! 


1) הסמן ה<בהק, שעל-ידו יודע אב"ן רש"ף להבדיל בין התאריך הקדום להחדש 
במקום שהשנה כתובה סתם, הוא, שאם נזכר בצדה שם ההדש, בידוע שהזמן נמנה לפי התאריך 
הקדום. ונראים הדברים, שנגלה לו כל-זה בדרך-נבואה, כי על-פי השכל הפשוט אי-אפשף 
להשיגו. 

2) דריוש האחרון נהרג בתמוז שנת 330 לפני המנין הנהוג בידי שר-צבאו בסוס, 
אשר אמר לעשות מלוכה על פרס, אך יושבי הארץ קבלו עליהם את מלכות אלכסנדר: ואם- 
כן-- מנין ס"ע פוחת קנ"ב שנה מן הראוי. אך הבולסון מקדים מפלת פרס בשנה אחת, משנת 
1 (שבחרף של אותה שנה נצה אלכסנדר את היל פרס על-יד ארבל). וכפי-הנראה עשה 
כזאת בהפצו לכּן את חשבונו עם מנין קנ"א שגה שעלו בידו של אב"ן רש"ף בדרך אחרת. 
ואֶלו לא היה צריך אלא לקמ"ט שנה, מי יודע אם לא השב מפלתה של פרס משנת 333 
(שבחרף של שנה זו הכה אלכסנדר את כל חיל דריוש על-יד איסוס ואמו ואשתו ובניו 
נפלו שבי בידי המוקדונים); ולהפך, אלו היה צריך לקנ"ג שנה, אפשר שהיה מאהר את סוף ימי 
מלכות פרס עד שנת 329, שאז הומת בַּסוט המולך-מעצמו בידי אלכסנדר, 
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קדמוניו (ששאבם מדברי ההדסי, כאשר יעיד סמנו ,אמצא מקום" וסמנים 
אחרים, שהוּא מביא במרוצת דבריו), ואומר: ,אכן לפי דעת החכמים ע"ה, 
שמונים חרבנו מסופו, והוא מעת שאמר, מעוף השמים ועד בהמה נדדו 
הלכו, והיה תאריך החרבן בשנת ג"א שנ"ו לבריאה, סימנו זכור ה' לבני 
אדום את, ויהיה לפי"זה מתחילת בנינו עד סוף חרבנו תכ"ט שנה. וסימנו 
בזאת יבוא. ואם תוציא שבע שנים של בנינו, יהיה מסוף בנינו עד סוף 
חרבנו תכ"ט (צ"ל: תכ'ב) שנים, וסימנו עזבתי את ביתי וכו'". אבל כל 
דבריו אינם אלא דברי תימה. שמונה-עשר שנה אלה של ,סוף חרבנו" 
לא נמצאו בשוּם מקום. וההדסי חושב, ששנות הבית הראשון נשלמוּ בשנת 
ג'א שנ"ו עם המלך צדקיהו. 

בכלל לא היו הקראים מִצלחים בחשבונותיהם כל-עקר. בתקופת 
המקרא לא העלו בידם כלום, וּבחקופת הבית השני הוסיפו טעיות על 
טעיות; בזמן שבעל ס"ע קוצב את השנים שעברוּ מרשיון כורש עד הוָּסד 
הבית בשנת שתים לדריוש לי"ח שנה כראוּי (אלא שהוא חולק שנים אלה 
למלכי פרס בדרך אחרת ממה שאנו יודעים מדברי הימים, וכאשר העירותי 
כבר) -- ההדסי כולל את הזמן הזה רק בשתי שנים ואפונדופולו מערבב 
הדברים עוד יותר ואומר על תאריך בנין בית שני, שהוא ,עת עליַת עזרא 
המהן ע"ה בפעם הראשונה (+) בחדש השני" (4) 1), ובהרכיבו את דעת הרבנים 
והקראים יחד יחליט, ,שעמד בבנינו תל"ד שנה, סימנו ואם דלת היא. אך 
על מכונתו עמד ארבע מאות ועשרים שנה". והוּא שונה דבריו ואומר: 
,והבית היה בשלוה וּבהשקט תי"ג (צ"ל: ת"כ) שנה, ושאר השנים ‏ היה 
במצור ובמצוק מיד טיטוס". גם ביתר חשבונותיו נמצאוּ שבוּשים וסתירות 
שונים, שאין אנוּ חושבים לנכון להעיר עליהם בזה, וכל קורא יוּכל לעמוד 
עליהם מדעתו. 

ט תאריןך-הבריאה של יושבי-קרים הקדמונים, בתחלת 
המאה השביעית, שאנו עומדים בה, גלה החכם הקראי אב"ן רש"ף תאריך 
חדש ליצירה אצל הקראים יושבי-קרים, אשר ינזֶכַר פעמים רבות, כאשר 
יבטיחנו נאמנה, בכתבות ובמגלות שונות, ‏ בצד מנין-הבריאה שלנו. ואני 
אביא פה רק כתבת אחת מהן, הנמצאה במצבה אשר ב,אבני זכרון" (סמן 37) 
וכתוב בה: ,שנת תקל"ו... ליצירה היא שפ"ה למטרכיי'", מהשוָאת שני 
המספָּרים האלה ומספרים אחרים, שהביא אב"ן רש"ף בידו, יוצא מיד, 
שחשבון-היצירה של יושבי-קרים הקדמונים עודף על מנין המטרכיים - 
השוה לדברי אב"ן רש"ף עם חשבוננו - בקנ"א שנה. התאריך הזה, לדברי אב"ן 
רש"ף, קדום מאד, ונמצאה מצבה אחת (סמן ד), שזמנה הוא ד"א (לאנשי קרים), 





1) אנחנו ידענו מספר עזרא (ז, א והלאה), שעזרא עלה מבבל בשנת ש בע לארתחשסתא. 
(או לדעת בעל ס"ע--לדריוש) וטיצא באחד לחדש הרא שון ובא לירושלים באחד לחדש 
הח מישי, ואפונדופולו הוציא דבריו ממה שגזכר השם עזרא במספר הכהנים והלוים, אשר עלו 
עִּם זרְבּבל (נחמיה, י?ב, ג); אבל ספק גדול הוא, אם זה עזרא הסופר. 
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אבל יותר ממה שלמדנו מדברי הסנגור החכם, נוכל להציל מפי 
בעל-הדין בעצמו, כי מפטפוטי מליו, אם נטה אליהן אזן בוחנת, ידע לנו, 
באיזה דרך הגיע אל המספר הַמֶּטעה הזה; ומכרכוריו השונים, להמיש צוארו 
מן הטעיות והסתירות אשר נכשל בהן, נוכל לעמוד על החליפות אשר עברו 
על יצירדכפיו זה. 

בגשת אב"ן רש"ף אל עבודתו, ואל המטרה אשר הציב %% מראש, 
להראות הפעמים והשרים את כבוד אהחיו הקראים ואת 
כלתפרוגם על אחיהם. הרבנים, ראה ראשית לו, לברא בשבילם שנל 
תאריכים מיָחדים, | אשר יורו בדקדוקם על קדמוּת הקראים ועל קבלתם 
הנכונה והאמתית. אב"ן רש"ף, שלקק מן ההחכמות החיצוניות רק ככלב 
המלקק מן הים, ידע מן הספרות העברית, מחקירות בעל ,מאור עינים" 
(וכן מדברי בעל ,צמח דוד" ובן-וזאב במבואיו למקרא, שהוּא מזכירם מעת- 
לעת), שהמנין לבריאה, הנהוג בימינוּ, אינו מדְקדק; וספת הדבר הן שנות 
מלכוּת פרס, אשר מעטו ויצערוּ אצל בעל ס"ע לל"ד שנה (ההפרש 
הנמצא גם במנין שנות מלכות-יון, שלא הזכיר בעל ,מאור עינים", בחשבו 
בטעות, שמנין-שטרות מתחיל ממיתת אלכסנדר - כמובן מעצמו, לא יכול 
לעלות על לב אב"ן רש"ף). ולכן שֶם פניו לקצוב את ההבדל הזה על-פי 
המקורים שהיו לפניו. והנה נמצא לאב"ן רש"ף מקור נפתח למכשול ולפוקה. 
המקרה אַנָּה לידו שלש רשימות מזמן מלכי פרס, שהביא באחד ממכתבין 
(נדפס בספר ,אלטיידישע דענקמאַלער", ‏ צד 251), שלא הודיע מאיך 
לקחן, וּבאמת נמצאוּ שלשתן בספר ,מאור עינים", שלא חשש להזפיר 
שמו, והן: רשימת שנות הכהנים הגדולים לפילון האלכסנדרי (מ"ע, פל"ב), 
שנות מלכי פרס לפי אזביוס (פל"ד) וּשנות המלכים האלה לפי מיטסטיני 
הפרסי (פל"א), והנה קבץ אב"ן רש"ף שנות הכהנים הגדולים ושנות מלכי 
פרס שברשימות אלה, ומצא, כי לפי ידידיה (פילון) נמשכה מלכותם קפ"א 
שנה, לפי רשימת אזביוס קפ"ג ולדעת מיטסטיני קפ"ז שנה 6. ואב"ן רש"ף 


1) אב"ן רש"ף עלול מאד לטעות בחשבונותיו. שנות מלכי פרס, לפי רשימת אזביוס, 
מכורש הראשון עד סוף מלכותו של דריוש האחרון (אם נחשב עשרים החדשים של ארתחששתא 
וטוגדיאן לשנה אחת), עולות %קצ"ג שנה, ואם-כן טעה אב"ן רש"ף בעשר שנים. שנות מלכי 
פרטיים, לפי רשימת מיטסטיני, עולות בקבוצתן לקצ"א שנה. ונראים הדברים, שלא מנה אב"ן 
רש"ף ארבע שנות ארסיס, שהן כלולות בשנות ארתחטשתא אוחו, מפני שכך הבין את דברי 
האדומי: ,ובזמנו מלך ארסיס ארבע שנים?, שנות הכהנים הגדולים עולות לא קפ"א, כי-אם קפ?ט, 
ולפי הנוסח האחר בספר ,העתים", הנותן לידוט וליוחנן כ"ד שנה תמורת כ"ג לכל-אחד מהם, יעלו 
לקצ"א שנה, כמספר שנות מלכיפרס אצל מיטסטיני, כי שתי רשימות אלה מרועה אחד נתנו, 
מרועה מתעה 185פת0106726 פטוחתה. הדבר, שהביא את אב"ן רש"ף לכלל טעות, הוא, כי מתוך שהוא 
טרוד לקבץ את המספרים שברשימה לא נתן לבו להבין את הכתוב בה. אניוס, המערבב את 
שנות המלכים והכהנים הגדולים ומסדר את המאורעות כרצונו, ישים דבר בפי ,ידידיה", כי 
ישוע כהן גדול עַלה עם זרבבל לירושלים בשנה הראשונה לכורש ונשאר שם כל ימי כורש 
ודריוש (כ"ד שנה) עד שגת שתים-עשרה לאחשורוש ארתחשטלתא, שבאותה שנה הלך לבבל אל 
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אבל הבולסון טעה בחשבונו שתי טעיות. האחת, שבעל ס"ע חושב 
שנות מלכות פרס בפני הבית, לא מגמר בנינו, בשנת שש לדריוש, כי-אם 
מתחלתו, בשנת שתים, שהיא שנת 520 לפני המנין הנהוג. ועוד, שמלבד 
ההבדל בשנות מלכות פרס, יש עוד חלוף אחר בין ,סדר עולם" ובין 
קורות דברי-הימים בזמן מלכות ‏ יוָנים: לדעת ס"ע - עברו ממפלת מלכות 
פרס עד מנין-שטרות רק ,שש שנים שמלכו בעילם", בזמן שהן עולות 
לי"ח שנה ועוד, מתמוּז 330 עד תשרי 312 לפני המנין; ואם-כן יהסרו לבעל 
ס"ע לא קנ"א שנה, כי-אם קס"ח! על אחת מן הטעיות האלה עמד חבולסון 
בעצמו בתרגומו הרוּסי לספרו, שהוציא לאור חדשים מועטים אחרי האשכנזי. 
בהערתו לצד 102 יאמר: ,גם תאריך בנירקרים אינו מדְקדק לגמרי 
ונוטה מן האמת בשעור ט"ו שנה. כי לפי דעת בעל ס"ע, עברו משנה 
ראשונה של כורש, משנת 536 לפני המנין הנהוג, עד גמר בנין-הבית י"ח 
שנה, ממנוּ עד סוף מלכוּת פרסיים %"ד שנה, ומשם עד מנין-שטרות שש 
שנים, העושות יחד נ"ח שנה, בעוד שבאמת עברו מכורש עד תחלת מנין- 
שטרות בשנת 312 רכ"ד שנה, נמצא ההבדל עולה לא לקנ"א, כי-אם לקס"ו 
שנה". 

המציאה היקרה הזאת, שגם היא אינה נקיה מדפי לגמרי1), שבאה 
לחבולסוּן בלי-ספק, כעקרב, בהסח"הדעת, שחזר במקרה על חשבונו בדרך 
אחרת - על-ידי שחקר לא על שנות מלכי פרס מבנין הבית עד סוף 
מלכוּתם, כי"אם מראשית מלכותם עד מנין-שטרות, שלא נמצא בה עוד מקום 
לטעיותיו - היתה צריכה לעוררו להשיב אחור כל דבריו, אשר נשברו 
כשבר נָבל יוצרים, או על-כל-פנים לחדול מהוציאם שנית בשפה אחרת 
ולהכשיל בהם קהל-קוראים חדש. אבל כפי-הנראה לא הספיקו בידו מן 
השמים לעשות תשוּבה, עד שאינו מרגיש או אינו חפץ להרגיש, כי בהערתו 
זו הווא מבטל לגמרי את דעתו הראשונה, שהיה תאריך זה נהוג בַּקרים 
מימות-עולם, ולכן לא נשתבשוּ בה ולא שֶם על לב, כי קורע הוא 
בדבריו אלה, שלא במַתכַּוּן, את המסוה מעל-פני גבר עמיתו ונותן מקום 
לחשב עליו בצדק, שבָּדא מלבו את התאריך המקלקל הזה. בצדק נוכל 
לקרא על אב"ן רש"ף: אוי לו לזה, שנעשה סנגורו קטגורו! 

ויש להתפלא על הרא"א הרכבי, אשר היטיב לראות, שכל התאריך הזה 
בכזב יסודו, שלא מצא דרך אחרת להוכיח דבריו, כי"אם בהמשכו אחוי 
החלטת השי"ר, שמנין-הבריאה בכלל מוצאו מזמן מאַחר - דברים שאפשר 
לבעל-דין לחלוק עליהם - בעוד אשר התאריך המשבש והַמֶּכחש הזה 
קורא באזני כל-איש: ידי מזיף נמהר עצבוני ויעשוני בלא-דעת ובלא- 
תמונה! 


1) גם כאן חבולסון תפוס בטעותו, ששנות מלכות פרס בפני הבית נחשבות מג מר 
בגין-הבית, ואיבגו מרגיש, שמשגה ראשונה לכורש (536) עד שגת שש לדריוש (516) נמצאות 
עָשרים שנה ולא י"ת! 
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דברים אלה אנוּ שומעים מפי אב"ן רש"ף בעצמו, האומר במכתבו משנת 
תר"ב, שהזכרנו, על בעל רשימה זוי ,שהוא כתב התאריך אלף ושלש מאות 
שנה לגלותנו, ולפי מנין השנים לדברי ,צמח דוד" והקודמים ממנו היתה 
גלות עשרת השבטים עם הושע בשנת ג"א ר"ה ליצירה, ולפי-זה עודפות 
כמו קמ"א שנה על שנות הבריאה". אולם כאן בא השטן ורקד לפניו, 
ערבב לו את עולמו ושָם בפי אב"ן רש"ף (אשר כשרון מיחד לו לטעות 
בחשבון) מספר משָבש קמ"א, תחת קנ"א שהיה בלבו, אשר עלפין בָּצַע 
חשבונו זה ואשר יזכרנוּ עוד פעמִים ושלש במכתבו זה 1),. אולם אם בפעם 
הזאת נכשל רק בלשונו, הנה ברשימה אחרת, שנבראה באותו זמן, נכשל 
גם במעשה. ברשימת אברהם בן-שמחה הספרדי אנו קוראים, כי שנת 
ד"א תשמ"ו ליצירה היתה שנת אלף ותרפ"ב שנה לגלותנו (רשימה זו 
מובאה בספרו של חבולסון, צד 69, ובספרו של הרכבי, צד 54). אם ממספר 
ד"א תשמ"ו נגרע ג"א ר"ה, שעברו מבריאת-עולם עד גלות שומרון, ישאר 
בידינו המספר אלף תקמ"א, הנבדל ממספר אלף ותרפ"ב, שָשֶם אב"ן רש"ף 
בפי הספרדי, %א בקנ"א, כי-אם בקמ"א שנה. ובכן - ילדי אב"ן רש"ף 
הראשונים ילדי-שקר המה, בנים כחשים, וכל-אחד מהם יכזיב את דברי 
אחיו. 

אבל טתירות כאלה אינן יכולות להָסתר ימים רבים מן העין והן 
בוקעות ועולות מאליהן מעמקי תהום. לא עברו ימים מועטים והנה ראה 
אב"ן רש"ף, לשממון רוחו, שני מחמדי-לבבו אלה נצים איש את אחי, 
נותנים מקום לרואים, לחשב עליהם, כי גם שניהם בנים לא-אמון בם. אך 
כבר יצאו בניו מרשותו, ואין בכחו לצוות עליהם דרכם. 

במרוצת מכתבו, שאנו עסוקים בו, ישוב אב" רש"ף להתחקות על- 
שתי רשימותיו מגקדה אחרת. :מן ,הלוחות הנדפסות בעיר פטרבורג" נגלה 
לו, שחכמי הנוצרים חושבים, שגלות שומרון היתה בשנת 722 לפני מנינם; 
והנה הוא מוצא, כי לפי חשבון זה יש להוסיף על שנות-הבריאה שלנו לא קמ"א 
ולא קנ"א, כי-אם קס"ז שנה. הדבר הזה לא ירבה עצבותיו, ובשמחת-לבבו 
הוא תולה את הקולר בצואר בעל ס"ע ובחכמי הרבנים בכלל, התועים 
והמתעים; אבל רע וקשה מזה, שאין הדברים עולים יפה עם שתי רשימותיו, 
אשר כבר נתפרסמו בקהל, כי לפי הלוחות האלה תהיה שנת חמש לכוסדורי, 
שהיא 594 למנין הרגיל, אלף ושט"ז לגלותנו, ולא אלף ושלש מאות עגְלות, 
ושנת ד"א תשמ"ו, אשר ברשימת אברהם הספרדי, שהיא שנת 986 למנין 
הנהוג, תהיה מכָוָּנַת לא לשנת אלף ותרפ"ב, כי-אם שנת אלף תש"ח לגלות 
שומרון. ונמצא רשימה ראשונה נוטה מחשבון הנוצרים בט"ז שנה, והשניה 


1) עד-כמה נתבלבלו במוהו שג" מספרים אלה גראה מדבריו במכתב אחר הכתוב לאחךף 
שגת תר"ז, כי בדברו על תאריך לגלותנו שברשימת הספרדי, שכפי אשר נדע נולד על-ידי 
הוספת קמ"א שנה, יאמר בראשונה, כי נוספו בו קנ"א שנה --ורק אחר-כך חזר ותקן קמ*א 
(צין דענקמאלער, צדר 265), 
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בחר בדעת מיטסטיני, ,הסופר הנאמן לפרסיים" (כדבריו), בלי-ספק מפני 
שהיה פרסי וקדמון מחבריו, כי כפי שקרא בספר מ"ע, כתב את ספרו בימי 
סילוקוס הראשון, כימי דור אחד אחרי נפילת מלכות פרס. ואם ממספר 
קפ"ז נגרע שתי שנים של כורש ודריוש, שמלכוּ לפי רשימת מיטסטיני יחד, 
ושגם הקראים חושבים אותן לזמן שקדם לפני בנין הבית (סמן ה) ישארו 
לנו למלכות פרס בפני הבית קפ"ה, ומפני שבעל ס"ע אינו מונה אלא ל"ד, 
נמצא שחשבונו מְטעה בשעוּר קנ"א שנה בדיוק (עִיָּן מכתב אב"ן רש"ף משנת 
תר"ב, בספרו של הרכבי, שם). על יסוד הדברים האלה יכול היה אב"ן רש"ף 
להגיש לאחיו מנחה יקרה, תאריך קדום לב"ע מִכְוְּן ומדְקדק כחוט- 
השערה! 

אחרי שהגיע אב"ן רש"ף לתולדה נכבדה כזאת, שחשבון-הבריאה 
שלנו אינו נבדל מן האמת אלא קנ"א שנה - לא פחות ולא יותר - אפשר 
היה לו לקצוב בדיוק את השנה שבה הָגלו אחיו יושבי-קרים משומרון, 
גלות שלמה -- גלות בדויה. 

מספר ,צמח דוד" אנוּ יודעים, כי גלות עשרת השבטים היתה בשנת 
ג'"א ר ה לבריאה, היא 555 לפני המנין הנהוג. נוסיף עליה את ההבדל של 
קנ"א שנה, ותצא לנו שנת 706 לפני המנין הזה. ובכן עלו ביד אב"ן רש"ף 
,בחדא מתתא" שני תאריכים חדשים - שתי מרגליות יקרות, להנות (להוגות 
קרי) בהן את הבריות. 

על יסוד החשבון הזה שֶם אב"ן רש"ף בפי יציר-כפיו, יהודה בן 
משה הנקדן, את הדברים, כי ,השנה ההמישית למלכות האדון כוסדורי 1) 
הפרסי (594 למנין הנהוג) היתה שנת אלף ושלש מאות לגלותנו" (הובא 
אצל חבולסון בספרו הרוסי, צד 77, ואצל הרכבי, צד 13). כי 594--1300==106. 





המלך והניחה אחריו את יהויקים בנו לכהן תחתין: ובטית דדלונה לדריוש אַרְךְ-היד שב 
לירושלים לבנות הבית, ואניוס מוסיף, שעמד ישוע בכ נתו הגדולה בראשונה ל"ו שנה ואחר- 
כן חזר ושמש בכהנה עשרים שנה. אטר תמו בשנת עשרים לדריוש אַרִךְ-היד, | הדברים 
ברורים, טבנ"ו שנה אלה ₪5 נכ%לו השנים שמלא יהויקים מקום אביו, שהן שמונה (כי שנות 
אחשורוש לפי מיטסטיני עשרים שנה), וכמפרש אצל אניוס ב, ספר העתים? במקורו (צין הערת ר"ד 
קפל), אלא שבעל ,מאור עינים" השמיט מלים אלה מפני שחשבן למובנות מאליהן, ונתן 
בזה מכשול לפני אב"ן רש"ף. ובכן כל המספרים שהוציא אב"ן רש"ף מתוך שלש הרשימות 
שב,מאור עינים? משבּשים בהחלט. 

1) חבולסון קורא שם זה כוסרודי, ומביא ראיה לדבריו ממטבעות כסרו הראקון, 
הנוטשאים עליהם את השם חוטרוד וחוסרודי בצד השם הוסרול (תרגום הרוסי, צד 84 והלאה). 
הרכבי משער, שלקח אב"ן רטש"ף תמונת השם הזה מספר דברי-הימים לרבי יוסף הכהן ובעל 
,צמח דוד", הכותבים את השם הזה קסדראי (בשוא תחת הדלת, וכדרך שכך רגילים הנוצרים 
לקרא עזדרא תמורת עזרא), אלא שטעה וקרא את הדלת בחולֶם, וגם כתב אחריה ואןו 
(דענקמאַלער, צד 43 והלאה), ואנכי אחשב לנכון להעיר, שהגאונים בבבל, שידעו לשון פרס, 
היו כותבים את שם המלך הזה כסרו (הַּת3ץ538, צד 26)!; ושם, צד 27, נדפס בטעות כוסר. 
ובתשובת ,,שערי צדק? (סמן י"ז, דף ג) כתוב בשבוש קנסרי, וכבר היטיב גרֶץ ?הקן את השם 
הזה כנכון (צין ,געשיכטע דער יודען", ח"ד, ציון י"א). 
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דבור, וחוזר ומקבל דעת הגוצרים, אשר בַּטל אותה לפני-רגע מפני רשימותיו. 
וראשית מלאכתו היא להראות בסגנון מִסֶבּךְ ובאריכות יתרה את הדבר 
הפשוט, ששנת 722 לפני ספירת הנוצרים מִכוָּנת לשנת ג"א ל"ח (יותר נכון 
ל"ט) לבריאת-עולם, ונקל היה לו להוציא מזה, שבעל ס"ע טעה בקס"ז 
שנה (כי לפי בעל ,צמח דוד", ההולך אחר בעל ס"ע, היתה הגלות בשנת 
ג"א ר"ה). אבל פה פגש מכשול חדש, כי מתוך רשימת מיטסטיני, ,הסופר 
הנאמן לפרטיים", יצא לו מִספָּר אחר - מספר קנ"א! 
אולם היפלא דבר מאיש כאב"ן רש"ף, שפל אשר הוא עושה אלהיו 
מצליח בידו ואת אשר הוא מבקש הוא מוצא? בעוד אשר אנחנו תפושים 
במחשבותינו, איךָ יעלה ביד הגבר הַצַלָחַ הזה לעשות שלום בין מספריו 
העורכים מלחמה איש את אחיו, והנה פתאם יופיע לעינינו מספר חדש, 
כתוב באש שחורה על-גבי אש לבנה, מִסְפָּר ג"א קפ"ט; ואב"ן רש"ף מוסיף 
לעשות חשבונותיו ואומר: ,שלמן (שלמנאסר) הָגלה את הושע 722 *פני 
ספירת הנוצרים, לפי ,הלוחות הנדפסות בעיר פטרבורג", בשנת 1828. אחר 
ספירת הנוצרים עד היום עברו 1842, נמצא גלות שומרון עד עכשיו 2564. 
נגרע מספר זה ממספר 5602 לבריאה, ישאר 3038, אם-כן בשנת ג"א ל"ח היתה 
גלות הושע. ולפי ,צמח דוד", היתה בשנת ג"א קפ"ט, ולפר-זה יש 
להוסיף קנ"א שנה, ויעלה החהשבון לפי צמח דוד" ואב"ן רש"ף 
שונה דבריו וקורא כמנצח: ,ואם-כן קנ"א שנה עודפות על תאריך-הבריאה 
הנהוג בימינו". 
קהל הקוראים, אשר שמעו מפי אב"ן רש"ף פעמים ושלש בשם בעל 
<צמח דוד", שגלות שומרון היתה בשנת ג"א ר"ה, יעמוד משתאה למראה 
המספר החדש ג"א קפ"ט, שהופיע לפניו כאלהים עולים מן הארץ, ולא ידע 
מה ידין בדבר; ורק האיש, אשר לבבו לא אבד במהפכה זו, יבין כרגע 
את אשר *פניו, כי אב"ן רש"ף, אשר נפל בפח יקשו לו ידיו, לא מצא 
לו דרך אחרת לצאת מן המצר, כי-אם לשוב ולשים בשקר מחסהו. ובדעתו 
את רוּח ההמון הרב, כי לבבו נוטה לחשב כל איש-שפתים לצדיק בריבו, 
ירבה %הג ומלים אין-בינה - רטין מגושא ולא ידע מאי אמר - יוסיף כזב 
על כזב לעיני השמש ולעיני כל הקהל ולא יבוש להגיד בפניהם בפה מלא 
על בעל ,צמח דוד" - שספרו מצוּי בידי הכל, וכל איש יוכל לבדוק אחריו - 
כי קובע הוא גלות הושע בשנת ג"א קפ"ט, בעוד אשר כל איש יודע 
וקוראי דבריו שמעו לפני רגעים אחדים גם מפיו, שקבע את הגלות בשנת 
ג"א ר"ה. וכל-כך למהן כדי להעלים את הסתירה שבין רשימת מיטסטיני, 


לפי ענינה במדרש (במדבר רבה, פ"ד), אלא שהוא גוזר אותח ממלת 0₪י0ק6 (כדוּר); ובעיני קרוב 
מאד, שהיא מלת 6. ביוגית, וק ברומית, שענינה דבר מתפתל ומתעגל ונגלל סביבו, 
וממנה בלשונות החדשות השם 8!6שק5 לקו מגלֶל בגלילים זה לפנים מזה ומתעדן כתולעת. 
בעל ,מוסף הערוך" וההכמים לעווי, קאהוט וקרויס מפרשים מ?: אספירס לכפות-הרגלים או 
למין מלבוש, ודבריהם רחוקים, 


22 ה. י. בורנשטייץ 





בכ"ו, אבל אב"ן רש"ף אינו משגיח בזה, ונותן היתרון לרשימותיו, מעשה- 
ידיו, ‏ ומבטל מפניהן דעת חכמי הנוצרים, ואומר על ההבדל הזה: ,וזה 
מסבה שהנוצרים מוסיפים כ' (כ"ו%) שנים על מלכות יון, ויד המגיה (יהודה 
הנקדן) בזה היתה עם בני עמו", ,ומדברי המגיה למדנו, כי שנת ד"א שס"ד 
היתה שנת החמישית למל?כות כוסדורי". ובזה הוא מאחר את השנה החמישית 
לכוסדורי בעשר שנים וקובעהּ בשנת 604 למנין הנוצרים תחת 594. והוא 
מצרף לדבריו את בעל ,צמח דוד" ואומר: ,והוא התאריך (כּנָנתו השנה) 
שהביא בעל ,צמח דוד" בו את כוסדורי סתם, בלי באור שנת מלכו וכמה 
שנים מלך, ומדברי המגיה למדנו וכו'". 

כל הדברים האלה אינם כי"אם מעשה ?הטים. החלטתו, שהנוצרים 
מוסיפים כ"ו שנה יתרות, שיחה בט?ה היא, וכוסרו מלך באמת, לפי הידוע 
מדברי ימי הפרסיים, בשנת 590 לנוצרים, ושנת חמש למלכו נופלת בשנת 
4, ושנת 604 (שהזכיר בעל ,צמח דוד", אשר חפץ לעשותו לו לשתף), 
שבה כבש את ירושלים, היתה שנת ט"ו למלכותו 1). 

אבל כל עמל אב"ן רש'ף הואיל רק להַוָּתו, כי אזלת ידו מלתקן 
את אשר עוָתוּ. לרשימת הספרדי, אשר ברגע גיחהּ מרחם לקחה מיד 
יוצרה פי-שנים בקלקול, לא מצאה ידו להעלות ארוכה; וברשימת הנקדן 
הוסיף קלקול על קלקול, להשוותה עם אחותה; ותחת אשר בראשונה היתה 
מַכָוָּנִת על-כל-פנים עם שנות מלכותו של כוסרו ועם ההבדל של קנ"א שנה, 
שהוציא מתוך רשימת מיטסטיני, הנה עתה עומדת היא בסתירה עם שניהם. אך 
אב"ן רש"ף, הנחתום המהיר, ידע בנפשו, כפי-הנראה, כמה עלובה עיסתו. וכמומס 
הזה הוא מזדקר בבת"ראש והופך פתאם אספירס 2), משַנה טעמו תוך-כדי- 


1) הבולסאן (צד 89) חותר בכל-כחו לההליש על-כל-פנים במקצת את הקשי הזת, 
ואומר | בדרך-השערה" למצא שתי סבות ?זה: האחת, שמקום מושבו של הנקדן לא היה 
עומד תחת ממשלת כסרו בלי אמצעי, כי-אם תחת שלטון מוש% נכנע למלך הזה, והטנית, 
שהיה הנקדן משוטט בארצות, ולכן אפשר שטעה בשנת המושל. אולם בלחש, שהובר-חברים 
מִחכּם זה לוחש על המכה, אולי יוכל להרגיע רוח איש מאמין מטבעו לכל-דבר, אבל אין 
בכחו לפעול כל פעלה על איש מבין, אשר לא ישמע לקול מלחטים. ובאמת -- אפילו היתה 
רשימה זו, שאנו דנים עליה, מקִימת על-פי מאה עדים כשרים ונאמנים ומאשרת בבית-דין 
הגדול שבעולם, גם אז קשה היה להאמין, שיטעה איש בשנות המלך שהוא מונה לו, שמטבעות 
חדשים יוצאים ממנו בכל שנה, והמון שטרות ימעשי בית-דין נכתבים למנין שנות מלכותו, 
ועל-אחת כמה וכמה בדבר שאנו דנים עליו, אשר ידענו את משפט האיש ואת שיחו, וכי כל 
דבר יוצא מתחת-ידו, כל-ומן שלא נחקר ונבדק בשבע חקירות ושבע בדיקות, לא יצא מחזקת 
מזְיָף,. והנה הדבר הזה, ששנה מלכותו של כסרו מכוּנת בדיוק עם הנחותיו הראשונות של אב"ן 
רש"ף, שבעל ס"ע נוטה מן האמת בקנ"א שנה, ושגלות שומרון היתה בשנת ג"א רזה 
לחשבוננו, ולא נתקלקלה אלא לאחר שהגיע אב"ן רש"ף להנחות אחרות, -- הנני שוגה דברי 
ואומר, טדבר זה לבדו מופת נאמן הוא, שתאריך זה הוא יציר-כפיו של אב"ן רש"ף, אשר תקנג% 
על יסוד ההנחות שחשבן בראשונה למדקדקות. 

2) איש מתהפך כגלג? סביב לראטו כדרך המומסים: זיך קאָפפאיבער אומשלאגען, 
אייגען קַבּאלד מאכען, איינען קאָבּאלד שיעסען. כך היטיב בעל ,המשביר+ להבין מלה זו 
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חשבונותיו, היתה זאת לאחר שעברו ג"א ר"ה שנה מתשרי שאחר יצירה 
(מן וי"ד), או בשנת ג"א ר"ז לחשבוננו, ונמצא חשבונו גוטה בשעור קס"ה 
שנה מחשבונות דברי-הימים. הבדל זה מכוּן לגמרי עם אותו היוצא לגו 
מהשוָאת שנות מלכי יון ופרס, ששם מקורו (קנ"ו בשגות מלכי פרס וי"ב 
בשנת מלכי יון). כי מתחלת בנין הבית בשנת שתים לדויוש (כסלו שנת 
0) עד תחלת חשבון-שטרות (תשרי 312) עברו ר"ח שנה, בזמן שבעל 
,סדר עולם" חושב רק ארבעים, ונמצא ההבדל עולה קט"ח שנה, לא כאשר 
מצא אב"ן רש"ף על-פי רשימותיו הַמֶּטעות רק קנ"א שנה. 

דרכי המנין לפרט גדול ולפרט קטן. בנוהג שבעולם, בני- 
אדם רגילים להשמיט במנין שנותיהם שֶם התאריך, שהם מונים לו, כדבר 
ידוע ומובן מעצמו. כזאת ראינוּ גם במנין-הבריאה, כאשר כבר העירותי 1), 
וכן אנו רואים גם במנין-שטרות. וכן מנהג פשוט הוא לעזוב בחשבונות 
כאלה את האלפים, ולפעמים גם את המאות, ולכתוב רק את העשרות 
והאחדים שבהם, ולסמוך בזה על הקורא, שלא יטעה באלף או אפילו במאה 
שנים. וגם את הדבר הזה אנו מוצאים במנין-הבריאה וגם במנין-שטרות, 
אלא שבתאריך-הבריאה דרכנו להוסיף את המלים ,לפרט גדול", בזמן שאנו 
כותבים את כל המספר, ואת המלים ,לפרט קטן", בזמן שאנו משמיטים את 
האלפים. אבל שני כנויים אלה אינם דרושים לענינם כלל, ואינם מתארים 
כראוי את הַכַּנְנָה הנרצית בהם, ורק מפני שהֶרגלנו בהם אין אנו מרגישים 
עוד בזרוּתם; השם ,פרט" עומד תמיד בנגוד אל השם ,כלל", ומורה על חלק 
קצוב מן הדבר השלם; ואס"כן הכנוי ,פרט גדול" נושא את סותרו בחיקו, 
כי החלק, לפי גדרו ההגיוני, קטן מן המספר השלם, ובענין שלפנינו הוא 
מציּן את ההפך הגמור ממה שיש בלבנו, שהרי אנו כותבים את כל המנין 
כל ובכנוי ,פרט קטן" התאר ,קטן" מיתר, כי השם ,פרט" לבדו מורה, 
שָכָּוְנתנו רק אל חלק מן המנין ולא אֶל כָּלו. עקבות השמוש במלת פרט 
במנין-השנים אנו מוצאים עוד בתלמוד; ושם היא מַקְבְּלַת באמת למלת כ55, 
כמו שאמרו: ,אי טעי ספרא - או טעי תנא - ולא ידע פרטיה כמה הוה" 
(ע"ז, ט, א) וכן ,נחשיב כללי ביובלי ופרטי בשבועי ונשדי אפרט א" 
(שם, ע"ב), שהכָּוָּנה בכללי לאלפים ולמאות ובפרטי לעשרות ולאחדים. 
ובמשמעות כזאת אנו פוגשים מלת פרט גם בספרות שאחר התלמוד: רבנו 
תם קורא לשנת ד"א תתק"ט, שכתב בה את דבריו: ,שנת ט' לפרט" (ספר 
,הישר", ס' תצ"ב), ורבנו ברוך קורא לשנת ד"א תתקס"ב בשם ,ס"ב לפרט" 
(ספר ,התרומה", סמן קל"ה), ובעלי ה,תוספות" אומרים על שנת ה"א י"ד, 
שהיא ,שנת י"ד לפרט" (ע"ז, ט, ב, ד"ה: האי מאן), ורבנו אלחגן 
בתוספותיו שם (דפוס הוסיטין, דף ט) יזכיר ,שנת תתק"מ לפרט", ,שנת 


1 וכן כתב בעל ספר ,התרומה" (סמן קל"ו), ששטר שאין כתוב בו עלבריאת עוְלֶםַ* 
כשר, והביא ראיה מדברי התלמוד בעבודה זרה (דף י, א), צין שם. 


0 


204 ה. י. בורגשטיין 


שעללפיה עשה את זיופיו, ובין ,הלוחות הנדפסות" שלא מצא בנפשו עו 
להכחישם; כי מן הראשונה יוצא, שבעל ,סדר עולם" טעה רק בקנ"א שנה, 
ולפי הלוחות טעה בקס"ע שנה. אחר דברים כאלה לא היינו מתפלאים, אלו 
עשה אב"ן רש"ף עוד פסיעה קטנה יותר ואמר על המספרים קמ"א, קנ"א, 
קפ"ט ור"ה, שכֶלם אחד הם ושָוים זה לוה, או אלו עשה קפיצה אחרת 
דומה לזו, 

הנה כי"כן הפרנוּ מכתלי מכתבו של אב"ן רש"ף את הגלגולים והחליפות 
אשר עברו על זיופיר וחשבונותיו. בראשונה, כאשר נודע לו מתוך רשימותיו 
המשָבּשות שלקח מ,מאור עינים", שיש להוסיף קנ"א שנה על חשבון בעל 
סע ומצד אחר מצא ב,צמח דוד", שגלות שומרון לפי-חשבונו היתה בשנת 
ג'א ר"ה, הוציא מוה משפט, שהגלות הזאת היתה בשנת 706 לפני המנין 
הנהוג: ולפי-זה היתה שנת תש"ב ,לגלותנו" אשר במצבה הראשונה שב,אבני 
זכרון" מכוּנת לשנה הרביעית לפני ספירת הנוצרים. אחר-כן נודע לו מתוך 
,הלוחות הנדפסות בפטרבורג", שחכמי הנוצרים קובעים גלות שומרון בשנת 
2 לפני ספירתם, ואז קצב שנת תש"ב לגלוּתנו בשנת עשרים לפני ספירתם 
(עַיָן למעלה, תאריך בני-קרים). אבל פה היתה מבוכתו, כי נוקש בפעל כָּפִיו, 
ויוסי מכה את יוסי. והננו רואים אותו, במכתבו זה, מתיגע לריק לצאת מן 
המצר, באחרונה נגלה לאב"ן רש"ף מפי חבולסון רז נכבד, שגלות שומרון 
היתה לא בשנת 706 ולא בשנת 722 כי"אם בשנת 696 והשנה הזאת, 
שמצא הפרופיסר המלמד, שֶם ?ו אב"ן רש"ף לעינים בספרו ,אבני זכרון", 
מבלידשים עוד ?ב אל הסתירות השונות, שנולדו במרוצת-הזמן בין מציאותיו 
השונות. 

המכתב הזה של אב"ן רש"ף שהשאיר לנו החכם הרכבי, אף שלא 
הוציא תועלת ממנּ, נתן לנוּ | כאשר ראינו, ציור נאמן משני התאריכים 
שבדא אב"ן רש"ף מלבו, מנטְיֶת נפשו ומכשרונו הנפלא לַעוּת משפט ולהלוך 
ברמאות. 

מעללי. אב"ן רש"ף פרושים עתה לפני כל איש כשמלה, במדה מִסְיָמת 
היתה יד המקרה בעורנו אשר פֶּרש רשת! לרגלי המזיף ולכד את הערום 
בערמתו, בהזמינו לו מק!רים מתעים מעשה ידי בדאי כמוהו, ובהכשילו אותו 
בטעיות שונות, אשר אלצוהו להתפתל בנפתולים רבים לנפול מפח אל פח, עד 
אשר גם איש מתעקש לא יוכל עוד לכסות על פשעיו. אולם לכל איש 
מבין-דבר ודורש-משפט כמעט שאין לו צרך בכל הוכחה. כאשר ראינו 
למעלה נָסוּ עוד בימי הבית השני לתת מספר לשנות העולם, אבל הגיעו 
לתולדות אחרות משָנות ממנין-הבריאה שלנו, וגם מן המנין ,המתקן" של 
בני-קרים, אשר חנן אותנו אב"ן רש'ף ברב חסדיו. ביותר נראה זאת 
בחשבונותיו של יוסף הכהן, אשר לתקופה ההיא, שבה חי הסופר הזה, ייחס 
אב"ן רש"ף את המצבות העתיקות שבספרו ,אבני זכרון". 

והנה גלות שומרון, כאשר כבר אמרנו, היתה בשנת 722/1 לפני המנין 
הגהוג, המכְנָנַת לשנת ג"א ל"ט למנין-היצירה שלנו. לדעת בעל ס"ע ודרכי 
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נתפשטו שני כנויים אלה בעם, נשתבשה הוראת המלים בידם, וקראו למנין 
הכולל בתוכו את כל השנים בשם פרט גדול ולאותו שנשמטו בו האלפים 
בשם פרט קטן, ועדין שבוש זה מרקד בתוכנו. 

באיזה זמן נולדה הטעות הזאת?% על השאלה הזאת קשה היה להשיב 
תשובה, אלו הָזקקנו למצא פתרונה על-פי רשימת שנות-הבריאה המפזרות 
זעיר שם זעיר שם בספרים שונים. אולם נמצא לנו מקור נפתח לזה במקום 
אחר, ברשימת מצבות רבות מזמנים וממקומות שונים, שנקבץ בהן מעצמו 
החמר הדרוש לחפצנו. בספר ,נפשות צדיקים" (פרנקפורט, תרט"ו) נמצאה 
קבוצת מצבות של קהלת ורמיזה, ממחצית המאה התשיעית לאלף שעבר 6 
עד סוף המאה הששית לאלף שלנו. וממנה אנו רואים, כי עוד בשנת קע"ט 
לאלף הששי היו משתמשים במלת לפרט (סמן כ"ז), וסמן לפ"ק יִרְאה לנו 
בפעם הראשונה בשנת שע"ה (סמן ל), ובין שני זמנים אלה נמצאת מצבה 
אחת, שזמנה ,קפ"ז לאלף הששי" (סמן כ"ח), ואחת שזמנה ,רטו 5" (סמן כ"ט), 
שהאות למד שבה נראה שהיא מקצרת מסמן לפ"ק ולא ממלת לפרט. ולפי- 
זה אפשר היה לשער, שהציון לפ"ק נתחדש ברבע האחרון של המאה 
השנית לאלף שלנו. אבל מפני שֶשָנוי כזה, שלא נעשה בדבר מלך-שלטון, 
כיזאם במנהג העם, אינו נולד בבת-אחת - ובנוהג שבעולם שני מנהגים 
"כולים %השתמש במשך זמן מועט זה בצד-זה, עד שאחד מהם נדחה מפני 
חברו - אפשר מאד, שהתחילו להשתמש בציון המוזרה הזה כמה עשרות 
בשנים לפני-כן, | שלא נשארו מהן מצבות בקבוצה זו. ובאמת אנו מוצאים 
את הציון הזה כחמשים שנה קרם לכן, במצבות קהלת פרנקפורט על נהר 
מין, שהוציא לאור הרב ר"מ הורוֶיץ בספר ,אבני זכרון" (פרנקפורט, התרס"א). 
בקבוצה זו אנו פוגשים את הסמן לפ"ק עוד בשנות קכ"ג, קכ"ה, קמ"ג, 
קנ"ז ),. אבל ברור הדבר, שלא היה הסמן לפ"ק נפרץ בעם באותו פרק, 


גם באחת ממצבות קרים אנו קוראים: ,יום ד' בח' לחדש שבט, בשנת דש"ק שמונים 
לפרת (במקום לפרט) קטן וג' (וגדול) לבריאת עולם" (סמן מ"ד). הלשון ,לפרט קטן וגדול* 
מזכיר %נו את דברי בעל ספר ,התרומה". אבל מן הכתבת הזאת, המוזרה בסגנונה ובדרך- 
כתיבתה, אשר כבר חלו בה ידי המו"ל הממחה לדבר, אי-אפשר לדעת באיוה זמן נעשתה. 
אב"ן רש"ף קובעהּ יחד עם מצבותיו הבדויות שבמחצית הראשונה מאלף החמישי, בשנת ד'א 
ת"פ (לפי לוחות המולדות והקביעות לקראים, שפרסם כוכיזוב, אפשר היה לירת להרְאות ביום 
ג', שהיה אז בן כ"ז שעות)-- וקשה מאד לשער, באיזה דרך עשה אב"ן רש"ף את הזיוף, 
ולמצא את השנה המכוּנת לה כדבר שעלה בידינו במאמר שהזכרנו, במצבות אחרות. 

1) המו"ל מציב בראש ספרו מצבה אהת קדומה כמאתים שנה, והיא משנת תר"ס ?ב' 
(קצור מַלַת לבריאה לפי-דעתו). אבל מודה הוּא בעצמו, טאין קריאתו בטוחה בעיניו לגמרי. אולס 
כבר הוכיח הרשי"ר (במכתבו לספר ,גל עד", סמן ח) ואחריו הר"א עפשטין (מאָנאַטשריפט, חלק 
0, מצד 190 עד 195), שמצבה זו היא משנת ד"א תתקל"ב, ושכך יש לתקן מספר השנה, 

2) הסמן לפ"ק נמצא עוד קדם לזה במצבה סמן ח, שהמוציא לאור רשם עליה שנת 
קט"ו. אבל במצבה עצמה לא נמצא המספר הזה, והזמן החָרות עליה: ,יהם' ג" בט"ךי"כסליה, 
מוכיח, שאינה משנת קט"ו, כי בשנה זו חל ט"ו בכסלו ביום א, ולא ביום ו. 
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תתקמ"א לפרט" (שתי פעמים), ובעל ,המנהיג" בהקדמתו יזכיר ,שנת ששים 
וארבע לפרט היצירה" וכונתו לשנת ד"א תתקס"ד. וכן נשתמשו במלה זו גם 
הקראים: בעל ספר ,המבחר" מזכיר ,שנת ל"ט לפרט" (פרשת בא, פסוק 
החדש), והקראי אפונדופולו, תלמידו של בעל ,אדרת אליהו", מזכיר כמה 
פעמים ,שנת נזר הקדש לפרט" (,נחל אשכול" ו,דרך עץ החיים" בסופו, 
ו,אדרת אליהו", ענין שמשה ויובל, פ"ג, ובמקומות אחרים), ובמצבות קרים נמצאה 
מצבה אחת שכתוב בה: ,שנת ש"ת לפרט" (,אבני זכרון", סמן צ"ד)1) 
ובמצבה אחרת: ,שכל טוב לפרט" (סמן ש"ז) ממשלים אלה אנו רואים, 
שהיו משתמשים במלת לפרט, בין בזמן שהיו עוזבים רק את האלפים 
בלבד, בין בזמן שהיו עוזכים את האלפים והמאות יחד, ולא היו כותבים 
אלא את העשרות והאחדים בלבד; ולא היו חוששים לטעוּת, כי בדברים 
הנוגעים רק לחיי"המעשה טעות במאה שנים יוצאת מידי האפשרות. ובאמת 
יאמר בעל ספר ,התרומה" (סמן קל"ו), ,שאם לא כתב בשטר ארבעת אלפים 
אלא הפרט, כגון תשע מאות וששים, כשר הוא, והוא הדין, אם לא כתב 
התשע מאות, אלא שנת ששים לפרט שהוא כשר" ). הרי שהיו מצינים 
שני דרכי-חשבון אלה בשם משתף - במלת לפרט סתם. אבל נקל לשער, 
שנמצאו סופרים דִּיקנים יותר, וכדי להוציא את קוראיהם מידי כל ספק, 
השתדלו להבדיל את שני המנינים השונים, והיו מצינים את מנין שנות- 
הבריאה, שנשמטו מהן רק האלפים, במלים ,לפרט גדול", ואותן שנשמטו 
בהן האלפים והמאות - בלשון ,לפרט קטן". ודבר זה, שעמדתי עליו בתחלה 
מסברה בלבד, מצאתיהו אחר-כך מפרש בלוח המפתחות לספר ,התרומה" 
(שקשה לדעת, אם יצא מידי המחבר בעצמו או מידי חכם אחר), שכתב שם 
בסמן קל"ו בלשון הזה: ,דין שטר שדלג ממנו (את המלים) לבריאת 
עולם, וכן נמי אם לא כתב בו הכ5ל, כגון ארבעת אלפים, רק הפרט, 
תשע מאות וששים, כשר, והוא הדין, אם לא כתב פרט גדול, 
כגון תשע מאות, רק פרט קטן, כגון שנת ששים, כשר". הרי מפרש 
כדברינו:). אבל לאו כולא עלמא חושבנא גמירי, וברבוּת הימים, כאשר 





1) את המצבה הזאת, שזמנה: ,יום ג', כ"ג לאדר שני שנת ש"ת לפרט", קבע אב"ן 
רש"ף בשנת ד"א ת*ש; אבל בחפזו לא הרגיש, ששנת ד"א ת"ש היתה פ שורטה (וגם ראש 
חדש אדר א' ח? אצל הקראים ביום ה). ובלי-ספק נזדיפה האות תיו על-ידי אב"ן רש"ף 
כדרכו, כדי להקדים זמן המצבה; והמצבה היא באמת משנת ד"א ש"ד, שמולד אדר שני האמתי 
חל בה בליל שבת בה' שעות, והירח נראה בליל ב'/, וכ'ג באדר חל ביום שלישי בשבת. 

2) מדברי התלמוד בעבודה זרה (י, א), ,דשבקיה לאלפא קמא וכו"", נראה, שעוד 
בימים קדמונים היו רגילים ?להשמיט האלפים, כאשר כבר עמד על-זה בעל ספר ,התרומה" (שם); 
ולכן טעות | היא ביד הרשי"ר באמרו במכתבו בראש ספר ,גל עד" (צד אואאא) על 
השמטת האלפים, שמנהגה היא מזמן מאחר. 

3 והמנהג הזה, לכתוב את המלים פרט גדול", במקום שנשמטו בו רק האלפים, לא 
נשתקע %גמרי גם בדורות האחרונים, בזמן שכבר הרגלו לכתוב במקרה כזה את הסמן לפ"ק. 
באחת המצבות אשר בפרנקפורט (סמן 3) אנו פוגשים: בשבט, שס"ג לפ"ג". 
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ומקצתן יצאו מידי הממציא הַמֶּמחה בכבודו ובעצמו; וגם על המצבות 
המוטלות עוד בספק, בזמן שאין בידינו דרך בטוחה יותר, נוכל להחליט, 
שפסולות הן, אם ימֶצא בהן הסמן לפ"ק, שכפי מה שראינו לא נתחדש 
אלא באלף שלנו. 

יא דרכי החֶשוב באותיות ובגימטריאות, באיזה דרך היו 
העברים הקדמונים מצִינִים את הַשָנים ואת המספָרים בכלל, דבר זה לא 
נתברר לנו עוד היטב, מִכָּתבי חרטמי-מצרים ומִכַּתבי-היתדות של בני 
אשור ובבל אנו יודעים, שמלבד הבעת המספרים במלים, היו להם גם 
ציונים מיְָחדים, | שדבר לא היה להם עם סמני האותיות אשר להם. 
כזאת אנו רואים גם אצל הכנענים, שהיו מצינים את האחדים על- 
ידי קוים נצבים, כמספרם, ואת העשרות על-ידי קוים שכובים כמספרן. 
ציונים כאלה אנו מוצאים גם בשטרות העברים, שנמצאו בסין אשר 
במצרים, אלא שנשתנו מעט במשך הזמן (ַיּן ,פליטה מני קדם", 
צד 2, בהערה), לעָמת זה אנו מוצאים אצל היןנים, אשר כידוע קבלו 
אותיות אלפא-ביתא שלהם מיד הכנענים (לפי האגדה על-ידי קדמוס) 
שהשתמשו באותיות שלהם גם לצין את המספרים: בתשע אותיות הראשונות 
לתשעת האחדים, בתשע האמצעיות - לעשרות, ובאחרונות - למאות, ואת 
האלפים היו חוזרים ומצִינים על-ידי תשע האותיות הראשונות, אלא שצרפו 
להן קוים דקים, להורות, שאינם אחדות פשוטות. הדרך הזה לצַין את המספרים אנו 
פוגשים אצלם עוד בשנת 266 לפני המנין הנהוג. (עַיּן קנטור, ,פאַרלעזונגען 
איבער געשיכטע דער מאטהעמאטיק", ח"א, פרק ד). הדבר הזה, שקבלו 
האותיות אצלם הוראות של מספרים, נתן לִיוָנים ידים להשתמש בהם לחידות 
ולרמזים, להראות את חריפותם או להסתיר מחשבותיהם בשעת הצרך, 
בשומם במקום השם, אשר רצו להעלימו, את מספר חשבונו, או מלה 
אחרת המכוָּנת ‏ לו בחשבון. | אצל הכרפר הליודור (במחצית המאה 
השלישית למנין הנהוג) אנו קוראים, שָשֶם הנהר נילוס, ובכתיבה 
יוָנית 0.6שא, עולה בחשבונו שס"ה, כמנין ימות החמה (ַיּן אִידֶלֶר, 593, ₪), 
יוחנן מכנה את החיה הנוראה, אשר ראה בחזונו, הרומסת תחתיה את 
כל הארץ, במספר שש מאות ששים וששה (חזון יוחנן, ‏ י"ג, י"ח), וכפי 
אשר פָרש אחד מאבות-הכנסיה הראשונים, אירניאוס (ברבע האחרון של 
המאה השנית), כָּוּן בזה אל מלת 050%\, העולה בחשבונה תרט"ו. והסופר 
הרומי מרטינוס קִפְּלַה (בסוף המאה החמישית למנין הנהוג), בתארו את 
שבע הנערות, שבע החכמות, הנאספות לחחנת מָרקוּר עם הפילוסופיה, יציג 
לינו את חכמת-החשבון מברכת את השם אלהי-האלהים במספר 717, 
שהיא עושה בקפיצת אצבעותיה; והכָּוּנה לדברי המפרשים למלה היונית 
0% 5% שענינה תחלה וראשית, ועולה, בחשבון האותיות, למספר 717 (עין 
קנטור, שם, צד 567). ויש ממשוררי היוָנים בסוף התקופה האלכסנדרית 
וכתקופה הביזנתית שלאחריה, שהפליאו לחבר שירים, שפל חרוזיהם היו 
שָוִים בחשבונם לפי מחיר האותיות; ולכן קראום בשם גתק6קסט, כלומר שָוִי 
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ולא התחיל להתפשט אלא כמאתים וחמשים שנה אחר-כך, בזמן שכל 
המצבות שבקבוצת ,נפשות צדיקים" נושאות עליהן את הסמן הזה. דבר זה 
יוצא מפרש מן הקבוצה שבספר ,אבני זכרון". ממספר ק"ס המצבות שמשנת 
?"ב עד רצ"ב %א נמצאו אלא שמונה המצְיָנות בסמן לפ"ק, בזמן שבשתי 
מאות הסמוכות, משנת רצ"ב עד תצ"ב, הדבר להפך, הסמן הזח שורר כמעט 
ממשלה בלתי"מְגבלת, ומלת ,לפרט" לא תמצא בכל הסך הגדול הזה, הכולל 
בתוכו 1888 מצבות, כי-אם כ"ד פעמים בלבד. כדבר הזה ראינו גם מתוך 
קבוצת מצבות צרכת שהוציא לאור ר"מ שָוְב בספרו הק הספת 165 ופ +זסקקגת 
4 ,2871 ,66ת73] 18 86 5שטףובזכ6ת המקיפות את הזמן מן ד"א תת"ק עד 
ה"א קל"ו-- שמלבד מספר מועט, שהשנים כתובות בהן סתם, כָּלן מסְמנות 
במלת ,לפרט", ואין גם אחת שנמצא בה הסמן לפ"ק, ‏ גם במצבות עיךר 
פרג, שנאספו בספר ,גל עד" (פרג, תר"א), נראה עוד במאה השלישית לאלף 
שעבר את הסמן ,לפרט" נאבק ‏ עם הסמן 5" 1 הצעיר ממנוּ לימים, 
המתאמץ לרשת אותו; אך לאט לאט הסמן לפ"ק דוחק את רגלי אחיו 
הבכור, ‏ ומן המאה הרביעית והלאה הוא נעשה לשליט יחידי. 

בספרד %א היה, כפי-הנראה, השם ,לפרט" נפרץ כל"כך, ולכן לא 
נקל היה ליורש-מקומו, לסמן לפ"ק, למצא לו שֶם מעמד, מצבות העיר 
טוליטילה, שפרסם רשד"ל ב,אבני זכרון* (פרג, תר"א), וחזרו ונדפסו על-יך* 
ר"מ שוב בספרן 1907 ,ַז8ק ,6תסהק25'] 66 68ט7וה:פ6ת פתסו)קןז0פה| 168 תט6 )זסקקגק 
מונות השנים סתם או בתוספת מלת ,ליצירה" או ,לבריאת עולם", ורק 
שתים מהן מצְיָנות: ,מאה ותשע לפרט" ו,קע"ה לפרט" (סמן נ"ד . וס"ט) 
ורק מצבה אחת בסביבות העיר ברצלונה (שהביא שָובּ, צד 387) נושאת 
את הזמן ,שנת ל"ב לפ"ק לבריאת עולם",. ואפשר היה לשפוט מזה, שעוד 
במאה הראשונה לאלף שלנו היו משתמשים בסמן לפ"ק במשמעותו 
המִטעית; אבל קרוב יותר לאמר, שזמן המצבה הזאת הוא באמת קל"ב או 
רל"ב, אלא שנשמטו בה המאות, והמנין לפרט קטן הוא מדֶָקדק ומכָוָּן היטב 
לענינו, שהָנח <יבשבילו בראשונה, להורות מספר העשרות והאחדים, בעזיבת 
המאות. 

יוצאות מכל חברותיהן הן מצבות קרים, שנתפרסמו בספר ,אבנל 
זכרון" על-ידי מפרנו אב"ן רש"ף, הנודע לנו באמונתו ובישר לבבו. 
בספרו זה אנוּ פוגשים את הסמן לפ"ק בפעם הראשונה בסוף המאה 
הרביעית לאלף שעבר: ,ישכן בט"ח לפ"ק" (סמן מ"ב ומ"ג), והוא שב ונראה 
לעינינו מעת לעת פעמים לא"מעט, מצבות אלה בכלל כבר הבאתי 
במשפט במאמר מיחד, שבוה. ברותי, .צל:םל דרכי הקביעות של הקראים, 
את הבר מתוך התבן, ואת המצבות הכשרות והמסְפקות מתוך הפסולות 
והמזיפות בהחלט. ופה לעניננו די יהיה. 75 . להפיר, ‏ בי על-מי אבן-בחן 
זאת, קביעת ראשי חדשים, ועל-פי סמנים מִבהקים אחרים, יצא לנו, שמקצת 
מן המצבות המסְמְנות בסמן לפ"ק נעשו באמת באלף שלנו, אלא שהמוציא- 
לאור הנכבד הסיען אחורנית מהלך ת"ק שנה פעמים, א% האלף החמישי, 
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אחר, הוא דורש אותן במדת גימטריה. דוגמאות מן המין הזה הם: מחספס (יומא, 
ע"ה, ב), אברהם (נדרים, ל"ב, ב), חרם רחם (מו"ק, י"ח), שַכָּלם עולים רמ"ח, 
השטן בגימטריה שס"ד (נדרים, ל"ב, ב)1), הריון-- רע"א (נדה, %"ח, ב), וקרובה 
לזה דרשתם על עקב אשר שמע אברהם בקולי עדרים, שם), ונושנתם בארץ 
(סנהדרין, ל"ח, א). וכעין זה: ,יין בגימטריה שבעים, סוד בגימטריה שבעים* 
(עירובין, ס"ה, א; סנהדרין, 5"ח, א), ,סֶלם בגימטריה סיני" (בראשית רבה, פ' 
ס"ח)2). בכל מקומות אלה בעל האגדה לוקח מן המוכן לפניו במספר, ומשתדל 
לכון אליהם את המלה, שהוא דורש אותה כרצונו; אבל לפעמים נראה גם את 
ההפך, שהדורש מחזר אחר מלה, שתהיה שוה בחשבונה למספר ידוע הנתון 
לו ממקום אחר, כדי לסעדו ולתמכו, או לעשותה כזכר לדבר או לסמך 
לדבר הלכה או אגדה, שקבל וששמע מרבותיו. סתם נזירוּת, שהיא שלשים 
יום, הסמיכו על המקרא קדוש יהיה, בגימטריה שלשים יום (ספרי, פ' נשא, 
ובבלי בכמה מקומות), %"ט אבות מלאכות הסמיכו רבנן דקסרין על מלת 
אלה, שהיא כמו אלח, דלא מתמנעין רבנן בין הא לחית (ירושלמי, שבת, 
פ"ז, ה"ב); לנ"ב שנה, שעשו ישראל לאחר חרבן-הבית בגלות כשדים, 
שמצא בעל ס"ע (פכ"ט) מחשבון שבעים שנה של מלכות בבל, מצאו רמז 
במקרא: מאדם ועד בהמה נדדו הלכו - ,בהמה בגימטריה הכי הוי" (שבת, 
קמ"ה, ב), ולמאמרם, שישיבתה של צוער היתה נ"א שנה, מצאו סמך במקרא: 
אמלטה נא שמה (שם, י, ע"ב), לשנות שעבוד מצרים, שיצאו להם ממספר 
ארבע מאות שנה, שחשָבוּן מלדת יצחק, מצאו סמך במלת רדו (בראשית 
רבה, פצ"א), לשנות בית ראשון, שמצאו אותן על-פי שנות מלכי יהודה 
ארבע מאות ועשר, מצאו רמז במקרא: בזאת יבוא אהרן (ויקרא רבה, 
פכ"א), ולשמו של משיח, שהוא מנחם, מצאו ראיה מפסוק: איש צ'מח שמו, 
,חושבנא דדין כחושבנא דדין" (ירושלמי, ברכות, פ"ב, ה"ה); למספר תרי"ג 
מצוות, | שקצב רבי שמלאי לפי מנין רמ"ח אבריו של אדם ושס"ה ימות 
החמה, מצא אמורא מאָחר ממנו זֶכר במלת תורה שחשבונה תרי"א, ואנכי 
ולא יהיה לך מפי הגבורה שמענום (מכות, כ"ג, ב). מהמשלים, שהבאנו, נראה, 
כי פעמים רבות יקח לו הדורש מלה מן הבא בידו, וייחס את המספר 
היוצא ממחיר אותיותיה לנושא הענין אשר בחר %ו, דבר אשר לא יבצר 
מכל איש לעשות עם כל מלה אשר תקרה ל*פניו, א יש שהוא מחזר 
למצא לדבר הנתון לו במספר מלה שוה לו במחיר אותיותיה, לעשותה לסמך 
ורמז או כסמן לזכרון, דבר זה אנו נקל עוד כראשון, ודורש כשרון 


1) גימטריה זו מזפרת לנו אותה שחבאנו למעלה, שנהר נילוס עולה שס"ה כמגין 
ימות החמה. 

2) וכעין זה דרשת. ר' שמלאי, שנתחבטו בה פל מוני המצוות: ,תרי"ג מצוות נאמרו 
לו למשה, שס?ה לאוין כמנין ימות החמה, ורמ"ח עשה כנגד אבריו של אדם" (מכות, כ"ג, ב). 
ומצאנו מספר שס"ה למספר של גוזמה: ,על כל גסטרא וגסטרא תליתי שס"ה אלפי רבוא 
כוכבים, כנגד ימות החמה" (ברכות, ל"ב, ב). ,הצבוע (הטוס) הזה יש לו שס"ה מיני צבעוגין 
כמנין ימות טגת החמה" (בראשית רבה, פ"ז; תנחומא, תזריץ). 
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הרהה ")וה היד הב הק די 40-ו דיריה ו ב 
חשבון (קנטור, שם, צד (46). ככל המראה הזה אנו רואים גם אצל היהודים, 
שקבלו את הדברים האלה מן היונים. היהודים והסורים (ואחריהם גם 
הערביים) נתנו לאותיות הוראת מספרים. אצל היהודים אנו פוגשים את 
הדבר הזה במטבעות שמעון החשמונאי, שנמצא עליהם שנת א/ שנת ב, 
ג' וד'-- תמורת שנת אחת, שתים וכו'. מטבעות אלה נעשו בשנות הארבעים 
למאה השנית לפני המנין הנהוג, בעת אשר אצל היונים כבר מצאנו את 
המנהג הזה בשנת 266 לפני המנין הזה. אבל לעְמת-זה נתפשטה אצלם 
שיטה זו במדה מִרְבּה מאד, עד שנעשתה לאחת מן המדות, שהאגדה 
נדרשת בהן (ברייתא דל"ב מדות, מדה כ"ט), ונסתעפה אצלם לכמה ענפים. 
ולשיטה זו קראו בשם גימטריה ו), וּשמה מעיד עליה, שהיא שאולה מידי 
היונים. הדרך הפשוטה ביותר היתה, שלקחו שֶם או מְשג ידוע להם, 
והביעוהו במספרו, ככה יחשבו הרבה חוקרים, שמספר תרס"ו אשר בחזון 
יוחנן קולע אל נרון קסר, השוה לו בחשבון. ובספר ,עליית משה" או ,פטירת 
משה" (שמרגם גם עברית על-ידי ד"ר קמיניצקי ב,הַשֶלַחַ", שנת תרס"ד) נקרא 
איש משבט לוי, המתאמץ בשעת השמד להחזיר תורת משה לישנה, בשם 
תקס"ו, שהכּנָנה בו, לפי דעת מקצת חוקרים)), לרבי יהושע בן חגניה 
הקשוה עמו בגימטריה. וקרובה לזה דרשתם (ברייתא דל"ב מדות, שם, 
ונדרים, ל"ב) על שי"ח חניכיו של אברהם, שהם אחד עם אליעזר עבדו, 
השקול כמותם בחשבון, ועל המקרא ויקרא אריה, שהוא חבקוק השוה לו 
בגימטריה (רש"י, ר"י קרא, ראב"ע ורד"ק לישעיה, כ"א, ח). ומדה זו 
מצויה מאד בתלמודים ובמדרשים, שבעל האגדה לוקח לו אחת מן המלים 
במקרא ודורש אותה במדת גימטריה. במקומות הרבה אין כָּוְנַת הדורש 
למספרים מִדְָקדקים, כי"אם למספרים של גוזמה והפלגה בלבד, וכדרך 
שנשתמשו לענין זה במספר שבעה, שלשה-עשר, ארבעים, ששים, מאה 
ושלש מאות, אשר כבר העירו עליהם בעלי התוספות במקומות שונים. 
דוגמאות מן המין הזה הם: תוצאות (ברכות, ח, ע"ב), מחלה (ב"ק, צ, ע"ב), 
ורב (מגֶלה, ט"ו, ב), רויה (יומא, ע"ו, ע"א), הערל (שבת, קל"ט, א 
זרזיר (סנהדרין, פ"ב, ב), וכן דרשתם על המקרא ,מלאתי משפט", שת"פ 
בתי-כנסיות היו בירושלים, מלבד בית-המקדש, ,מלאתי בגימטריה הכי הוי" 
(פתיחתא לאיכה רבתי), והרבה כיוצא באלה. ופעמים, כאשר ימצא הדורש 
מלים מכְנָנות בחשבון עם מספר דברים הנמצאים בטבע, כרמ"ח אבריו של 
אדם, מנין ימות החמה, ימי עבּוּרֶה של אשה, או דבר ידוע לו ממקום 


1) הסגנון הנהוג ביותר בענין זה, הוא: ,בגימטריה הכי הוי", ולפעמים: ,בחושבנא הכי 
הוי" (נדרים, 5"ב), ,חושבנא דדין כחושבנא דדין" (ירושלמי, פ"ב, ה'ה), ,אותיות דדין 
כאותיות דדין" (בראשית רבה, פ' ס"ח), 

2) צַיָן בפרוש תסות6!6 לפרשה ט, פסוק א, בהוצאת ספרי-האפוקריפים לקויטש ובהערת 
ד"ר קמינצקי ב,השלח" (שם) צד 47. 

3 שם: במתניתא תני ש שים; ומזה ראיה, שבמספר תכ"ד כַּוְּגוּ רק למספר ש% גוזמה, 
בדרךר שכך הדבר במלת ששים. 


תאריכי ישראל 25 
ו 
נודע לנו הסמן שנת נהי, שנתן אלחרי" על מות רבי יוסף בן-שושן 
והחרמב"ם, וּכן ימי בכי אבל משה. סמנים אלה הם עוד פשוטים מאד. 
אבל סמנים מֶרכּבים הרבה יותר כבר ראינו בדברי בעל ,אשכול הכופר" 
שהבאנו בסמן ח, ואפשר שקבל את המנהג הזה ממשוררי ביזנתיה, שהו 
רגילים להשתמש בחרוזים שוים בחשבונם. במאה הראשונה לאלף הששי אנו 
מוצאים את הסמן לא נחה (,נפשות צדיקים", סמן 25), במאה השנית את הסמן 
צדקה (עגל עד", סמן ב) מכאן ואילך המנהג הזה מתפשט יותר ו"תר; 
ולא אזכיר אלא את הסמן מזרה ישראל, שנתן ר"י אברבנאל לגָרוּש 
ספרד. 

באמרי, שלא מצאתי עקבות המנהג לצין מספר השנים על-ידי מלים 
שוות במספרן לפני המאה השמינית, לא דקדקתי בלשוני יפה: כי אמנם 
מצאתי מספר מִסְיֶם מן המין הזה אצל מידענו אכ"ן רש"ף בספרו ,אבני 
זכרון", ששם אנו פוגשים לראשונה את הסמן ,ישפן בטת לפ"ק" (סמן מ"ב 
ומ"ג) ואחריו סמנים כיוצא בו בכל מאה ומאה, עד המאה הששית לאלף 
שלנו, ועד בכלל. אולם גימטריאות אלה נותנות לנו עוד מופת חדש על 
טיב מציאותיו של איש-אמונים זה. במאמר מיחד שכתבתי על מצבות אלה, 
שכבר רמזתי עליו למעלה מזה, הוכחתי, על-פי דרכי קביעת חדשים של 
הקראים, שכּל המצבות שיום השבוע כתוב בהן בצד יום החרש, שמספר 
שנותיהן קטן משש מאות, שנתן להן אב"ן רש"ף מקום באלף החמישי, 
זמנן באמת באלף הששי. וגם אותן שמספר שנותיהן, הכתוב בגימטריה, עולה 
יותר משש מאות, מקומן באלף שלנו, אלא שהֶָרִים אב"ן רש"ף להוסיף 
נקדות על מקצת אותיות או מלים, כדי שיעלו יותר משש מאות, ועל- 
כרחנו נהיה זקוקים לתת להן מקום באלף שעבר. אבל עוד יותר מזה - 
גם המצבות מן המאות האחרונות, שזמנן מכוּן עם דרכי הקביעה ש% 
הקראים, מוטלות עוד בספק; ובחלק מִסְיִם מהן זיופן יוצא על-פי סמגים 
אחרים, על-פי שמות טטריים הנמצאים עליהן (כאשר כבר העירו על-זה 
הרכבי וקוניק), על-פי הסמן לפ"ק החָרות עליהן, שלא נתחדש כי-אם באלף 
הששי, ועל-פי כתיבת שם המפרש באות ה/. שכפי מה שבררתי שם, גם מנהג 
זה לא נתחדש קרם המאה השלישית לאלף שלנו ). 


1) החבדל בין המצבות, שיופן יוצא מסדר הקביעות של הקראים, ובין אותן שאין 
בהן סתירה מצד הקביעח, כי-אם מצד סבות וטעמים אהרים, הוא זה, שהראשונות היו כשרות 
מעקרן, אלא שאב"ן רש"ף שָנה בחן את הזמן על-ידי הוספת נקדות על האותיות, חלוף ההא 
בתיו וכיוצא בא?ה, להקדימן. ומפני טקשה היה לו לזיף גם את יום השבוע ו"ום החדק, 
הניחם כשהיו, וסמך על-זה, שמבקריו לא ישימו לב לבדוק אחריו בפרט הזה, מחסרון יכלת 
או רצון, להכניס עצמם בחשבונות ארְכּים (ותקותו זו לא התעתהו). אבל המצבות מן הנין 
השני, שזמנן מכוָּן עם קביעת הקראים, וזיופן יוצא ממקום אחר, פסולות הן מצקרן, וגבראו 
בהבל-פיו של אב"ן רש"ף, אשר כפי היוצא ממקומות שוגים מדברו, הפיר היטב את הצרך 
למּן זמניו עם דרפי קביעת בני-אמונתו: ואם לא היה בכחו להשב את ההטבונות הדריליף 
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מיחד, למצא לכל-דבר מלה מִכְוָּנַת לו במספרה ובתכן ענינה. ולכן, כאשר 
אנו רואים, כל הגימטריאות הן בנות מלה אחת, שלא קשה כל-כך לעמוד 
עליה ולמצאה. 

אבל בזמן מאַחר יותר, לאחר חתימת-התלמוד ותקופת הגאונים, אנו 
רואים את הדרך הזאת הולכת ומתפתחת יותר ויותר. ביחוד עשו כזאת 
בציּן השנים, שהיו מביעים אותן על-ידי מספר מלים, מאמרים קצרים, 
פסוקים ושברי-פסוקים, הַשָוים להן במספרם, ואשר תָּכנם יוכל לשמש 
טמן וזֶכר למאורע הנתון, ‏ דבר שלא נמצאה דוגמתו אצל היוְנים 1). ובמאה 
שעברה אנו מוצאים כמה סופרים, המתאמצים להראות כשרונם במקצוע זה 
וכותבים שירים שלמים, שחרוזיהם שוים בגימטריה למספר השנה שבה 
חברום, והם כדמות שירי היוָנים, שהזכרנום למעלה בשם ,איזופספיות". ביחוד 
הצטינו בזה שני חכמים, שחיו בארצנו כמאה שנה לפנינו, ששניהם היתה 
להם יד ושם בהנדסה: ר' יעקב אִיכָנבּוים בשירו: ,ברי לב בחכמה אזרו 
חיל, ‏ רדפו המדע יומם וליל" (נדפס בתחלת ספר ,שבילי עולם" לר"ש 
בּלוך), ורבי אברהם יעקב שטֶרן, שקלע בכמה משיריו (ראה לדוגמה ,שירו" 
בראש ספר ,תולדות השמים" לרחז"ס) חרוזים שחשבונם עולה למספר 
השנה שנכתבו בה (וגם כותב הדברים האלה אִוָּה לו בימי-נעוריו משחק . 
ילדים כזה וכתב ,משלוח מנות" לפורים עשרים בתים בני ארבעה ארבעה 
חרוזים, | שפל-אחד מהם שוה בחשבונו *שנת-כתיבתו - תרכ"ב). | שירים 
כאלה היו ידועים בזמנם בשם ,שירי לפ"קים". 

באיזה זמן התחילו להשתמש בדרך כזו בציון השנים -- קשה לצמצם. 
אנכי לא מצאתי עקבות המנהג הזה לפני המאה השמינית לאלף שעבר. 
בספר תנ"ך, שהיה בידי ר"י ספיר, נרשם, שנכתב בשנת ,ויכתב משה את 
התורה הזאת" (אבן ספיר, ח"א, דף י"ח, ע"ב; ח"ב, דף קע"ה). אבל 
קשה לצמצם את מספר השנה בדיוק. כי על המלים ,ויכתב משה" משוך קו 
המתחיל באות כ"ף וְמסִיִם באות שי"ן; ואין להכריע, אם היתה כוָנת הסופר 
לכל האותיות של שתי מלים אלה, ולפי-זה נכתב הספר בשנת תשפ"ג, או 
לאותן שמשך עליהן את הק ויהיה זמנו ד"א תשס"ב. דוגמה קטנה מזה 
אנו מוצאים במאה התשיעית בשירו הידוע של רבי יהודה הלוי, ,בשנת 
תְתֶץ תֶתִּץְ', ובספר דברי-הימים לרבי יוסף הכהן נמצא סמן לשנת תתנ"ו 
,כלו גם יחד", אבל קשה לדעת, מתי נולד סמן זה. מן המאה העשירית 


1) בדרך הזאת דרכוּ לפעמים גם סופרי אירופה ונתנו סמנים למקרים נכבדים ביותר 
על-ידי חרוזים או בתים שלמים כתובים רומית, שמחיר האותיות, שיש להן הוראת מספרים, 
מכוּן למנין השנה שבה אירעו הדברים, ככה יצינו בדרך-משל "את שגת 1572, שהיה בה 
ההרג הנורא, שעשו הקנאים הקתולים באחיהם ,הכופרים", והידוע בשם ,ליל חתְנת בר-תלמי", 
בהרוז הרומי זוטהת0סטעע 5005 105הא תפדהא גוזפדט1 -- לוטציה האם (העיר פריז) 
אוכלת בניה -- שהאות 11 נהשבת לאלף, ע לחמש מאות, 1 לחמשים, אותיות % וכן ש לחמש 
חמש, ואותיות 1 לאחדים. 


תארלכי ישראל 25 
וו 
לפי שנות כהניהם הגדולים, כדרך כל העמים הקדמונים. ונראים הדברים 
כי גם התאריך הנפרץ ביותר בכל ארצות-הקדם, הוא מנין-השטרות, לא 
מצא לו מסלות ביניהם, כי לא נשאר ממנו כל זכר אצלם. העם הקטן 
והדל הזה, אשר מלבד ספר תורת-משה אין בידו כי"אם אגדות מועטות 
ורשימות שמות כהניהם הגדולים ושנות כהֶנתם (שיש מקום לפקפק בדקדוקם), 
לא הרגיש כל צרך לתקן לו תאריך מיחד, לערוך על-פיו את המאורעות, 
שאי-אפשר היה להם לסדרם אפילו בקרוב, על יסוד החמר המועט שהיה 
בידם. אבל אפשר מאד, שעוד בימים קדמונים היו משתדלים לחשב ולדעת 
את מספר השנים, שעברו מבריאת-העולם ועד זמנם, על-פי סדרי הדורות 
שבתורה ורשימות שנות כהניהם הגדולים. ביחוד נראה כזאת מספרי- 
זכרונותיהם, שנכתבו בזמן מאֶחר. ספרי סדר-הדורות מן המין הזה ידועים 
לנו כיום כארבעה וחמשה. הקדמון והקצר שבכָלם, שנתחבר בשנת 544 
למנין הישמעאלים (ד"א תתק"ה ליצירה), ונעתק שנית בהוספות מאֶחרות 
בשנת 747 לתאריך זה (ה"א ק"ז) ונקרא בשם ספר ,תולידה", נתפרסם על- 
ידי הריא גיבדיר במאסף 1869 0006גופה |פתפטסנ בשם ס6תגובוה58 סטףנתסזת6 וכולל 
בתוכו רק את שנות הדורות בלבד; והרוצה לדעת את שנות העולם צריך 
לקבץ את מספר השנים עד הדור שהוא עומד בו (ורק פעם אחת גזכרו 
שנות-הבריאה לענין חשבון שמטין ויובלות). הספר המאַחר והאָרך שבכָלם, 
שאכנהו תמיד במרוצת-דברי בשם ספר-הזכרונות סתם, הוא אותו שהוציאו 
לאור החכמים אַדלֶר וזֶליגסון בשם ‏ 2408 ,6ת648וזהת58 406ות0:0 616טטסא 6תש 
אשר בצד כל-אחד מן הדורות נרשמו שנות-הבריאה המכְָנות לו. בתקופת 
הזמן מבריאת-עולם עד מיתת-משה חשבונות שני ספרים אלה מיסדים על 
שנות-הדורות שבתורת-משה על-פי הנוסח שבידיהם, וממיתת משה והלאה - 
על רשימות שנות כהניהם הגדולים. על פרק הזמן מבריאת-עולם עד נח, 
ועד המבול, יאמר בספר ה,תולידה": ,מן אדם עד אתולד נה שבע שנים 
ושבע מאות שנה, ועד מבולה אלף ושלש מאות שנה ושבע שנים" 
(397 ,ק ,.05 .זט20), המספר הזה, הנוטה מאלף ותרנ"ו שנה שבס"ע בשעור שמ"ט 
שנה, מיסד על שנות הדורות שבספר תורת הכותים (ושהובאו שם במקומם 
בסטפר ה,תולידה"), שבשלשה מן הדורות האחרונים מספר השנים מזמן 
שנולדו עד זמן שהולידו משנה משלנו (שנות חנוך ס"ה תמורת קס"ה, ושל 
מתושלח ס"ז תמורת קפ"ז, ושל למך נ"ג תמורת קפ"ב). 

מספר השנים שעברו מן המבול עד לדת ארפכשד לא נמצא מפרש 
בספר ה,תולידה", אבל יוצא מעצמו ממרוצת החשבונות, | שהיו שת* 
שנים. 

על פרק הזמן מלדת ארפכשד עד לדת אברהם יאמר שם: ,ויהיו כל 
השנים מן תוליד ארפכשד עד מולד אברהם תשע מאות שגה וארבעים שנה" 
(שם). מספר שנים אלה גדול מאותו שהוא מסור בידינו (שאינו עולה אלא 
לר"ץ שנה) בשצור תר"ץ שנה, מפני שלפי גוסה תורתם של הכותים, 
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במקום אחר אנו מוצאים מספר השנה לשטרות נתון בדרך-גימטריה. 
הקראי רבי משה דרעי יאמר בראש דבריו לשיריו, שנדפסו בספר ,לקוטי 
קדמוניות" (צד מ"ח), כי כתבם בשנת ,אז ישיר משה ובני ישראל לשטרות". 
אב"ן רש"ף עשה נקדות על שלש המלים האחרונות ועל הריש של ישיר. 
ולפי-זה היתה כתיבת הספר אלף קנ"ד לשטרות, שהיא ד"א תר"ג ליצירה. 
אבל כבר העירו חכמים שונים, שזה אי-אפשר. בין שירי ‏ הדרעי נמצא 
שיר אחד שנתחבר ליום חחנת הרופא רבי משה בן-צדקה, שהיה בדורו 
של ר"י אלחריזי המביא אותו בספר ה,תחכמוני". והדבר ברור בעיני, שכוָּנת 
הדרעי לכל חמש המלים שהביא מן המקרא, אלא שאב"ן רש"ף נקד רק 
מקצת אותיותיו, כדי להקדים זמן המשורר כדרכו. ולפי-זה חבר הדרעי 
את שיריו בשנת אלף תפ"ב לשטרות, שהיא ד"א תתקל"א ליצירה, ואז היה 
רבי משה בן-צדקה כבן עשרים או יותר, ובשנת ד"א תתקע"ז, שאז 
ישב אלחריזי בדמשק, כבר היה מזקני העיר וחשוביה (עין ,תחכמוני", 
שער מ"ו)/0. 

יב. תאריך-הבריאה אצל השומרונים. השומרונים חושבים 
היום את שנותיהם במעשה, יחד עם העמים אשר בתוכם הם יושבים, 
,למחמד" או ,%ממלכת בני ישמעאל", או למנין ההגרה (ורק לפרקים 
רחוקים הם מוסיפים בצדו גם תאריכים אחרים, כאשר נראה במרוצת 
דברינו). והדבר קרוב מאד, שבימים הראשונים היו מונים בשטרות ובכתבים 


לדעתם, נסתיע בזה בידיעת חבריו, שהיו בקיאים בדבר יותר ממנו ולכן מכונות הן בענין 
זמנן אל האמת. ואין לנו לתמוה ע? המספר המסים של המצבות הכתובות בגימטריאות 
מרכבות ביותר, כי כאותו רובה-בקשת המחְפּם, אשר ירה בראשונה את חֶציו א% לוח-המטרה, 
ואחר-כן הג מסביב לנקדות את צעגוליו, עד שהרואה סבור כי קלע כחוט-השערה אל המטרה, 
כן עשה גםט הזיפן הזה, שלקה %ו אחד מן המקראות ופֶם אותו סמן לשנה, שידע את 
קביעתה מפי חבריו, והכ? עלה יפה. ובמאמרי, שיחדתי לענין זה, בררתי את הדבר 
בפרוטרוט. 

1) רמשש מטער, שרבי מטשה בן-צדקה זה אחד הוא עם עמראן בן-צדקה, שכפי 
מה שכתב עליו תלמידו הסופר הערבי אבן אבו עוציביה בספרו עתולדות הרופאים", היה רופא 
מפאר ומהַלל מאד בדמשק ומת בשנת 1239 למנין הנהוג; כי הערביים רגילים לכנות איש 
שנקרא בשם משה בכנוי אבו עמראן, וחסרה מלת אבו בדברי אבן עוציביה, או שקראו למשה 
גם בשם עמראן לבד (,יידישע צייטשריפט" לגיגר, ח' ט, מצד 172 והלאה). מציאות שנל 
רופאים מהֶללים בעיר אחת ובזמן אחד, ושניהם בני צרקה, יש בכחה למשך אחריה באמת את %ב 
הקורא. אבל עמראן נולד לדברי אבן עוציביה בשנת 561 להגרה, ד"א תתקכ"ו ליצירה, ולפי 
מקור אחר, שהביא רמש"ש שם, עשר שנים אחרי-כן. ואם נכתב הדיואן כדברי בשנת ד"א 
תתקל"א, או 1171 למנין הנהוג, הנה היה האיש, אשר לחתנתו יסך הדרעי את שירו, ילד 
בן חמש שנים, או לא ראה עוד חיים. אכל כל הנהתו של רמש"ש, שעמראן אחד הוא עם 
אבו עמראן או עם משה, מפקפקת בעיני מאד. ואם לשער השערות באנו, הנה %א נפלאת 
היא לחשב, כי עמראן (או עמרם בעברית) הוא אחי משה הצעיר ממנו בעשר או ט"ו שנה 
ורופא מִהלל כמוהו. ולכן לא דצר עליו אלחריזי, כי עוד לא יצא טבעו בעולם, ורק אבו 
עוציביה המאחר ממנו (מת בשנת 1269) שמש% וקב? ממנו תורת הרפואה. 
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ימינם לשמאלם בדברי-הימים 1); | ולכל-היותר אפשר לסמוך עליהם רק 
במקום שהם מדברים על מאורעות שאירעו בימיהם. ואם כך נעשה, יעלו 
בידינו מספָרים שונים מאד זה מזה. מעתיק ספר-הזכרונות, הגדול מכל חבריו, 
שהוציאו %אור אַדלָר וזליגסון, אומר בסוף ספרו, שגמר כתיבתו ,בשנת 
תשע ושבעים ומאה וששת אלפים (ליצירה), אשר היא שנת חמשה ושמונים 
ושלוש מאות ושלשת אלפים לעבור בני ישראל לארץ כנען, אשר היא תשע 
מאות ואלף לישוע בן-מרים הנוצרי, אשר היא שנת ששה עשר ושש מאות 
ואלף לדקלדינוס, אשר היא שנת שבע עשר ושלוש מאות ואלף לממלכת 
בני ישמעאל". שלשת התאריכים האחרונים, שַכָּלם מכוָּנים לשנת ה"א תר"ס 
למניננו, מראים, שתאריך-הבריאה של השומרונים עודף על שלנו בשעור 
9 שנה. עד-כמה נוכל לסמוך על דברים אלה נראה ממקום אחר מן 
הספר הזה. על אחד מן הכהנים אבישע בן-פינחס יאמר, שמת בשנת 5780, 
ומדברי בעל ספר ה,תולידה" אנו יודעים, שהכהן הזה, שהוא הכהן האחרון 
הנזכר שם (צד 413), מת ,ביום השלישי (לשבוע) השביעי מן חדש אלקעדה, 
המזדמן (כלומר המכְנָן) מן האדר (של השומרונים, שהיה מכְוָּן באותה שנה 
לניסן שלנו) שנת תשע ושבעים ושמונה מאות (להגרה)". על-דבר השנה 
הזאת, המכוָּנת לשנת ה"א רל"ה לפי-חשבוננו, ‏ אין מקום לפקפק, כי כל 
הסמנים הנתונים בספר מכגָנים עם האמת, ונמצא שתאריך השומרונים עודף 
על שלנו בשעור 545 שנה, ונראה מזה, שבפרק הזמן משנת 5780 עד 6179, 
שבה יחתום הסופר, נפלו שגיאות בשעור כ"ו שנה. 

קשה יותר להחליט דבר על-פי ספר ה,תולידה", מפני ששנות העולם 
לא נזכרו בו, כי-אם שנות הכהנים בלבד, בלי תוספת מספר אחר בצדם, 
זולתי י"ז הכהניש האחרונים, שנתפרשוּ שנותיהם בצדם על"-פי מנין 
הישמעאלים (משגנת 406 עד 2879). אם גקבץ יחד את שנות הכהנים 


1) בעל ספר-"הזכרונות בספרו תולדות אחדר מגדולי השומרונים, בבא רבּה, שהיה בשנת 
השמד שגזר אלכסנדרוס אסוירוס על הכותים, יאמר עליו שנגלה בשגת 4600 לימי בראשית, 
6 <*עבור בגי ישראל בארץ כגען, 1545 לחרבן המשכן הקדוש, אשר עשה אדון משה, 
5 <*שיבת הכותים מגלות בבל, 795 לשיבתם מגלות יון, 655 שנה למלכות אלכסנדר מלך 
מקדוניה, 308 ,%ממצא" ישוע בן-מרים,. נק? ?כל איש לראות, כי ערבב בעל הספר כמה 
זמנים שונים בהעלם אחד. שגת 655 למנין-שטרות מכוּנת לשגנת 344 למנין הרגיל: ואסוירוס 
(5606705 ע06ת8א16) מלך משנת 225 עד 235; ואצל הסופר הזה התלכדו כל הזמנים לשנה 
אחת, לשנת 308! 

2) שנת 406 למחמד מכוּנת לסגת ד"א תשע"ה, שגת 879 לשנת ה"א רל"ה ליצירה, 
ומשך הזמן שביניהן עולה 0 אבל שנות הכהנים, ששמשו בפרק הזה לפי ספר ה,תולידה", 
עולות 473. סתירה זו אפשר לישבה בשני דרכים: או שבעל הספר, שהיה בזמן הכהן האחרון 
שנזכר בו, חשב זמנו לאחור, וקצב בטעות את שנות הכהנים שלפניו במנין ההגרה לפי שנות 
לבנה; או שבאמת היו השומרונים מוגים חייהם %לבנה בלבד, כמנהג הערביים, אף-צַל-מי 
שבקביעת המועדים הם משוים שנות הלבגה עם שנות החמה, ולפי-זה גם שנות הבריאה נחשבו 
אצלם, על-כל-פנים כאן (ואפשר שגם בכהנים אחרים), לפי שגות הלבגה. 

התקופה א[ 7 
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בששה דורות מארפכשד ועד שרוג, שנפרטו בספר ה,תולידה" שט, 
מספר השנים מזמן שנולדו עד שהעמידו תולדות עודף במאה שנה לכל- 
אחד מהם, ושנותיו של נחור עולות אצלם לע"ט תחת כ"ט, שבנוסח המסור 
בידינו. ובעל הספר מִסיֶם: ,ומן מולד אברהם אל אדם תרין אלפים ומאתים 
שנה ושבע וארבעים שנה". 

על שנת יציאת-מצרים ?א יִדְבַּר בספר הזה מפרש, אבל נזכרה 
שם שנת פטירת משה, שהיתה ארבעים שנה אחרי-כן: ,משה עליו 
השלום אתנבא ארבעים שנה, כל שניה עד מות משה הנביא עליןו 
השלום שנים אלפים ושבע מאות שנה וארבעה ותשעים שנה". ויצא 
לנו מזה, שהשומרונים חושבים את מספר הַשָנִים מלדת אברהם עד 
פטירת משה תקמ"ה שנה. שנים אלה נפרטו שם בסדר הזה: לאברהם 
מאה שנה, ליצחק ששים, ליעקב עד לדת לוי (שכהניהם מתיחסים אלין) 
פ"ז, ?לוי 1"ב, לקהת ע"א, לעמרם ג'בו), לאהרן (במדבר) מ' שנה, 
ואם נוסיף עליהן פ"ג שנה שהיו לאהרן בעמדו לפני פרעה, יהיה סך 
כָלְן תקמ"ה. אם מן המספר הזה נגרע מ' שנה של דור"המדבר, ישארו 
לו תק"ה שנה, שע"ה מהן עברו מלדת אברהם עד ביאתו לארץ, ות"ל 
מביאתו לארץ עד יציאת-מצרים. 

והנה לפי-חשבוננו עברו מבריאת-העולם עד יציאת-מצרים ב"א תמ"ס 
שנה, ונמצא חשבון השומרונים, הקוצבים את הפרק הזה לב"א תשג'ד, 
עודף על חשבוננו, בשעור ש"ה שנה. 

ממיתת משה וחלאה נפסק החוט המשתף, החורז עליו את שנות 
העולם לפי מניננו ומנינם. היהודים מונים לעצמם לשנות שופטיהם ומלביהם, 
והשומרונים לעצמם לפי שנות כהניהם הגדולים. ואם אמנם במקומות שונים 
נרשמו בצד הכהנים הגדולים גם שנות מלכים אחרים, שהיו בזמנם 2), 
בכל-ואת לא נוכל להוציא עליפיהם את תאריך הבריאה אף בקרוב. כי 
מצד אחד יש לנו עסק כאן לא עם נקדה של המן, כי-אם בפרקים 
שלמים, נמשכים עשרות בשנים משנות הכהנים הגדולים מעבר מזה, ומשנות 
המלכים שבימיהם מעבר מזה, ואי"אפשר לכון את הנקדה המשתפת שביניהם, 
ומצד אחר דברים אלה נוספים הם מידי סופרים מאָחרים, ‏ שלא ידעו בין 


1) כן הוא המספר הנכון בספר-הזכרונות, ובספר ה,תולידה" גמצא בטעות ע"ב. 

2 בספר ה,תולידה" דוגמאות כאלה מעטות הן. בעל הספר יזכיר במקום אחד, הנופל 
לפי-חשבונו בין וו35 ובין 3550 ליצירה, ‏ את נבוכדנצר מלך אשור, ונראה לפי סדר הזמן, 
שפוּנתו לתגלת פלאסר או לשלמנאסר: ובמקומות אחרים יזכיר את אלכסנדרוס מוקדון (בין 
9 ובין 3944), מיתת ישו הנוצרי (בין 4294 עד !432), אספסיאנוס (בין 4321 ער 4354) 
ואדריאנוס (בין !445 ובין 4776). כנגדו יזכיר בעל ספר-הזכרונות על כל צעד שמות 
מלכי יהודה וישרא? וכן שמות מלכי יון, רומי וישמעאל, שהיו לפי-דעתו בזמן כהָנת 
הכהנים הגדולים, שהוא מדבר עליהם, שכמובן מאליו אין בהם כ? ממש. ועצין גתערה 
הסמוכה. 


האריני יפראל 





ואלה שמות הכהנים הגדולים ושנות כהנתם לפי ספר ה,תולידה": 








עד מות אהרן 204 2006 
אלעזר בנו 20 עמרם 22| 
פינחס בנו 0( חנן 25 
אבישע בנו 20 חזקיה 21 
שישי בנו 50 דליה 12| 
בחקי בנו 55 עקוב 20 
עו בבה 25 עקביה 55 
- שישי בנו 39) לוי 1+ 
בקחי בנו 23 אלעזר 4 
שבט בנו 28 מנשה 6 
שלום בנו 25 יאיר 59| 
חזקיה בנו 20 נתנאל 1+ 
יהונתן בנו 28 יהקים 12| 
יאיר בנו 22 יהונתן 27 
דליה בנו 25 אלישמע 3 
יאיר בנו 19 שמעיה 10 
יהונ[ת]ן 28 טוביה 8 
ישמעאל 6) עמרם 9 
טוביה בנו 28 עקבון 20 
צדוק ברה 20 פינחס 20 
עמרם כ"ג בנו 28 לוי 5) 
חלקיה 24 אלעזר 22| 
עמרם 8 בבא64) 28 
עקוב 16 אלעזר 1+ 
עקביה 59| צקבון 23 
חלאל 155 נתנאל 22 
שריה 20 עקבון אח בבא הגדול 26 
לוי בנו 50 נתנאל 11 
נתנא% : 2 עקבון 20 
עזריה 5 אלעזר אבי מרים 25 
עבדאל בנו 20 עקבון 24 
חוקיה בנו 20 אלעזר 17 
הנניה 34 עקבון הגדול 20 
ס"ה | 3866 אלעזר 20 
ס"ה | 4865 
1) בספר-הזכרונות: %?ז, 
2) שם: כ"ח, 
3) שם: כ"ה., 


6) שם: טוביה. 
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הגדולים שבספר הזה, שהאחרון שבהם, כאשר אמרנו, מת בשנת ה"א 
רל"ה לחשבוננו, ‏ יעלו בקבוצתם 5952, מן המספר הזה אנו צריכים לגרוע 
בהחלט 87 שנה ש% שמונה כהנים גדולים, מבבא ועד אלעזר, שכפי 
סדורם בספר ה,תולידה" (צד 1) וסתימת לשונו שם, נקל לחשב בטעות, 
שהיו - כקודמים להם וכבאים אחריהם - גם הם בשכם, אבל באמת שמשו 
בדמשק (בלי-ספק בקהל הגולים שגלו שמה במספר חמש מאות איש בימי 
אהרן בן-עמרם, כמסְפר בספר-הזכרונות, | צד 95) בפרק אחד ‏ עם 
כהנים אחרים ששמשו בשכם, כאשר יוכיחו שנות ההגרה, שנרשמו בצד 
מקצת | הכהנים | (ועל-כן | לא נחשבו | באמת בספר-הזכרונות | שם) 
ולכן ישארו לנו רק 5866 שנים, ונמצא השבון השמרונים עודף על 
מנין-הבריאה שלנו 631 שנה אבל בראש הספר (צד 392) יאמר, 
שנכתב ,בשנת חמשת אלפים ושבע מאות ושמונה ושבעים ליצירת-העולם, 
היא שנת שבע מאות וארבעה עשר לקדגרד שנת שבע וארבעים ושבע 
מאות לממשלת ישמעאל". שנות התאריך הפרסי והישמעאלי מְכוָנות לשנת 
ה"א ק'"ו לחשבוננו ונמצא חשבון השומרונים עודף על חשבוננו בשעור 672 
שנה. מספר קרוב לזה יוצא ממכתב השומרונים שכתבו בשנת 1808 לחכם 
9% 4, שכתבו על אותה שנה שהיא שנת 6246 לבריאת-עולם, בזמן שלפי 
חשבוננו היתה שנת ה"א תקס'ח, ונמצא ההבדל עולה 678 (עִיָן בספר 
7 .ק ,580781008 6% פססמסא). | הבדל כזה יוצא גם ממכתבם השני שכתבו לחכם 
הזה בשנת 1820, שאמרו על אותה שנה שהיא 6227 לבריאה (שם, צד 2)182), וכן 
נראה מן המכתבים שהריצו לחכם הונטינגטון ומתשובתו אליהם. כי 
בתשובתו, שכתב להם בשנת 1675 למנין הרגיל, ה"א תל"ה למניננו, | הוא 
כותב שנת 6113 לבריאה. 

מהמספרים השונים האלה יוצא, שמנין השנים לבריאה לא היה נהוג 
אצל השומרונים במעשה, כי-אם הוציאוהו בחשבון משנות כהניהם, ולכן באו 
בכל-פעם ל%תוצאות אחרות. 


באכב טפלהעצג בהאמה | 


1) לפי ספר-הזכרונות מת אבישע בן-פינהס בשנת 5780 לבריאה. המספר הזה פתות 
מאותו שבספר ה,תולידה" בשעור פ'ה שנה. סבת ההבדל הזה היא, שבשלשה מן הכהנים 
הגדולים מספר השנים שונה בשני הספרים, ונוטה לצד זה או לצד זה וגורם הבדל בשעור כ'/ 
שנה, ושלשה כהנים גדו?ים, ששנות כחנתם עולות לס"ה שגה, חסרו לגמרי בספר-הזכרוגות, 
כנראה מלוח סדרי הדורות ובהערות שבשוליו. אם גאמר, שמספרים אלה שבספר ה,תולידה? 
מוטעים והנכון כדברי הספר השני, אז יעלה תאריכם ש? השומרונים על מגיננו 546 שנה. 

2 במכתב הראשון הם מוסיפים ואומרים על שנת 6245 לבריאה שהיא 3246 למושב בני- 
ישראל בארץ-כנען, ובמכתבם השני יאמרו על שגת 6257 לבריאה שהיא 3457 לביאתם לארץ, 
שני מספרים אלה (שהראשון נראה מוטעה וצל 6) אינם מִכוָנים עם שני ספרי-הזכרונות 
שלנו, שהם חושבים תמיד מבריאת-העולם עד ביאת הארץ 2794, 
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חנה כי כן יצאה לנו קבוצת השנים שבספר ה,תולידה" 5952, יצאו 
מהן שנות שמונה כהנים (המצינים בכוכבים) ששמשו בפרק אחד בדמשק 
עם כהגי שכם, ]8 שנה, נמצא מבריאת-עולם עד מות אבישע 5865. 

אבל בספר-הזכרונות מספר השנים עולה רק (578, וזה מפני שחסרו 
בו שלשה כהנים, ששנות כהֶנתם עולות לס"ה שנה, ושנות שני כהנים 
(שישי ולוי) פחותות אצלו בכ"ב שנה, וכנגדן שנות ישמעאל עודפות בשתי 
שנים, כנראה מן ההערות. 


ואלה שנות הדורות לפי ספר-הזכרונות: 


מב"ע עד מות אבישע בן פינחס 5780 | יצחק בן צדקה 15 
אלעזר בן אבישע 6 אברהם בן יצחק 20 
פינחס בן אלעזר 1 | לוי בן אברהם 20 
אלעזר בן פינחס 8 טביה בן יצחק 56 
פינחס בן אלעזר 9 שלמה בן טוביה 02 
שלמיה בן פינחס 11 עמרם בן שלמה 7 
צדקה בן טביה 6 ס"ה | 6176 


שנת 6176 מכְוָּנת לשנת ה"א תרנ"ז למנין-הבריאה שלנו. 


יג,. תאריכים אחרים הנפגשים בספרות ישראל. משלשת 
התאריכים, שדפרנו עליהם עדזכה, היו שנים מהם, תאריך-החרבן, ותאריך 
בריאת-העולם לכל שנויי צורותיו, מיחדים רק לישראל; וגם התאריך השלישי, 
מנין-שטרות, אף"על-פי שהיה שאוּל בידם, נעשה אחר-כן כמעט *קנין 
העם ּלו. אבל לפעמים אנו פוגשים אצל היהוּדים עוד תאריכים אחרים, 
שאולים מאת העמים אשר בקרבם היו יושבים, שנשתמשו בהם רק בדרך 
ארעי ובמקומות מיחדים. ככה מצאנוּ את היהודים יושבי קיריני, אשר 
במצרים, מונים עוד בסוף ימי הבית השני לתאריך-אוגוסטוס (עַין ,פליטה 
מני קדם", צד 15) ואת היהודים יושבי בוספור מונים לתאריך שהיה נהוג 
בארצם, ששנתו הראשונה נופלת בשנת 297 לפני המנין הנהוג (עִיִּן הרכבי, 
,היהוּדים ושפת הסלוים", צד 89-90), וכבר ראינוּ למעלה (סמן ז) את רבי 
יצחק הישראלי הראשון מזכיר מנין-הבריאה של בני ביזנתיה, ורבי יצחק 
הישראלי השני מזכיר בספרו ,יסוד עולם" (מ"ד, פי"ז) את התאריך, שהיה 
נהוג בארצו, בספרד הנוצרית, שהתחיל מחרש ינואר שנת ג"א תשכ"ב 
ליצירה, בשנת 38 לפני המנין הנהוג; ואומר על שנת ה"א ושבעים ליצירה, 
,שהיא שנת אלף ושמ"ח לתאריך הנוצרים, הנקראים (צ"ל: הנקרא) תאריך 
אלצפר", וכן מזכיר את התאריך הזה גם האפודי בספרו ,כלמת הגוים" 
(על-אודות התאריך הזה, שעקבותיו מגיעות למפרע עד המאה החמישית 
למנין הנהוג, ועל-אודות שמו ומקורו עִיָן אידְלָר, ח"ב, מצד 423 והלאה). 
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1) שלשה כהנים אלה לא נמצאו בספר-הזכרונות. 

2) נעשה לכהן ,בעקב (בסוף) שנת ארבע מאות ושש שנים לממלכות בני ישמעאל'. 

)\ נעשה לכהן ,בשריו (בתחלת) ארבע מאות וארבע וארבעים". 

6) נעשה לכהן ,בשריו שנת שבעים וארבע מאות". 

5 בספר ה,תולידה" בטעות: כ"ה. ,בשנת חמש מאות ושנים ושלשים שנה לממלכת בג 
ישמעא%ל אכהן עמרם בן אהרן". 

66 ,זה איתמר הלך לעכם מן דמשק בשגת שנים ושש מאות וקם בכהָנה גדולה". 

7 ,ואקימו אלעזר דודו טרם עתקותו (פטירתו) בתרה ביום צומה שנת תשע ושמנים ושבע 
מאות ... ,ומת בחדש גמאדה האחרון המזדמן (המכון) חדש השביצי מן השנה ההיא ומת יום תנינה 
חמש יום מן חדש השביעי הזוכיר (הנזכר) שנת ששה וארבעים ושמנה מאות לממלכת ישמעא5". 

8 ,וקם בתרה בנו אבישע ביום מותו בחמשה יומים בשנה ההיא שנת ארבעים וששה 
ושמנה מאות ומת ביום השלשי השבעי מן חדש אלקעדה המזדמן מן ה[א|דר שגת תשע 
וטבעים ושמנה מאות". 
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ופקדות הממשלה היו כותבים לשנות המלכים כמקדם (עין אידְכָר, ח"ב, 
מצד 375 והלאה). יותר מכל-הארצות בוששה ספרד לקבל את התאריך הזה. 
שם, כאשר אמרנו, היה שורר מקדם התאריך הספרדי, או תאריך אלצפר. 
בשנת 1180 למנין הנהוג הוציא הועד שנתאסף בטרגונה פקדה, לכתוב 
את הזמן בכתבי המלכות ובבתי-דינים לתאריך הנוצרי בלבד, אבל בכל- 
זאת לא פסקו למנות לתאריכם הקדום. בארגוניה היה התאריך הישן נוהג 
עד שנת 1355, בקסטיליה עד שנת 1383 ובפורטוגל עד 1420 (אִידְפֶר, שם, 
5). וכבר ראינו למעלה את בעל ,יסוד עולם" בשנת השבעים לאלף 
הששי, או 1310 למנין הנהוג, משוה את זמנו עם תאריך אלצפר, ואת התאריך 
הנוצרי הנהוג עתה לא יזכיר אפילו במלה אחת. ואיך יעלה על הדעת, כי 
אלחריזי, שחי בקסטיליה, ימנה לתאריך הרך-בשנים הזה, אשר לא נסה עוד 
כף-רגלו הַצג על הארץ, ואשר הֶצרכו לעבור עליו ק"פ שנה להבקיע אל 
תוך חיי העםז ולא עוד, אלא שישתמש בו סתם, בלא קריאת שַם ובדרך- 
גימטריה, ויסמוך על הקורא, שיבין לרמזיו 1). 

בעל הערוך בחרוזיו, שהבאנו למעלה (תאריך-השטרות, סמן ז), אומר, 
שהשלים ספרו בשנת ית"ג ואלף למנין-שטרות, ,פשיטת סררות חוקקי גדף 
בקרן מושכי קרוך". והדבר פשוט, שפּוּנתו למלכות יון, שכפי דברי המדרש, 
אמרו לישראל: כתבו לכם בקרן-השור שאין לכם חלק באלהי ישראל, 
ומושכי קרוך פרושן שור מושך בקרון; אבל החכם בֶּטָלְהִים (המובא 
בהערות קאהוט) חושב למצא כאן את תאריך הנוצרים, ומתקן בקרי תחת 
בקרן, כי המלים ,גדף בקרלי מושכי קרוך" עולות בחשבון 1001, כמנין 
השנים שעברו מלדת ישו, מלת קרוך לדעתו היא 6 שפּרושה צלב. דברים, 
אשר נוכל לקרא עליהם את הפתגם האיטלקי; 0 סשת 8 סח6ט 5 הסת 56. 

בראש ספר ,כלמת הגוים" להחכם האפודי יאמר, שחברו ,חכם 
גדול ומופלג, שנאנס תחת השמדות והגזירות... והתחילו הגזירות בשיבילייצה... 
וגם עלינו בקסטילייאה... בשנת מה חרי האף הגדול הזה". החכם צוּנץ 
משער, שהסמן הזה, שהוא הושב בו את המלים מה חרי האף הגדול, 
העולות בחשבונן למספר 7, מכוָן לשנת הנוצרים 1397 בעזיבת האֶלף, 
ושבה נכתב הספר, ועל הזרות הגלויה, לצין שנת הנוצרים בדרך כזה, יאמר 
הרמש"ש (ברשימת ברלין, ח"ב, צד 30), שבספר כזה, המיסד כנגד הנוצרים, 
אין הדבר תמוה כל-כך. ואחריהם נמשך החכם אַדולף פוזננסקי בהערותיו 


משנת ש"י לפני הנוצרים. אב? באמת שנת ש"י של הנשיא מכיּנת עם שנת שי"א לתאריך 
הנהוג עתה ולא קשיא מידי, 

1) לא טובה מהשערתו זו היא ההשערה האחרת, שפון המשורר במלת זעם לפרט 
השנים של מנין-שטרות, אף-על-פי שהיא בטוחה בעיניו כל-כך, עד שהוא מביא מזה ראיה 
לדבריו, שאף מקצת מחכמי ספרד היו חושבים לשטרות מג'"א תמ"ט (עצין ,ערך מלין", צד 83). 
כאשר ראינו למעלה, היו משתמשים במנין השנים לפרט בשתי דרכים: בהשמטת האלפים או 
בהשמטת האלפים והמאות כאחד, אבל לא בעזיבת מקצת מן המאות והשארת מקצתן, דבר מוזר 
מאד ואי-אפשר לשמעו כלל, ן 
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אבל נפרץ היה ביותר בין היהודים, שישבו בארצות הערביים, תאריך- 
ההגרה. כבר מצאנו למעלה (סמן ז) את הישראפלי הראשון משתמש בתאריך 
הזה. ורבי שלמה בן-גבירול יאמר בפיוטו ,שנותינו ספו" (זולת לשבת 
שניה אחר הפסח): ,וגם עוד ישמעא* הרס וגרס, הרי ששים ואחת וארבע 
מאות". ובתנ"ך אשר באוצר-הספרים בפטרבורג (שהבאנו בתאריך-השטרות 
בסופו) יָאמר, שנכתב בשנת שלש מאות וששים ותשע למלכות קרן זעירה 
(על-שם הכתוב בדניאל, ז, ח, שפרשוהו על מלכות ישמעאל); וביחוד נתפשט 
תאריך זה בין הקראים, המביאים אותו בספריהם (ציונים רבים מהם אסף 
רמש"ש בספרו: ,די פּאַלעמישע ליטטעראטור"). 

וכן ישתמשו לפעמים גם בתאריך-הנוצרים. האדומי מזכירו בהקדמתו 
ל,מאור עינים" ובפרק כ"ד מספרו, וכן יזכירהו כמה פעמים רבי יוסף 
הכהן בספר ,דברי הימים למלכי צרפת וכו'"; ובעפ ,צמח דוד" מסדר לפי 
התאריךך הזה את מאורעות דברי הימים בחלק השני מספרו, בצד תאריך- 
היצירה. אבל בכלל מעטוּ מאד המחברים המשתמשים במנין זה. ולכן 
תמוהים מאד דרפי מקצת חוקרים, אשר דְּמו למצא את התאריך הזה 
בדרך רמז וגימטריה אצל שנים או שלשה מן הסופרים. 

רבי יהודה אלחריזי אומר על שנת מות הרמב"ם ורבי יוסף אבן 
שושן, היא שנת ד"א תתקס"ה, כי ,היתה שנת איך, שנת זעם ועת יגון, 
והאל שמה קרא נהי" (,תתכמוני", הוצאת אחיאסף, צד 412). והרב שי"ר 
(,כרם חמד", ח"ז, צד 252) חושב, שכמו שמלת נהירומזת על פרט השנה 
של ד"א תתקס"ה ליצירה, כך מלת איד (שהוא כותבה אד) רומזת לפרט 
של 1205 למנין-הנוצרים, ומלת זעם- העולה בחשבונה לקי"ז - רומזת 
לפרט של שנת-השטרות, שהיתה אלף ותקי*ז. | 

אבל ידברי הרב שי"ר אלה, המזכירים 5נו את השערותיו הידועות 
על-אודות רבי אלעזר הקליר, אשר דמה למצא את שמו בדרך גימטריה 
בפיוטים שונים, - בטלים הם מצקרם: התאריך הנהוג עתה בכל ארצות 
הנוצרים, שנתיסד במאה הששית עליךי דיוניזיוס, נתקבל במצשה בתחלה 
רק בארץ איטליה, אבל בארצות אהרות לא נתפשט בחיי העם כי"אם לאט 
לאט, אף-על-פי שהיה ידוע להכמיהם בעיון1) וגם במעשה בית-דין 





1) הנשיא בסוף ספר ,העבור* מדפר על מנין הנוצרים, ‏ אבל לא כעל תאריך נהוג 
במעשה, כי-אם לצרך עיוני-- לענין קביעת פסחם וחגיהם המתנועעים; וגם המנין שהוא מדבר 
עליו אינו מִכוָּן לגמרי עם המנין הנהוג עתה, ומתחיל לא משנת ג"א תשס"א, מזמן לדת 
משיזם, כי-אם משנת ג"א תש"ס, מזמן שנקלט בהריון. לשיטה זו, המונה משנת ג"א תע"ס, 
שהיתה נהוגה גם אצל כמה מעברים נוצרים (שהנסיא נתן ?ה טעם אחר, שגם הנוצרים 
חושבים יום אחד בשנה לשנה), מכְוָנִים דברי הנשיא בספר קהשבון המהלכות" (הובא ב,מאור 
עינים", פכ"ג) וז%ל: ,הקדמונים היו מונין ימי המלכים וכל כתבי עסקיהם מהחלת מלכות 
אלכסנדר מוקדון שהיתה שגת ג' אלפים ת"ג ליצירה לדעת המונים מבהר"ד, ש?י שגים 
קודם חשבון הנוצרים, ומן השנה ההיא אנו מונים לשטרות". וכבר תמה על דבריו בע? ,ערך 
מלין" (צד 00), שאין דבריו מסכימים עם שום חשבון, כי אין מי שיסבור, שמנין-שטרות מתחיל 
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מסְפַּח לְסַפֶר הזְּהַר" 
חלק שני 
לפודי המהר: 


מבוא 


בחלק הראשון מן ה,מפתח" הלכתי סחור סחור, מסב יב 5,זחר". הבאתי 
את כל הדעות הרבות והשונות על-דבר זמן חבורו וערכו של הספר 
הנפלא הזה, צרפתי וזקקתי אותן עד-כמה שהיה ביכלתי, בררתי את האמת מן 
הדמיונות השונים בין מימין ובין משמאל, מצאתי את אבי אבות ה,זהר" לפל 
דרכי חייהם, אמונותיהם, דעותיהם והשקפותיהם, באתי עד למסדר האחרון של 
ה,זהר" והלך-רוחו. 

עתה הנני נגש לעבודה יותר קשה, ועם זה גם יותר פוריה. הנני נגש 
לבאור ל מוד י ה,זהר". 

אבל גם פה דרכים רבים מאד, ורבים מן הדרכים ההם -- עקשים, 
נלוזים, רעים ומתעים. גם פה יש מימינים ומשמאילים, וכאלה כן גם אלה ויואים 
רק מה ש חפצים לראות ב,זהר", ולא מה שה,זהר" עצ' מו מלמד. 

מתרחק אני מן הדרכים ההם. חפץ אני לשתות את המים ממקורם. חפץ 
אני לחדור לתוך עמקי ה,זהר" מתוך השקידה, ההתעמקות וההסתכלות בספר עצמו, 

בחרתי לפי-זה לתת בתור מבוא ללמודי ה,והר" את שה,זהר" עצמו 
חושב בתור מבוא, והוא המאמר הנפלא ,פתח אליהו" שב,תקוני הזהר". הנני מביא 
פה את המאמר כלו ומבארהו לפי אלה המפרשים, המעטים מאד, שקרובים הם 
לפשט, וגם לפי למודי והסתכלותי אני בספר ה,זהור". 

הבר7ווט מ לי א גת יקוא '"הד'ולא ב חרשבן -- יבאר. במה 
שאמרו חוקרי ימי-הבינים, כי האלהים איננו ,אחד הַמֶּנוי", כי אחד הבא במנין 
יש לו שני, שלישי, רביעי וכו', מח שאין כן ב,אחד אלהינו", שאחדותו היא 
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לספר ,כלמת הגוים", שפרסם במאסף ,הצופה בארץ הגר" לשנת התרע"ד 
(צד 100). אב% מן הדברים שהעתקנו נראה, שסמן מה חרי מוסב על שנת 
הגזרה, שהיתה בשנת 1391. והדבר ברור, שיש לנקד בסמן הזה רק את 
המלים ,האף הגדול הזה" העולות בחשבונן לקנ"א, שהיתה באמת שנת 
השמד למנין בריאת-העולם בהשמטת האלפים. 
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במקורה -- בשלהבת, והשלהבת קודם התראותה היא דבוקה וטמונה בכח הגחלת 
בהעלם גדול, עד שלא נראה בגחלת שום להבה, וגם אחר התראות והתנוצצות 
השלהבת היוצאת מעצמות הגהלת, היא אדוקה ודבוקה בגחלת, כמודכן הספירות, 
שהם השלהביות הקדושות, אורות מתנוצצים ממקורן הנעלם, ממטמוני עצמות 
אין-סוף ב"ה, כלם מדובקים ואדוקים וקשורים ומיוחדים באין-סוף ב"ה יחוד 
ודבוק וקשר תמידי" (הנ"ל). 

לאנהגא בהון עלמין סתימין דלא אתגליָן ועלמין 
דאתגל ין. ויש גורסין: לאנהרא בהון. כלומר, להאיר על ידן, והכונה 
אחת. ,עלמין סתימין דלא אתגלין" המה העולמות העליונים, שהם (מלבד 
עולם האצילוּת-- עולם הספירות עצמן): עולם הבריאה, כסא כבודו 
של הקדוש-ברוך-הוא, עולם הבש מות הקדושות העליונות, או בלשונו של רבי 
חייםויטאל: ,אור מחצב הנשמות" ועולם היצירה, עולם המלאכים. 
,עלמין דאת גלין" -- כל העולמות שתם ,גלויים ומושגים לשכל האנושי, 
ובכלל -- ,עולם העשיה", הכולל כל מעשה בראשית מרום הגלגלים עד טבור 
הארץ". 

ובהון את כסיאת מבני בשא. בחן, באלה הספירות, באלה ה,תקונין", 
הלבושים, אתה מתכסה ומתעלם מבני האָדם. הלבוש העשוי כלו לפי חטיבת 
אבריו של הגוף, כשם שהוּא מגלה ומבליט את החטיבה ההיא, כך הוא 
מכסה על האברים עצמם. כמו-כן הספירות שהן ל בושי האין-סוף, כשם שהן 
מאירות ומנהיגות את העולמות, ובזה חן מגלות את האור האלהי לבני 
האדם, הנה באותה שעה עצמה הן מכסות על עצמיות האין-סוף. האין-טוף 
מגלה פעָלותיו על-ידי הספירות ומכסה על-ידן את עצמותו. 

ובספרי גדולי החב"ד העמיקו מאד בענין זה, בהתבוננם בענין המ ש5. 
חמשל למה הוא בא? בכדי להסביר לשומע שָכל עמק מאד, שאיננו מַשג בלל 
משל. כל מה שהשכל עמק ביותר הוא נזקק למשלים יותר. יתר על כן: 
ממציאים אנחנו משלים למשלים וכו על שלמה נאמר: ,וידבר שלשת 
אלפים משל". השכל שהיה חפץ לגלות היה עמק כל-כך, עד שהיה צריך 
לשלשת אלפים משל בכדי להסבירו, ,וה' נתן חכמה לשלמה" להמציא ולגלות 
את כל אלה המשלים, אבל באותה שעה עצמה המשל הוא מכסה על עצם 
עמק השכל. המשל הוא סוף-כל-סוף צל הדבר, ולא הדבר עצמו, דוגמא 
ודמיון לַמְּשכל, ולא הַמְּשכל. אבל המשל היותר שלם, טוב ויפה איננו מתאים 
לנמשל, ומכל-שפן, שאיננו מגלה את התוך שבתוך. הספירות, האורות, הצחצחות 
העליונות הקדושות והנשגבות, אף הן מלמדות, מאירות ומשפיעות, ובאותה 
שעה עצמה הן מכסות על הסתום מכל-סתום ונעלם מכל-נעלם. 

ואנת הוא דקשיר לון ומיחד לון. ,אף-על-פי שהספירות 
הן הפועלים והאומנים המתגלים בפעָלתם לכל העולמות, אף-על-פי-כן אין 
הפּעָלה נפרדת מאין-סוף ברוך הוא, כי אין-סוף ב"ה הוא עַקר הפועל, ובשפע 
השגחתו מקשר אותן ומיחד אותן ביחוד גמור, עד שהוא עצמו מתפשט ביניהם 
ובתוכם, ובו, בעצמותו, הם מקשרים ומ חדים" (,פרדס" ו שפע טל?), 
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מְבדלת, עצמית, בלי כל שווי ובלי כל יחס למ-ש הוא ולמה- 
שהוא (,והוא אחד ואין שני להמשיל לו להחבירה'). ויבאר באפן אחר במה 
שכתב הראב"ע (עַיָן היטב בפרקים הראשונים מספר ,שער השמים"לרבי אברהם 
אירירה ובשער ,הכמת המטכן" מספר ,מורה נבוכי הזמן" להרנ"ק), כי יש שלשה 
מיני אחד: האחד הבא בחשבון, האחד שהוא כ% החשבון, והאחד שהוא לפני 
החשבון. האחד הבא בחשבון הא האחד, שאחריו שני, שלישי וכו/; האחד שהוא 
כל החשבון, לפי שכל חשבון מתכ%% סוף-כל-סוף במספר ידוע של אחדים, 
נאמר עשרה אחדים, מאה אחדים, אלף אחדים וכו וכו' -- האהד סוף-סוף חוזר 
ועובר בכל; האחד שהוא לפני החשבון, האחד הרוחג יכ מעין הנקדה הגי- 
אומטרית, שאנו מניחים אותו בתור יסוד לכל מיני מספָּרים שבעולם. ‏ 

כָּונות ה,זהר" היא לפי-זה, שרבון העולמים הוּא הוא האחד שלפני 
החשבון, אף כי באותה שעה הוא גם האחד הבא בחשבון וגם הוא כ% החשבון. 

ויבאר באפן יותר פשוט, והיא, לפי-דעתי, הכַּונה האמתית של ה,זהר* 
ש,רבון עלמין", כלומר, האין-סוף איננו נכָלל בחשבון של עשר 
הספירות, לפי שהוא האציל את עשר הספירות, והוא בעצמו מרומֶם, 
נעלה ונשגב עליה. 

אנת הוּא עלאה על כל עלאין סתימא על כל סתימין יש 
,עלאין" ויש ,סתימין": ,עלאין* -- הספירות הקדושות בכלל; ,סתימין* -- שלש 
הראשונות ‏ (כתר, חכמה, בינה) הנעלמות וסתומות במהותן, ו,רבון עלמין* הוא 
לא רק נעלה על כל העליונים, כי אם גם סתום מכל הסתומים, לפי שגם כתר 
עליון, ‏ ,אף-על-גב דאיהו אור צח, אור מצוחצח, אוכמא (שחור וְאָפל) איהו 
קמיה דקודשא בריך הוא". (מפרשי ה,זהר" לא הבדילו בין ,עלאין" ו,סתימין", 
והאמת היא כמו שכתבתי. עין ,זהר" בראשית ,מי דקיימא לשאלה ולא למנדע", 
והכונה שם, כידוע, על בינה; ואם כה יאמר על הבינה, שהיא כבר גְלוי 
ידוע, מכל-שפן על החכמה הנעלמה-- ,קודם סתימא בהיכלא" -- ומכל-שכן על 
הכתר ה,פלא העליון".) 

לית מחשבה תפיסא בך כלל. ,אם כוצים לצִיָר במחשבת 
ושכל איזה ציור רוחני, -- אין שום ציור תופס בך כלל* (,פרדס" ו,שפע טל"). 
לפי-זה המלה ,כלל" באה רק לחזק את השלילה; אבל לפי-דעתי באה מלה זו 
בדיוק נמרץ, כי הנה, כמו שכבר בארתי, גם בשלש הראשונות (כתר, 
חכמה, בינה) אין מחשבת אנוש תופסת כהוגן, אלא שבכל-זאת היא יכולה 
לציָר לה בהן איזה ציור על-דרך-משל, אבל ,בך", במאציל הספירות, אין 
שום מחשבה תופסת, לפי שאי-אפשר לַצִיָר בו איזה ציור אפילו בדרך-משל, 

אנת הוא דאפיקת עשר תקונין ,אין-סוף ברוך הוא הוציא 
והאציל מעצמותו עשר תקונין (לבושין), שעל-ידן בורא ויוצר ועושה הכל* 
(,פרדס" ו,שפע טל"). 

וקרינן להון עשר ספירן. ,לעשר תקנין הנזכרין קרינן לון 
ספירן -- אורות מתנוצצות מעצמות אור אין-סוף ברוך הוא, והם אדוקים 
ודבוקים בו כשלהבת הקשורה בגחלת, שהגחלת מראה פעולתה וכחה הנעלם 


[ 
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בינה, דעת", כשמונים ,דעת" במנין הספירות) ובין שש המדות (חסד, גבורה, 
תפארת, נצח, הוד, יסוד). 

ההק והר" קורא את שני הקצוות ואת המכריע בשם ,אריך? ו,קציר" ו,בינוני". 
,אריך* -- הספירה הבאה מצד החסד; ,קציר" -- הספירה הבאה מצד הגבורה; 
,בינוני*-- הספירה המכרעת. ,אריך* כנול ל,ארך אפים", שמשם נמשך החסד 
הגמור; ,קציך" כנוי לגבורה, לפי שהיא מצמצמת ומסלקת ההשפעה; ,בינוני? -- 
כמשמעו. 

ואנת הוא דאנהיג לך. ,שלא תטעה לחשוב, כי עיקר הפעולה 
הוא בספירות, לזה אמר ,אנת הוא דאנהיג לון", ר"ל אתה -- אין-סוף -- 
הוא המנהיג לעשר ספירות, שכל מה שעושים אינם עושים אלא 
מרצון מאצילם" (,פרדס" ו,שפע טל?). 

נלית מאן דאנהיג לון לא לצילא ונלא לתתא ולא 
מכל סטרא. ,מאחר שאין-סוף ב"ה הוא חוץ לספירות ותוך הספירות, 
הוא מקיף את כלם וממלא את כלם, אם-כן אין דבר שינהיגהו לא למעלה ולא 
למטה ולא משום צד בעולם" (עפ"י הנ"ל ביתר דיוק). 


לבושין תקינת לון. לעשר ספירות האמורות, הגלוי הישר של 
האלהות -- עולם האצילות -- תקן לבושים, עולמות חיצונים מהם. הלבוש 
הראשון -- עולם הבריאח, עולם הכסא, עולם הנשמות הגבוהות -- מלביש לעולם 
האצילות (עין למעלה מה שכתבתי על-דבר ,%בוש" ו,משל"). הלבוש השני-- 
עולם היצירה -- עולם המלאכים מלביש לעולם הבריאה. עולם העשיה -- העולם 
שלנו -- מלביש לעולם היצירה. המציאות כלה היא אפוא -- עולם העשיה, ארצנו 
ועולמות אין-חקר הנגליט לעינינו בכוכבי רום, ובתוכו, בתוך ,עולם העשיה" או 
הקוסמוס, כמו שקוראים %ו עתה -- עולם המלאכים, עולם הכחות הגנווים, 
מקור כל הכחות הנגלים והפועלים לעינינו (,עולם היצירה"), ובתוכו, בתוך 
עולם המלאכים, עולם הנשמות הגבוהות או ,אור מחצב הנשמות" (,עולם 
הבריאה"), ובתוכו, בתוך עולם הבריאה, עשר הספירות העליונות, השכליות 
והמדותיות, המוציאות ומגלות ומנהיגות הכל (,עולם המציאות"), ובתוכו, בתוך 
עולם הספירות,-- אור אין-סוף, המקיף את הכל וממלא את הכל. 


דמָניהו פרחין נשמתין לבני בשא, עולם האצילות א5הי 
מפשט הוא יותר מדי, שיהיה הוא מְדור הנשמות (ורק ליחידי-סגלה בדור 
נתנות נשמות מעולם האצילות), על-כן באות הנשמות לרב מן לבושי עולם 
האצילות, מבריאח, יצירה, עשיה: הנשמות הנמוכות -- מעולם העשיה, הרמות 
מהן -- מעולם היצירה, עולם המלאכים, היותר רמות ונשגבות -- מעולם 
הבריאה, ששם ,אור מחצב הנשמות" בעצם. 

הכמה נופיןה מתקיבת לון ‏ דאתקריאה לבושיןך לגב 
גופין דמכסיָן עליהון כל עולם המלביש את השני נקרא בשם 
,לבוש כל עולם הַמֶּל בש בתוך השני נקרא בשם ,גוף"; אך אותו העולם 
עצמו שהוא ,גוף", גם הוא מצדו מלביש איזה עולם, ואם-כן הוא באותה שעה 
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ובגין דאנת מלגאו כל מאן דאפריש חד מן חבריה 
מאלין עשר ספירן אתחשב ליה כאלו אפריש בך ,כל מי 
שאומר: כח האור שבספירה זו אינו בספירה זו וכח האור שבספירה זו אינו 
בספירה זו, ומקצץ ומפריש ומחלק בין ספירה לספירה, הוא כאלו מקצץ ומפריש 
ומחלק בעצמות אחדוּת אין-סוף ב"ה ח'"ו, כי אין-סוף ב"ה אחדות פשוטה 
בתכלית הפשיטות, ובכל פנה ובכל צד ובכל בחינה ובחינה שאתה בוחן בו, 
אין אתה בוחן רק אחדות פשוטה, וכמו שהוא אחדות פשוטה, כמו-כן ספירותיו 
הקדושות, שהן כחותיו, גם-כן אחדות פשוטה, הגם שהן עשר ספירות, כי כח 
כל אחת כלולה מִכְּלן וכח כְּלְן באחת, וכח כל הספירות בכלל בכח אחדות 
האין-סוף ב"ה" (עפ"י הנ"ל).. 

האלין טר ספירן אינון 'אולין כפדרן הד אריך 
וחד קציר וחד בינוני, אצילות הספירות באה תמיד בסדר שני קצוות 
ודבר אחד ממזג, מתוך ומפשר ביניהם. אותו הדבר הממזג מתוך ומפשר הוא, 
מְרַבַּךָ וממתיק את כל הדברים. 


ח כמ ה-- ,חכמה עלאה, קד מות השכל, קודם לכל גלוי, השגה והבנה, 
הק הי הוא בבחינת העלם והסתר" (,אגרת הקדש"--,ויעש דויד שם)ן 
בינה -- רחובות הנהר, ההבנה, הגלוי, התפשטות השכל לארכו ולרחבו. 
ה,חכמה" -- ההעלם, הבינה -- גלוי ההעלם. הדעת, מכרעת בין ההפכים, 
מגלה עצם נקדת הרצון העליון (,הדעת עולה עד הכתר") ומתפשטת למדות. 


עד כאן בנוגע לשלש ראשונות, מקור המדות, הספירות ה שכליות. 
ההפכים והמתוכים חם גם במדות. חסד וגבורה. ,מיכאל שר של מים 
וגבריאל שר של אש, ואין מכבין זה את זה-- מיכאל שר של חסד הנקרא 
בשם מים היורדין ממקום גבוה לנמוך, בחינת ההשפעות והתפשטות החיים 
מעולמות עליונים לתחתונים; גבריאל שר של אש-- אש שָשָבעה לעלות למעלה 
הוא בחינת הגבורה והסתלקות השפעת החיים ממטה למעלה, שלא להשפיע רק 
בצמצום עצום ורב, והן מדות נגדיות והפכיות זו לזו" (,אגרת הקדש -- 
,והיה מעשה הצדקה שלום"). ואולם ,המדות הנגדיות של מיכאל וגבריאל 
נכללות במקורן ושרש שַרשן והיו אחדים ממש ובטלים באורו יתברך המאיר 
להם בבחינת גלוי, ואז מתמזגים ומתמתקים הגבורות בחסדים על-ידי בחינה 
ממצעת, קו המכריע ומטה כלפי חסד, היא מדת הרחמים הנקרא בשם 
,תפארת" בדברי חכמי-האמת, לפי שהיא כלולה משני גוונין, לבן ואדם, 
המרמזים לחכמה" (שם). 

בדרך זה המדות נצח, הוד ויסוד, הגלוי החיצוני של המדות 
חסד, גבורה תפארת. ,נצח" מצד החסד, מצד הימין (,נעימות בימינך נצח", אף- 
על-פי שיש מקבלים הרושמים ,נצח" בצד שמאל, אך הרב המכריע רושם 
מדה זו בצד הימין); ,הוד" -- מצד הגבורה, מצד השמאל; יסוד -- הגלוי החיצוני 
של ה,תפארת" הממזגת, מְתִוְּכֶת ומכרעת. מל כות-- הַמנִיפסטציה, הגלוי האחרון 
והגמור של כל הספירות, בין שלש הראשונות (,כתר, חכמה בינה* או ,חכמה, 
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נשא" וכו'). ואיזו ספירה מן הספירות ממלאה ביותר את הרצון ההוא?-- 
הלא היא מדת המלכות, שכְּלה גלוי וְהַכְרְזַת האלהות בעולמות. אם כן אפוא: 
הכתר העליון (הרצון הראשון) הוא הוא כתר מלכות, ועליו נאמר: ,מגיד 
מראשית אחרית', -- מראשית הרצון, מן הכתר, הוא מגיד את האחרית -- 
המלכות -- ,סוף מעשה במחשבה תח לה". 

ואיהו קרקפתא דִתפָּלִי או - ואיהו קרקפתא דלא 
מנח תפלין. לפי הנוסח הראשון הדבר מוסב על הגלוי האחרון, על 
המלכות, שה,זהר" קורא לה ,קרקפתא ד מ גח תפלין", לפי שהמלכות מקבלת 
את כל כחה מן המדות המשפיעות עליה, מששת הקצוות (או בקצור: ו"ק חג'"ת 
נה"י). כללותן של המדות-- מדת תפארת (,תפארת" גופא), באפן שיאמר 
לרב: המלכות מקבלת השפעתה מן התפארת. אחד מנויי ה,תפארת" הוא: 
התפלין (,פארך חבוש עליך"-- ה,תפלין" לפי דרשת חז"ל). ,קרקפתא 
דמנח תפלין" הוא אפוא: המלכות, שעליה התפארת (התפלין). לפי הנוסח השני 
המונה על הכתר עצמה שהוא ,קרקפתא דלא מנח תפלין", לפי שהוא 
ראש ועליון לכל הספירות, ואיננו מקבל השפעח מהן. 

מלגאו איהו שםמ"ה (יוד הא ואו הא) דאיהו ארח אצילותי 
ח,בתר" הוא פנימיות פנימיותן של כל הספירות (,מלגאו"), ולפי שהוא, הכתר, 
האצילות הראשונה של האָין-סוף, ה,זהר" אומר עליו: ,דאיהו ארח אצילות. 
ובשמו הַשָלם, במלואו, ברמז לכל עשר הספירות, שהוא כולל בתוכו (כל ספירה 
כלולה מיתר הספירות, באפן שכל ספירה יחידה כלולה מעשר ספירות, והכתר 
בתור האצילות הראשונה כולל בתוכו את יתר הספירות בדרך יותר 
נאצלת ואלהית), הוא שם בן עשר אותיות המרמז לכל עשר הסעירות -- 
שחויה כמלוי אַלפין: יוד, הא, ואו, הא -- גימטריה מ"ה. / 


ואיהו שקיו דאילנא בדרועוי וענפוי, כמיא דאשקו 
לאילנא ואתרבו בההוא שקיה ,זה השם הקדוש יוד הא ואו הא, 
שהוא נעלם בכתר, הוא משפיע ומשקה בכל הספירות הנקראים אילן, כי הוא 
מתפשט בגוף האילן, שהוא תפארת, ובדרועוי, שהם הזרועות, חסד וגבורה, 
ובענפוי ר"ל גצה והוד יטוד, שנקראים ענפים לחסד, גבורה, תפארת, והוא משקה 
אותם כמו מים המשקין ומצמיחין את האילן ומתגדל האילן מהשקאת המים" 
(,פרדס" ו,שפע טל"). 

רבון עלמין אנת חוא עלת העלות וסבת הסבות, דאשקי 
אילנא בההוא גביעּ, אתה הוא עלת העלות וסבת הסבות המחיה את 
כל הספירות (ה,אילן הקדוש") על-ידי אותו המעין -- השם הקדוש של עשר 
אותיות. 

וההוא נביעו איהו כנשמתא לגופא, דאיהיחיים לגופא, 
בך) לית המלון הלכ דידקנא | מכ מה דמלגאוה ומלפר: 
אתה המעין מחיה את כל האילן כנשמה את הגוף, אבל בך עצמך אין כל 
דמיון וצורה לא רק מכל דבר גשמי (דמלבר), כי אם גם מכל דבר רוחנ* 
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עצמה גם גוף גם לבוש: ,גוף" לגבי עולם הנמוך ממנו, ‏ ועלבוש" -- לגבי עולם 
הגבוה ממנו. 

ואתקריאו בתקונא דא. שב הוא לעצם הספירות ואומר, שאלה 
הספירות החולכות בדרך שני קצוות וממְצע (,חד אריך וחד קציר וחד בינוני") 
נקראות הן, כלומר, מְכנִּים אנחנו אותן, לפי אברי האָדטם בדרך-משל. 

חסד- דרועא ימינא, גבורה- דרועא שמאלא, תפארת- 
גנופ נצח והוד--תרין שוקין יסוד--סיומא דגופא, אות 
ברית קהש, מלכות--פה, תורה שבעל-פה קרינן לה, חכמה- 
מוחא/ איהי מהשבה מלגאו בינה--לבא, ובה הלב מבין 
נבר בארתי ענין הטפירות הקצויות והמכריעות: חכמה, חסד, נצח--מימין 
(חסדים); בינה, גבורה, הוד (גבורות); דעת (או: כתר), תפארת, יסוד -- מכריעות. 
מלכות--ה ג ל וי הגמור. והנה ה,זהר" מצִיַן פה אותן הספירות בדרך-משל לפי 
אברי האדם. חסד--יך7 ימין, גבורה-- יד שמאל, תפארת-- המדה הממזגת 
ומתוכת, הרי היא--הגוף עצמ נצח- שוק ימין הוד-- שוק שמאל, 
יסוד -- האבר הַמַּפְרָה, מלכות -- הגלוי -- ה פה, הד ב ור,; המגלה את כל המחשבות; 
החכמה הג ע למ ה - המוח עצמו, הבינה -- 73 וי החכמה-- ה לב המבין. 

ואולם צריך לדעת, שאף-על-פי שִמְנִּים אנו את הספירות בכנויים האמורים 
רק בדרך-משל, הנה אין המשל כאן רק ענין חיצוני ורמז בעלמא לנמשל, כי 
אם מתיחסים הם זה לזה גם בדרך פנימי, עצמי, שרשי ועָקרי, לפי דעת 
המקפלים, ‏ יד ימינו של האדם יצאה סוף-סוף, לפי המקבלים, על-ידי מיני 
השתלשליות רבות ועצומות ממדת החסד עצמה, יד שמאל-- ממדת הגבורה 
והצמצום עצמה, השוק הימין -- ממדת הנצח, השמאל ממדת ההוד וכן' %פי 
שאין לך דבר בגשמי, שאין 5% יסוד ושרש ברוחני המתאים לו. 

ועל אלין תרין כתיבי הנסתרות לד" אלהינו. אף-על-פי 
שהחכמה העליונה היא נעלמת והפינה היא גלוי ההכמה, מכלדמקום -- לגבי כל 
באי עולם-- שתיהן מכְסות וגנוזות הן. רואים אנחנו את מדת חסדו של 
הקדוש-ברוך-הוא; רואים אנו את מדת גבורתו בהנהגת העולם; רואים את מדת 
תפארתו הממזגת את הקצוות, אבל חכמתו וב יבתו של הקדוש-ברוך-הוא?-- 
,החכמה מאין תבוא ואיזה מקום בינה", ,אמרתי אחכמה והיא רחוקה ממני", ועמי 
בא בסוד ד' ואיש עצתו ויודיענו". אמנם רואים אנהנו ,ס מני החכמה האלהית 
בברואים" (חובת הלבבות, שער הבחינה), אבל החכמה האלהית עצמה והבינה 
האלהית עצמה, הן רק-- %ד' אלהיגבה. 

5 עליון אלהו כתרבי מלפותו דעלה, אתמר:ה מגיר 
מראשית אחרית. ה,כתר"-- הספירה הראשונה שבראשונות, שהיא נעלה 
ונשגבה גם על החכמה,(- הרצון העליון; המקור הראשי של 
כל חכמה וכל ההגה אלהית; ,כתר" זה, רצון סתום וחתום זה, הרי הוא 
קשוּר ומקשר כלו אל הספירה היותר אחרונה -- המלכות. כי מה הוא הרצון היותר 
עליון והיותר ראשו -- לגלות לעולמות את האלהות (,בגין 
דישתמדעון ליה" וכמו שנאמר להלן: ,לאשתמודעא תוקפך וחילך לבני 
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ואנת הוא שלימו דִכָלהו. כל שלמותם היא רק בכהך המתפשט 
בהם, 

וכד אנת תסתלק מִגִּיה אשתארו כלהו שמהן כגופא 
בלא נש מתא. ,בהסתלקות העצמוּת (האין-סופית), המתפשטת בתוך הספירות, 
נשארים הכלים ריקנים בלי תועלת כגוף בלא נשמה" (הנ"ל). 

אנת הוא חכים ולא בחכמה ידיעא, אנת הוא מבין 
ולא בביגה ידיעא. ,עם היות שהספירות נקראות הכמה וכדומה, אין 
הכּונה בחכמה, שהוא, האין-סוף, חכם על-ידי החכמה הזאת, וכן הבינה עִם היותו 
(האין-סוף) נקרא נבון, אינו מבין מתוך הבינה הזאת, אלא, אדרבה, הוא מקור 
החכמה והבינה, והחכמה והבינה (כלומר: ספירת החכמה וספירת הבינה) כלים 
אל חכמתו ובינתו העצמיות; שאם אי אתה אומר כן, הרי נמצא, שהוא חכם 
בחכמה שהיא הוץ ממנו ומבין בבינה שהיא חוץ ממנו, רק הוא חיות החכמה 
והבינה והם נשפעים ממנו" (ע"פ הנ"ל). 

לית לך אתר ידיע/ אלא לאשתמודע תוקפך וחילך 
לבני נשא ולאחזאה לון איך מתנהג עלמא בדינא וברחמי. 
עהמקום מְחַיָב גבול וגשמות, שהנתפס במקום הוא גוף בעל גבול, ואין הדבר 
כן באצילות, כי האין-סוף איננו נתפס במקום, אבל מתלבש הוא באצילות ומגלה 
בו קצת מגדולתו, כדי להראות כבודו, כדי שיוכלו בני-האדם להשיג קצת 
שנפלאותיו ויראו וישיגו איך העולם מתנהג בדין וברחמים האלהיים" (עפ"י הנ"ל). 

דאית צדק ומשפט כפום עובדיהון דבני נשא. למען 
יכירו וידעו הכל, כי לא מקרה הוא העולם ולא מקרה היא ההנהגה, אלא הכל 
מתנהג בצדק ובמשפט: הטוב לפי המעשים הטובים של בני-אדם, והרע -- לפי 
המעשים הרעים שלהם. 

דין איהו גבורה משפט-- עמודא דאמצעיתא, צדק- 
מלכותא קדישא, מאזני צדק -תרין סמכי קשוט, הין צדק- 
אות ברית -ק דש. כל הספירות הולכות בדרך חסד, דין, רחמים: חטד--ב%י 
גבוּל; גבורה -- צמצום גמור; רחמים-- ג בורה ממזגת ומִמִתֶּקֶת או טוב בגבול, 
במקום הראוי, בעת הראויה לזה. והמקבּלים מבדילים בין ,דין" ל,משפט": הדין 
הוא קצוני, והמשפט הוא--הגבורה הממתקת או הרחמים. (עלדפי-זה יובן 
היט: הכתוב בירמיה ,יסרני ד' אך במשפט, אל באפך פן תמעיטני".) צדק -- 
הגלוי האחרון של המשפט-- מדת המלכות (הנוטה לרב לדין). מאזני צדק-- 
נצח והוד, הין צדק -- מדת היסוד. 

כלא לאחואה איך מתנהג עלמ, אבל לאו דאית לך 
צדק ידיעא דאיהו דין ולאו משפט ידיצעא דאיהו רחמה 
ולאו מכל אלין מדות כלל. כל הספירות או המדות הן רק בערך בני- 
האדם, למען יכירו וידעו את ההנהגה העליונה הקדושה, אבל לא בערך האין- 
סוף עצמו, שהוא נעלה ונשגב לאין-קץ על כל הספירות ועל כל המדות 
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(דמלגאו), מכל ספירא ומכל מדה, כי אין-טוף בעצמו נעלה לאין קץ על כל 
המדות ועל כל המחשבות. 

ובראת טשמיא וארע/ ואפיקת מנהון שמשא וסהרא 
וכוכביא ומזלי/ ובארעא--אילנין ודשאין וגנתא דעדן 
ועשביןוחיון[ובעירין ועופין ונונין ובני נשא לאשתמודעא 
בהון עלאין ואיך יתנהגון עלאין ותתאין ואיך אשתמודע 
עלאי מתתאי. בראת שמים וארץ והוצאת מהם את השמש ואת הירח ואת 
הכוכבים ואת המזלות, ומן הארץ -- את האילנות ואת הדשאים ואת החיות ואת 
הבהמות ואת העופות ואת הדגים ואת בני האדם, בכדי שכרו ויוָדעו על-ידי 
כלם העליונים, ואיך הוא היחס בין העליונים ובין התחתונים, ואיך אנו משיגים 
את מציאותם של העליונים על-ידי החסדים והגבורות וכל מיני התפארת וההוד 
וכל סמני החכמה העמקה שאנו מגלים כל מיני הנבראים שב,עולם העשיה' 
שלנו. 

ובררך כלליות העולמות -- ,מן העשיה נשכיל היצירה, ומן היצירה נעלה 
ונשכיל הבריאה, ומן הבריאה נעלה ונשכיל האצילות, ומן האצילות נכיר העצמוּת 
המתפשטת, ואחר-כן נכיר קשר הדברים בסבה הראשונו*. ,והכל יהיד ומיוחד 
כשלשלת חזקה ואמיצה, מנורה של פרקים" (עפ"י ,פרדס" ו,שפע טל). 

ולית דידע בך כלל. ,כל מה שאנו משיגים הוא רק בנאצל ונברא 
ונוצר ונעשה, אבל בעצמות אין-סוף אין השכלח, כי אין מי שיוכל להשיג 
ברוממותו כלל, אלא שנכיר ונדע, שהוא אדון הכל, וממגו נמשך הכל בשלשלת 
הרצון והאהבה והכל תלוי בו כקמיע בזרוע" (עפ"י הנ"ל). 

ובר מנך לית יחודא בעלאי ובתתאי אףעל-פי שאנו 
מדברים על האחדוּת גם ביצורים וגם בכללות העולמות, חנה אין בהם כָּלם 
האחדות האמתית, ורק בך לבד היא האחדות האמתית. | 

ואגת אשתמודע' צלת על כלא ואדון על כלא מכל מה 
שאנו משיגים בעליונים ובתחתונים, ביחס שבין העליונים והתחתונים ובקשר 
האחדות שבין העולמות כלם, אתה לבדך נודע בתור סבת הכל ואדון הכל, 

וכל ספירה אית %ה שם ידיע. כשם שיש לכל ספירהי 
פעְלה מיחדת, כך יש לה גם שם מיחד, כמו: כתר, חכמה, בינה וכו'. א 
אפן אחר: בכל ספירה מאיר אחד מן השמות האלה'ים, כמו: שם אהיה--בכתר 
שם יה--בחכמה, שם הויה בנקוד אלהים--בבינה, שם אהוה--בדעת, שם אַל-- 
בחסד, שם אלהים--בגבורה; שט הויה בנקוד שוא, חולם, קמץ--בתפארת וכו 

ובהון אתקריאו מלאכיא. ,אותם השמות אשר לספירות 
פעמים יקראו בהם המלאכים הממֶנים על פְעָלַת הספירות" (,פרדס" 
ו, שפע טל"). | | 

העבת ילים ולך ישם <דים וודאבת ממלא (כ50, סמהן 
האין-סוף ,איננו בעל שנוי ולא נגפל בגבול ולא בעל תכלית, בכדי שיהיה 
מכְנה בשם פעָלה או בהויה", כי הוא, האין-סוף, הוא ,העצמוּת המתפשטת 
בתוך הספירות וממלא ומחיה אותן והוא עקרן, כדמיון הנשמה שהיא עָקֶר אל הגוף". 


מפתת לספר ה,זהרל 15 

| 

בכדי שיבין הקורא את כל דברי ה,זהר", לכל-הפחות כמו שמבין הקורא 
התורני בהגותו בגמרא או במדרש, צריך הייתי לחבר פרוש אֶרךּ על ספר 
ה,זהר", ,סתרי-תורה", ,מדרש הנעלם", ,תקוני הזהר", ,זהר חדש* ועוד, 
מה שיצא בכל-אפן מגבולו של מאמ ר. 

אבל אמרתי לנפשי: ,לא עליך המלאכה לגמור, ואי אתה בן-חורין להפטר 
ממנה". אם אין לך עתה היכלת לחבר ספר ענקי, שיבאר את כל פרטי ספרי 
ה,זהר" לכל חלקיהם וחלקי הלקיהם, חנה יכול אתה בתתך את המפתח הכללי 
לספר ה,זהר" לבאר פרטים הרבה יותר ממה שבארו בעלי המבואות עד-הנה. 

לתכלית זו עליך רק לאחוז בשיטת-הבאור שאחזת בה מכבר, בבארך שיטות 
פילוסופיות ומסתוריות שונות: לבלתי הֶבָא צבעים וקוים מן החוץ, אלא לקחת 
את הצבעים ואת הַקוים מתוך השיטות עצמן. 

בקשתי אפוא בספרי ה,זהר" עצמם את הדרך הנכונה להבנת השיטה של 
ה,זהר" לפרטיה. אמרתי: בַּמְקוּם החטוט בספרי בעלי-הקבלה האחרים או בשיטות 
ההיצוניות הדומות בצד-מה לשיטת ה,זהר", כמו שעושים אהרים, ‏ ידבּר- 
נא ה,זהר" בעצמה יבוא-נא ה,זהר* ויגלה את סתריו עד-כמה שאפשר 
לגלותם %שוכני בתי-חמר כמונו. 

כי הנה ה,זהר" בעצמו מגלה את סדרם ויחוסם של למודי המסתורין אלה 
לאלה באותו המאמר הידוע על הדברים שצריך האדם לדעת.. 

,,הכמתא -- אומר ה,זהר" -- דאצטריך ליה לבר-נש: חד למנדע לאסתכלא 
ברזא דרמאריה, והד למנדע ליה לגופיה ולאשתמודע מאן איהו ואיך 
אתבר" ומאֶן אֶתי ולאֶן יהך ותקונא דגופא היאך אתתקן והיאך איהו זמין למיעל 
בדינא קדם מלכא, וחד למנדע ולאסתכלא ברזין דנשמתין מאי היא האי נפש 
דביה ומאֶן אתיא ועל-מה אתיא בהאי גופא טפה סרוחא דהיים כאן ומחר בקבר, 
וחד לאסתכלא בהאי ולמנדע עלמא דאיהו ביה ועל-מה אתתקין, ולבתר-- 
ברזין עלאין דעלמא דלעילא לאשתמודע למאריה"'). 

לפי-וזה כך סדרם של למודי המסתורין: בראשונה --ידיעה כללית 
(,לאסתכלא ברזא דמאריה), הַינו: עד-כמה האין-סוף נעלם ונטתר מצד-עצמו 
ונגלה בפעָלותיו והנהגותיו; בשנית -- ידיעה פרטית מכל אברי הגוף לא בדרך 
אַנטומיה חיצונה, אלא בדרך השגה פנימית; בשלישית -- ידיעה פרטית מכל 
כחות הנפש, לא בדרך פסכולוגיה חיצונה, אלא בדרך השגה פנימית; 
ברביעית -- ידיעה פרטית מכל חלקי העולם שאנו בו, לא בדרך קוסמולוגיה 
חיצונה, אלא בהסתכלות פנימית; ובחמישית -- ידיעת המסתורין היותר עִמַקִים, 
ידיעת העולמות העליונים, להכיר בהם ועל-ידם את האל העליון 
הפועל בהם. 

הידיעה הכללית, שהיא הידיעה הראשונה, נמצאת באותו המאמר 
קפתח אליהו" מ,תקוני הזהר", שהבאתיו ובארתיו כָּלו. עתה נְגְשִים אנוּ אל 
יתר הידיעות. 





+) ,הר חדש", שיר השירים, על המסוק ש%מה אהיה כעוטיָה: 
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מי שקרא בעיון את כל הנאמר בפרק זה, כבר יודע את ההשקפה הכללית 
של ה,זהר" על הספירות, על המדות, על מהותן וערכן ויחוסן זו לזו, על קשר 
העולמות והשפעתם אלה על אלה, על יחס האין-סוף לעולמות שהאציל, ברא, 
יצר ועשה, ויחס העולמות אליו. אבל כל-זה הוא רק הכלל הכולל, שאחריו 
באים פרטים רבים מאד. לבאר את כְּלם -- אי-אפשר. לשם-זה צריך המעין 
לקרא בעצמו את כל ספרי ה,זהר", ה,תקונים" ו,זהר חדש", וכדומה. אבל מה 
תועיל הקריאה, אם יפגש על דרכו דברים רבים, שלא יבינם כלל וכלל! גם 
אחרי אשר רכש לו את הידיעה הכללית של הספירות, לא יבין את קשר הענינים 
המסתוריים אלה לאלה, לא יבין את הטרמינולוגיה המיחדה של ה,זהר", משליו 
ומליצותיו השונים, יפגש סתירות כמעט בכל דף ודף, מבלי דעתו את הדרכים 
המיחדים של ה,זהר". גם במפרשי ה,זהר" לא ימצא מנוח לו. דברי המפרשים 
קשים לרב מדברי עצמו. המבואות לספרי הקבלה -- כמו: שומר אמונים, חוקר 
ומקבל, קל"ח פתחי הכמה ספרי רכי ברוך מקאָסוב, ספרי רבי אייזיק חבר, 
וכדומה,  --‏ גם הם נוענים לקורא רק השקפה כל%ית, שאיננה מספקת כלל 
להבנת הפרטים הרבים שבספרי ה,זהר". מלבד זאת יש בכָלם מגרעת אחת 
גדולה מאד: הם מבארים את הכל רק על-פי קבלת האר"י, בשעה שקבלת 
האר"י היא באמת רק שיטה מיחדה, גדולה, עמקה ונוראה בהבנת ה;זהר", 
אבל לא הפשט הפשוט של ה,זהר". מה שאמר אחד הגאונים, שפרושי הגר"א 
לוזהר" הם הפשט של ה,זהר", בשעה שקבלת האר"י היא הרמז, הדרוש 
והסוד של ה,זהר",-- איננו מְחוּר לי. הגדר הראשון של הפשט הוא, שיהיה 
מובן לכל מָעִין בר-דעת, בשעה שפרושי הגר"א ל,זהר" הם עִמְקים וקשים, 
סתומים וחתומים יותר מדברי שאר המפרשיט. הפרוש היותר קל לדברי ה,זהר? 
הוא ספר ,באורי זזהר" לבן הרב מלאדי; אבל, ראשית, הוא מבאר רק מקומות 
אחדים ב,זהר", ודוקא לא את הקשים והעמקים ביותר, ושנית; הוא מבאר את 
הקזתר" רק על-פי השיטה המיחדת של התב"ד בחריפות פילוסופית מיָחדה, 
בהשגה חסידותית מיחדה, בעמקות מסתורית מיָחדה, וסוף-סוף גם החב"ד היא 
רק שיטה מיחדה בהבנת הקבלה והחסידות, אבל לא עצם פְּשַט דברי ה,זהר". 

ספרי המבואות להכמת הקבלה ול,זהר", | שקֶברו מאת החוקרים 
האחרונים, כמו: פרנק, לנדויָר, דר יואל ועוד, גם הם אינם מספיקים כלל וכלל 
להבנת דברי ה;זהר" עצמם. לכל-היותר ידע הקורא מהם רק את ההשקפה 
הכללית של [ז,זהר", וגם היא -- מלבד השקפתו של ד"ר יואל, שהיא אוביקטיבית 
עד-כמה שאפשר -- טנדנציוזית, ולפעמים-- לא נכון ולא אמת כלל וכלל. 

יקרא-לו הקורא כמה שיחפוץ בספרי חוקרי-הקבלה האטורים, ‏ ירמה-ל 
שכבר הוא יודע את ה,זהר"; אבל ינסה-נא לקרא על-פי-זה דפים של%מים 
בספרי ה,זהר" לא במקומות הדרושים והמליציים, אלא במקומות הפילוסופיים 
והמסתוריים -- ויכח, אם אין הוא רוצה להונות את-עצמו, כי הספר סתום וחתום 
לפגיו כמו שהיה. 
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ואנכי ציָנתי הדבר לפי ,רזי דרזין" בצד ע, ע'ב, לפי ששם הוא יותר 
ברור ומפרש). 

שחכמת הפרצוף" של ה,זהר" היא לפי-זה שונה לגמרי מ,חכמת הפרצוף" 
של העמים הקדמונים, שנתחדשה בעת האחרונה על-ידי לוַּטַר ועוד. זו האחרונה 
מסתכלת בשרטוטים שונים של הפנים, בקמטי המצח והלחיים, במראה העינים, 
החטם, מבנה הראש, התאר הכללי של חפנים, זויות הפה, וכדומה. מתוך 
סמנים שונים היא שופטת על תכונתו של האדם, נטיות רוחו, כשרונותיו, 
ההרפתקאות השונות שעברו עליו והעתים אשר בהן ראה טובה. מענין לענין 
היא עוברת אל השגות יותר עמקות: גורלו של האדם, מזלו, עברו ועתידו. 
שונה ממנה ,חכמת הפרצוף" ש9 ה,זהר", שרואה היא בפרצופי בני-האדט רק 
צרופי אותיות, כשם ש,חכמת האצטגנינות" של ה,זהר" רק בצרופל 
אותיות יסודה. מאחר שהכל נאצל, נוצר, נברא ונעשה רק ב,רזא דאתוון", 
צריך שתהיינה בקוסמוס כל% בחוץ אותן האותיות הפועלות בו בפנים. ומאחר 
שגוף האדם הוא הקוסמוס עצמו בזעיר אנפין, צריך שְתֶּרְאינה בכל מבנה הגוף, 
בתארו, בתמונתו, בשרטוטי פניו ובתנועותיו אותן האותיות הפועלות בו. ,חכמת 
הפרצוף" לפי-זה מבוא אל האצטגנינות והקוסמולוגיה המסתורית. וה,זהר" 
מקדיש עמודים רבים לצרופי-אותיות-חפנים, בהשענו על הכתוב: ,ואתה 
תחזה" ט"ו עמודים בפרשת יתרו, ח עמודים ב,תוספות הזהר", עמודים רבים 
ב,זהר חדש, ועוד. מלבד מה שה,זהר"* רואה צרופי אותיות בפנים הוא 
רואה בהם גם צרופי פני חיות ועופות, ‏ ביחוד צרופי החיות שבמרכבה, גם 
צרופי הגְוָנים השונים, שאנו מְמַשלִים בהם את הספירות. 

מפי הרמב"ן נודע לנו, שרב שרירא גאון מעיד ואומר, כי בפסוק ,זה 
ספר תולדות אדם" היו החכמים מוסרים לתלמידים סוד שרטוטי הפנים והכרת 
הפרצופים השונים. ,חכמת הפרצוף" שב,זהר* היא, כנראה, אותה הידיעה עצמה, 
שהיו החכמים הקדמונים מוסרים לתלמידיהם, כי גם ה,זהר" מיסד את רְבי הנחותיו 
על אותו פסוק: ,זה ספר תולדות אדם", והוא מצרף בעְקֶר את האותיות זר"ה 
פס"ק, האותיות שבמלות ,זה ספר", ואת אות הצד"י, מפני קרבותה לאותיות 
הנזכרות. 

ואולם לא חכמת הפרצוף כשהיא לעצמה או חכמת האצטגנינות כשהיא 
לעצמה חשובות היו לבעלי ה,זהר", כמו שלא היו חשובות מצד-עצמן גם בעיני 
אותם החכמים שזכר רב שרירא גאון, כי אם מפני שהן מבוא אל ההכרה 
המסתורית של כל העולם הגדול (הקוסמוס) ושל העולם הקטן (האדם). 

מפני-זה מדבר ה,זהר" תמיד באברי גוף האדם החיצוניים והפנימיים 
השונים ורומז בהם תמיד באותה שעה לעולמות גבוהים ולספירות עליונות. 
כבר הראינו בפתיחתנו, שהמוח בלשון ה,זהר" הוא--החכמה, הלב--הבינה, עצם 
הגוף- תפארת, שוק ימין-- נצח, שוק שמאל--הוד, האבר הַפַּפרְה-- יסוד, הפה-- 
מלכות, אבל ה,זהר" איננו מסתפק בהנחה כללית זאת, כי אם מנתח 
את כל הגוף לאבריו ורואה בכל אבר חיצוני ופנימי סמל מסתורי-רוחני 
מיחד; 
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המדע הראשון: גוף האדם 


,קודשא בריך הוא כָּד ברא ליה לבר-נש סדר ביה כל דיוקנין דרזין 
עלאין דעלמא דלעילא וכל דיוקנין דרזין תתאין דעלמא דלתתא, וכלא מתחקקא 
בבר-נש דאיהו קאי בצלם אלהים" (,זהר", שמות, דף ע"ה, ע"ב). 

,כד אתברי אדם מה כתיב ביה! עור ובשר תלבישני וגו'. אי הכי 
האדם מהוז אי תימא, דאינו אלא עור ובשר ועצמות וגידים--%או הכי, דהא 
ודאי האדם לאו איהו אלא נשמתא, ואלין דקאמר: ,עור ובשר ועצמות וגידים" 
כלהו לא הוו אלא מלבושיו בלחודוי, מאנין (לבושים) אינון דבר-גש ולאו אינון 
אדם, וכד האי אדם אסתלק אתפשט מאינון מאנין דקא לביש עור דאתלביש 
ביה בר-נש. 

וכל אינון עצמות וגידין כלהו ברזא דחכמתא עלאה כגונא דלעילא. 

נוטה שמים כיריעה--עורות אילים מאדמים ועורות תחשים--אינון מלבושין 
דלעילא דמסככי למלבושיו, אתפשטותא דשמים דאיהו מלבושיו דלבר, יריעות 
אינון מלבושיו דלגאו ואיהו קרומא דטכיך על בשרא, עצמות וגידין אינון 
רתיכין (מרכבות) וכל אינון חיילין דקיימו לגו (בפנים), וכלהו מלבושין לפנימאה, 
רזא דאדם עלאה דאיהו פנימאה. 

אוף הכי רזא לתתא. אדם איהו פנימאה לגו, מלבושין דיליה כגונא 
דלעילא, עצמות וגידין כגונא דקאמרן באינון רתיכין ומשריין (חיילות), בשר 
איהו סכיך. על אינון משריין ורתיכין וקימא לבר (ודא רזא דאתמשכא בסטרא 
אחרא), עור דסכיך על כלא דא איהו כגונא דאינון רקיעין דסכיכין על כלא, 
וכלהו מלבושין לאתלבשא בהו פנימאה דלגו רזא דאדם" (שם). 

הכָּונה: ‏ האדם התחתון נברא בצלם האדם העליון הרוחני, השמימי. כשם 
שהאדם העליון הוא עצם פנימיות הרוחניות, ‏ הל ב וש הפנימי שלו-- המרכבות 
העליונות וחילות המלאכים, הלבוש החיצוני שלו-- יריעות השמים, כך האדם 
התחתון: עצמותו הפנימית, האלהית, היא הנשמה שלו, 5 בושו הפנימי-- 
עצמותיו וגידיו (מתאימים למרכבות וחילות בעולם העליון), לבושו החיצוני-- 
הבשר (החמר היותר עב וגס, ועל-כן הוא נמשך אחר הסטרא אחרא, כלומר, 
אל מה שהוא רחוק מהרוחניות והקךְשה), הלבוש היותר חיצוני שלו -- העור 
(מתאים ליריעות השמים). : 

בהרחיבו הלאה את הדמיון שבין האדם העליון והתהתון רואה ה,זהר? 
אחדות גמורה בין חכמת האצטגנינות וחכמוע הפרצוף. 

,כגונא דעבד קודשא בריך הוא כוכבים ומזלות במשכא דרקיעא (בעור 
השמים) לאסתכלא בהו, ואינון אותות השמים ולמנדע בהו חכמתא, הכי עבד 
קודשא בריך הוא בבני נשא רשימין וקמיטין בההוא פרצופא דאדם כאינון 
כוכבים ומזלות למנדע ולאסתכלא בהו חכמתא סגיא ולאתנהגא בהו גופא. כמה 
דמתחלפי במשכא דרקיע חיזו דכוכביא ומזליא לפום עובדין דעלמא, הכי 
מתחלפין חיזו דרשימין וקמיטין במשכא דבר-נש לפום עובדוי מזמן לזמן" (שם, 
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.קרום של מוח והעצם החופה והעור שעלין הוא רמז לכתר עליון, ולכן 
יש בו שערות, לרמוז אל שרשו העליון, והן (השערות) עולמות וצנורות 
המתפשטות מכח האין-סוף הנעלם בתוכו (בתוך הכתר) ולהראות מעלתו וכחו. 
5 אחד משער הראש גומא בפני עצמה וניקה בפני עצמה להראות עוצם 
וגבורת ההשפעה העליונה, שממנה שואפים כל הנאצלים שפע מקור המקורות 
אין-טוף אשר אין לפניו צרוּת עין כלל". 

,המוח תחת הקרום מתחלק אל שלש מטוחות להראות שלש מציאות 
שבחכמה, והם: חכמה, תבונה ודעת". 

,העצם החופה על המוח חלול חללים רבים וחדרים רבים להראות עולמות 
עלמים בענין תר"ך עמודי אור שבכתר".; 

,מהמוח תלויים החושים, והם: ,י -- ראיה, יה -- שמיעה, יהו - ריחא, 
יהוה -- דיבורי. 

%"ב נתיבות נמשכים מהמוח אל הגוף לרמוז אל ל"ב נתיבות שבחכמה 
וכן נשפעים ל"ב מקורות מהראש אל ל"ב שנִים שיש לאדם בפה וכו' והל"ב 
שָנִּים הם נחלקים בצורה רוחנית: ד' שָנִּים עליונים וד' תחתונים ושני נבים 
עליונים וב' תחתונים -- הם י"ב, והי טוחנות מצד ימין וה' מצד שמאל הם 
צַשר בלחיים העליונים וכנגדם בתחתונים עשר-- ובאו לרמז ענין גדול, כי הם 
חמש מפה וחמש מפה וששה באמצע בין נבים ושָנִּים, הרי שתי ההי"ן ן' באמצע 
להראות על שם בן ד' והיו"ד הוא המוח על הכל". 

,הפה רומז אל הבינה והחך אל החכמה. בקנה שש טבעות לרמז אל ן/ 
ספירות שבקו האמצעי. הפנים יש בהם ב' תפוחים כמין התפוחים העליונים 
הנשפעים על-ידי המלכות הנקראת ,שדה-תפוהחים" וגונה אדום ולבן בסוד: ,דודי 
צח ואדום", והזקן--זקן אהרן, ב' עינים רומזים אל שני יודיין החוטם-- וא"ו 
באמצע בסוד הא' (המעלה והמטה והממוצע או שני ההפכים והמכריע). שני 
נקבי החוטם -- לרמוז אל ב' ההשפעות הנמשכות מן התפארת: הימיני -- חסד, 
השמאל--גבורה. והם רומזים גם אל ב' ההי"ן שהם ג' ווי"ן כל אחד שהם ג' אבות 
(אברהם--חסד, יצחק -גבורה, יעקב--תפארת), ובת עין--לרמז על היו"ד שבתוך 
הה"א והלבן שבו רומז א% מציאות המלכות שנקרא יט, ושבעה גלדי עינא הם 
רמז אל ז' ספירות; בת עין הפנימית היא : בהצטרפות הבינה ועיקרה בתכמה 
נמצאו עשר ספירות בעין". 

,והעינים בכלל נרמזים אל החכמה והבינה, והחוטם בכלל נרמז אל הדעת 
המתמצע בין שתיהן, והמצח שעל שלשתם הוא מצח הרצון, כתר עליון, והזקן 
זקן אהרן נרמז בחסד לרמוז אל עולמות הנמשכים מהכתר בסוד י'ג מדות ש5 
רחמים שבו, והם י"ג תיקוני הזקן עם פאתי הראש". 

עוהצואר הוא הבינה ועליו נאמר: ,זאת קומתך דמתה לתמר", וקומת הגוף 
נרמז אליה (אל הבינה), | אבל הגוף נרמז בתית בכלל ושתי הזרועות ימין 
ושמאל שהם גדולה וגבורה, מפני שהכל5 גי אבות שהם ג' ווי"ן עולים ח"י 
בסוד: ויסע, ויבא, ויט, ולכן ח"י חוליות בשדרה, והענין, כי כל אחד מג' אבות 
כלול משש קצוות והם ג' פעמים שהם ח"י הנזכר, והמשכתו מחכמה בסוך 
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בראש כל האברים הולכים: המוח, הלב והכבד. 

,אמר ר' פינחס: מסתכל הוינא: שמירח--בלב איהי ודאי, ועל דא: ,שָמוּר"-- 
בלב ולא באתר אחרא. זכירה -- בוְכֶר, במוחא, דרְכיב ושליט על הלב, ולית 
זכירה אלא במוחא, ועל דא: זְכוּר"-- %זכר, ו,שמור"-- לנוקבא. מוחא דאיהו 
דכורא רכיב ושליט על ה*ב; לב--שליט ורכיב על הכבד. כבד--סמאל, ונהא 
דא בדא, ואיהו חד--יותרת הכבד וכבד* (ח"ד, דף רכ"ד, ע"ב). 

,מאלין ערקין דכבדא מתפשטן אחרן זעירן לכמה זיינין, | וכל נטלין 
אמורין ופרדין, וכלן כלילן בכבד" (שם). 

,כנונא דאית בגופא חלב טמא והלב טהור, דם צלול בלא פסולת ודם 
עכור בפסולת, ועורקין דלבא-- חיילין קדישין, ועורקין דכבדא-- חיילין מסאבין, 
אוף הכי אינון משריין דיצר הרע ומשריין דיצר הטוב, אלין ממנן על ערקין 
דלבא, ואלין--על ערקין דכבדא" (רעיא מהימנא, שם). 

,מן כבד נפקין כל מִרְעִין וכל מכתשין לכל שייפי גופא וביה שריין; לב 
איהו זכיך מכלא. מניח נפקין כל טב וכל בריאותא דשייפין כלהו וכל תוקפא 
וכל חדוה, וכל שלימו דאצטרך* (שט, דף רכ"ה, ע"א). 

הכבד, הלב והמוח היו בעיני הקדמונים כשלש ממלכות זו למעלה מזו; 
הממלכה השפלה--הכבד; למעלה ממנה -- ממלכת הלב, למעלה ממנה-- ממלכת 
המוח שלש ממלכות אלה קשורות ואגודות זו בזו, שולהות רְצים מזו לזו בכל 
עת ובכל שעה, נמלכות זו בזו ופועלות, לרב, בהסכמה ושלום-אמת ביניהן. 
ואולם הממלכה השפלה--ממלכת הכבד--מנהגיה גסים יותר מדי, ולפעמים -- גס 
אכזריים יותר מדְּי. הממלכות הגבוהות עוצרות בעד משובתה, אבל היא, הממלכה 
השפלה, מורדת לפעמים בממלכות הגבוהות, לרעתה ולרעת חברותיה. יש אשר 
המרד חזק כל-כך, עד שנהרס כל השלום בין אברי הגוף, והוא הולך ונחלש, 
הולך ורפה, עד כי יסודותיו מֶטים. 

בהתאם להשקפה זו יש מקְבלים האומרים, שמשכן הנפש בכבד, משכן 
הרוח- בלב, משכן הנש מה-- במוח, גם ב,זהר" יש מאמרים נוטים להשקפה 
זו, ואולם עקר השקפת ה,זהר* היא, ששלש הנפשות (נפש, רוח ונשמה) הן 
בעָקר כח רוחני אחד, המתגלה בשלש הופעות שנות, זו דקה מז, זו 
רוחנית וקדושה יותר מזו, ומרכז אותו הכח הרוחני הוא--במוח. הכתח הפועל 
בכל הגוף--הוא רק המוח; הלב הוא כח פסיבי. אמת, שה,זהר"* מדבר על ,בינה-- 
לבא" אבל אין הכַּונה שהבינה שוכנת בלב, אלא שהיא, הבינה, בתור כח 
נפעל (,נוקבא") מתפש טת בלב, כלומר-- מניעה את המדות. על-כן אומר 
ה,זהר", שהמוח ,רכיב ושליט על הלב": כח החכמה, כון הפועל הגמור, מנהל את 
הכל. לפי רבות החכמה שבמוח כן תגדל הבינה וכן תגדלנה המדות. כשאדם 
מאמץ את מוחו, למשל, לזכור איזה דבר, הרי כאן פְּצעָלה אקטיבית, כח 
פועל, ,זכר" | על זה אומר ה,זהר": ,זכירה-- בזָכֶר". אבל כשהמוח זוכר את 
הרשמים השונים שקבל בלא כל התאמצות, בלא כל התחלה, אלא 
שומר חוא מאליו את הרשמים, הרי כאן רק פעלה של שמירה, תנועה 
פסיבית, נקבה. על זה אומר ה,זהר": ,שָמור--לנוקבא". 


מפתח לספר ה,זהר* 201 





זהו--מ ק ור כל הברכות ועם זה גט התפשטותן והסתעפותן. שלום אחד משמותיו 
של הקדוש-ברוך-הוא (על-פי הגמרא, שבת), מדת היסוד, הבריח המבריח תמיד 
את העולמות, המאחד, מאגד ומחבר את העליון עם התחתון, מקבל שפע חיים, 
אור וקדשה מלמעלה ומשפיע למטה. לפיכך נקראת היד המברכת ,כף השלום" 
ולפיכך נקרא גם צל הקשה העלינה -- ספת שלום. מדת היסוד מיחדת 
,קודשא בריך הוא ושכינתיה*-- תפארת ומלכות-- שם הויה ושם אדני. כלומר, 
אורות של ,אדני", המלכות, | מתגדלים על-ידי ההשפעה שהם מקבלים, והרי 
כאן ש"פ אורות כמספר שלום עם ד אותיות של חמלה עצמה. כיצד? הא' (של 
אדני) מתגדל על-ידי כפל ביו"ד של שם חויה, הרי כאן עשר, חד' עלדידי כפל 
הה"א--עשרים, הנו"ן על-ידי כפל הוא"ו -- שלש מאות, היו"ד-- על-ידי כפל 
הה"א האחרונה של השם--נון. ביחד--ש"פ. מספר זה מכון, לפי הקבלה, למספר 
השרטוטים הדקים חשונים שביד. | 

המלה ,סְכּה" היא גם-כן יחוד ,הויה ואדני". ‏ ס"ה-- אדני, | כ"ו -- מספר 
שם הויה1). ,ד' בה יכל קדשו". ,היכל" מספר ,אדני". ד' שם הויה מתפשט 
בשם ,אדני" (יחוד תפארת במלכות). כף חיד-- מאה חברכות (מספר כף) 
היורדות על-ידי י"ד פרקי חיד, שתי הידים--כ'ח, הכח האלהי הכללי, כ"ח 
מחנות שכינה, כ"ח אותיות שבפסוק הראשון מעשרת הדברות, כ"ח אותיות 
שבפסוק: ,בראשית ברא" וגו, כ"ח אותיות מלוי המלוי של שם חויה (המלוי: 
יוד הא ואו הא, מלוי המלוי-- יוד ואו דלת, הא אלף, ואו אלף ואו, 
הא אלף), כללות כל האצילות הנשגבה והתפשטות כחותיה. (תמצית דברי 
,תקוני הזהר" בכמה מקומות, כפי שבאו מבאֶרים עלדידי רבי שפטיל הורוויץ 
בהקדמתו לספרו ,שפע 55"). 

,ענין חירכים והשוקים והמתנים הם הוד ונצח לפי בחינותיהם ועשר 
אצבעות רגלים לרמז אל עשר ספירות תחתוניות שבבריאה, שחם למטה ממלכות 
(דאצילות), ולמעוט יכלתם שאינם אלא בריאה (עולם הבריאח חוא עולם הכסא-- 
כסא לאצילות), ולכן אינן מתנועעות". (על-פי ה,פרדס', שער הנשמה, 
פרק ת). 


מן האברים החיצוניים האלה נעבור אל האברים הפנימיים. כבר דברנו 
על חאברים המרכזיים--מוח, לב, כבד, לפי ה,זהר", וגם על יתר האברים הפנימיים 
בדרך כללית, אבל עוד דברים בזה בהסתכלותו של ה,זהר". 

,אצטמוכא בקדמיתא נטיל כלא, קרקבנא איהו--אופח, ריאה איהי--משקה, 
לבא--מלכא. אינון תרין (אצטמוכא וקרקבנא) אינון ודאי אופה ומשקה למיהב 
למלכא (ללבא) משפירו דכל מאכלין ומשקין, רישא דכולחו, מבחר דכולהו, 
והיינו דכתיב: ,אריתי מורי עם בשמי, אכלתי יערי עם דבשי, שתיתל ייני עִם 


) ה,זהר* חושב את השורק של ,פָּכַה" כוא"ו; 
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חדעת וחיינו חוט לבן חהנמשך מהמוח ונרתקו הת"ת עצמו והדעת נשמה אליו".-- 

,והנה הזרועות נמשכות מהגוף נרמז בחם שם בן ד'. כיצד? ה' בכתף, 
'--בזרוע, יי -- כף חיד, ה' אצבעות -- הם יהוה" 77 סד 

עוחמשה אצבעות סוד חמשת בריחי המשכן והאמצעי מבריח מן הקצה 
אל הקצה וכלל י' אצבעות-- י' ספירות, ‏ י"ד פרקים שבאצבעות שבימין וי"ד 
פרקים שבאצבעות שמאל ל%רמז אל הידות (העליוניות)".-- 

,והמעים המתפשטים בתוך הגוף הם רמז עליון, ומה גם כי פרוכת מסך 
מבדיל בין הקודש ובין קודש הקדשים. הלב רומז אל חבינה וגם אל התפארת 
וגם אל המלכות ובו ב' חללים שהם שני החי"ן ובתוכח שתי נקודות היא היו"ד 
הימנית שבבינה והיא שופעת חיים לכל האברים והשני שבו חדם רמז אל היו"ד 
שמאלית דין ודאי, ובו שתי טבעות על שני חחללים רמז אל ,אגן הסהר אל 
יחסר המזג" והם רמז אל שתי מציאיות חהמלכות שהם בלב שחם בטבור בטבעת 
ממש והם א' מצד החכמה וא' מצד הבינה וחם בתים לבדים שהם שני יודין".-- 

ושתי אומות חריאה שבה ח' אונות הם ז/, הם ז' ספירות נושבות 
רוח חיוני מצד חחכמה, שהיא ראיה ימין, ריאה--ראיה, הכל ענין אחד, ונושא 
רוח רחמים על חלב, שהיא הבינה להשקות הדין -- והוץ לפרוכת הושט הוא 
הוא"ו והמשכתו אל מעי הרחמים-- ומעי המו עלי-- אמנם אינו קודש הקדשים 
מצד המותר חנשפע להם לחוץ. בחוץ-- הטחול והכבד והמרה ויותרת הכבד הם 
ד' כחות חיצוניים להיותו כלול בכל. למטה--הכליות וחם המורים על נצח והוד 
היועצים, נובעים חכמה, והם משפיעים אל הברית הוא היסוד וכו? וכו'". (על-פי 
ה,פרדס", שער הנשמח, פרק ח, והוא תמצית דברי ה,זהר" במקומות שונים). 

חושב אנכי, כי חדברים האלה שהבאתי הספיקו לתת ציור כללי ממבנה 
הגוף וסמל אבריו לפי ה,זהר". לתת באור פרטי לכל אבר ואבר--אי-אפשר. 
יָכלו הגליונות והדברים לא יָכלו, ואולם חושב אני לנחוץ להוסיף עוד דברים 
אחדים: א) בנוגע ל יד, כף היד, האצבעות, פרקי האצבעות, שרטוטי היד וכו', 
לפי שהיד מרמזת ב יח וד, לפי חקבלה, על הכחות העליונים; ב) בנוגע לאברים 
פנימיים אחדים, שבעל ה,פרדס" קצר יותר מדי בבאור רמזיהם עַל-פי 
הקבלה; ג) בנוגע לתנועות אחדות של הגוף ושרטוטים שוגים שבפנים. עד-כמה 
שהדברים אינם נוגעים אל ,חכמת הפרצוף" הזהרית (שעליה כבר דברתי), 
כי אם אל הקשר הכללי שבין הספירות, תאר הפנים ושרטוטיהם. 

ביד עשר אצבעות--י' ספירות, ה' אצבעות בכל יד--שתי החי"ן שבשם, 
בכל אצבע שלשה פרקים ובאגודל שני פרקים, הרי כאן י"ד פרקים כמספר ידי 
שתי הידים מצטרפות יחד, הרי כאן--כ"ח כמספר פּח, היד נקרא פּף-- מספר 
מאה-מאה ברכות, מאה השפעות עליונות: כל ספירה כלולה מיתר הספירות, 
עשר פעמים עשר--מאה. הכהגים מרימים את ידיהם, מקבלים השפעה רוחנית 
קדושה מאת הידים, ומשפיעים אחר-כך על ראשי הצם המתברכים. בברכת 
כהנים (מלבד חמלה ,שלום") י"ד תבות כמספר יד. ,יברכך ד'"--כנגד אגודל 
(שבו רק שני פרקים); ,וישמרך יאר ד'"-- כנגד אצבע; ,פניו, אליך ויִחֶנְךָ"-- 
כנגד אמה; ,ישא ד' פניו"-- כנגד קמיצה; ,אליך וישם לךְ"-- כנגד זרת. ,שלוג" 


מפתה ?ספר 8,,והר= 213 
ב שי ינ 
,קנה -- תלת חילין כלילין ביה, חד הבל דאיהו להב אש דנפיק מן לבא 
ואתפלג לז' הבלים דאמר קחלת, תִנְיָנא -- אויר דעאל לגביה מלבר, תליתאה -- 
מים דכנפי ריאה דאינון דבוקים בקנה, ומתלת אלין אתעביד קול, -- מים ורוח 
ואש -- ומתפלג כל חד לז', ואינון: זי להבים, ז' אוירות, ז' נחלים, וכד אערעו 
להבים דלבא בעכי מטרא דאינון כנפי ריאה ארח קנה דריאה האי איהו ,ורעם 
גבורותיו מל יתבונן", דביה לב מבין בבינה דאיהי בלבא לשמאלא גבורה וחסד 
לימינא מים דכנפי ריאה, ותמן הכמת מוחא ומניח -- מעין גנים באר 
מים חיים ונוזלים מן לבנון -- דאיהו לבונא דמוחא נוזלים על קנה דריאח, 
בתר דא דאסתלקו עננים דבינה לגבי מוחא, ורזא דמלח ,מי זאת עולה מן המדבר 
כתימרות עשן", ודא עשן-המערכה דסליק מן %בא למוחא, דכל רוחין 
דעלמא לא זָזין ליה מאתריה. ,הכמה" -- כח - מה: כח-- בלבא, מה-- במוחא, 
קנה --תפארת כליל ו' ספיראן, ו' דרגין אינון לכרסיא דאיחי אימא לנחתא 
חכמה לגבה מן מוחא ללבא, דבה אלב מבין, ובגין דא-- ,קנה חכמת קנח בינה'-- 
ביה אבא נחית, ביה אבא סליק, והאי איחו סלם דביה עולים תרי ויורדים 
תרי* (שם). 
בעל ,יסוד ושורש העבודה" בפרושו ,קרני אור* על ה,זהר* מעיר בכמה 
מקומות פה: ,אין הדברים מובנים" או ,%א מובן כלל", המביא את הספר הנ"ל 
לבית-הדפוס חשב לפרש כאן דברדמה ולא פרש כלום, הגר"א בפרושו העיר 
כאן רק במקום אחד, וגם אחר הערתו לא נתחור הדבר כלל וכלל. ננסה-נא 
לפתוח פה פתח, ולו יהי גם כמחט של סדקית... 
כחוזי הדו כן רואים גם בעלי ה,זהר*" את אויר העולם והנה הוא כלו 
חיים קדושים וטהורים. אדם נושם, אדם מכניס את האויר לתוכו, והוא מתמלא 
ממילא כל טוב, כל יסי, כל צרק, כל אמת וכל קרש. אבל מאין כל זו הזוהמה 
וכל זו הַטָמאה! האדם לא רק מכניס את האויר לתוכו, כי-אם גם מוציא הבל 
תמיד. האויר מצד עצמו הוא -- טהר וטוב ויפי, אבל הוא לא רק כח אקטיבי, 
כי-אם גם-- ולרב -- כה פסיבי. כל מה שהאדם עושה, אף המעשה הקטן 
שבקטנים, ולא רק כל המעשה, כי-אם גם כל המחשבה אשר יחשב האדם, 
ואפילו מהשבה קלה שבקלות, ואפילו הרהור חולף ועובר, הכל פועל ועושה 
רשֶם באוירו של עולם. ומתוך שהאדם הוא המושל% בבריאה, לפי שבעל- 
בחירה הוא ויש לו-- ביחד עִם הנטיה והיכלת להיטיב -- גם הנטיה להרע, 
להטמא, לרדת ולנפול, הרי הוא רושם רשמים רבים רעים וטמאים באויר. ההבלים 
שהוא מוציא מגופו הוא --,הב5 שיש בו חטא*. מתוך-כך אויר העולם מתמלא 
לפעמים גם רשעה וזוהמה. מתוך-זה גסותו של זה נכנסת לתוך נפשו של זה, 
טְמאתו של זה -- לתוך האחר, הטא מביא חטא ורשעה גורמת רשעה. אדם יושב 
כאן וחושב מחשבה רעה או לא-טהורה, אבל המחשבה ההיא עושה בלי-משים 
את פּצֶלתה, היא נרשמת באויר, נשאת על-פני גליו ובאה לתוך לבו של אחר. 
כשאדם מדבר דבור רע או לאדיפה -- הרי כאן רשם עוד יותר חזק, ומכל- 
שפן כשהמחשבה והדבור באים לידי מ ע ש ה. במדה שהמחשבה מתחזקת ומתפשטת 
עָל-ידי דבור ועל-ידי מעשה פּעָלתה באויר קבועה וחזקה. מחשבה עוברת עושה 
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חלבי", לבתר: ,אכלו רעים" -- שאר אברים, דאינון חילין ומשריין (מחנות) 
דמלכא, דפליג להון מזונא על-ידי שר האופים, שתו ושכרו דודים על-יד שר 
המשקוםם 7 7 5 ד חס הדח הדח כ לך הלח כל כקך הח הלה = 
תרין כנפי ריאה -- משקין, אומח--שר המשקים, ותריין כליין (שני הכליות)-- 
שר האופים, דמבשלים הזרע דנחית מן מוחא ומבשלין מיא דמקבלין מן כנפי 
ריאה, ולבתר דייכול מלכא דאיחו לבא אתמר בתרין כליין דיליה אכלו רעים 
שתו ושכרו דודים, דלבא איהו כסא דין, ארבע חיוון (ארבעת החיות) -- שליחן 
דיליה: תרין כנפי ריאה ותרין כליין דכנפי ריאה ופניהם וכנפיהם פרודות 
מלמעלה לקבלא עלייהו מלכא דאיהו רוח חכמה ובינה, רוח עצה וגבורה, רוח 
דעת ויראת ד', דיתיב על כורסייא דאיהו לבא, דכל אינון דפיק מתנהגין 
אבתריה כחיילין בתר מלכיהון.-- 

ורוחא דנשיב מכנפי ריאה נשיב על תרי נוקבי חוטמא ואיהו קריר 
וצנינא משמאלא וחם מימנא, ומסטרא דמוחא דאיהו כורסיא דרחמי איהו רוח 
קר לימינא דחסד וחם משמאלא דגבורה דתמן לבא ומוחא מזיג ביה באמצעיתא 
דתרויהו, אוף הכי לבא מזיג מקור וחום ומוחא אוף הכי דמקבלין דין מן דין-- 

ושמרים דכלהו נטיל טחול ומשריין דיליה דאינון עבדים ושפחות דאמר 
עליהו שלמה: ,וקניתי לי עבדים ושפחות 77 ה ה הרי וד = 

תרין כליין אתקריאו אשים על שם אשים דלעילא, דאתמר בהו ,אשי ד' 
ונחלתו יאכלו" -- 

ובקנה שית עזקאן (טבעות) דעלייהו אתמר ,הבו לד' בני אלים", ‏ דבהון 
סליק קלא דאתפליג לו' קלין דשכינתא ושביעאה סליק לפומא דאיהו כורסיא 
ושית עזקאן דקנה אינון כנַונא דשית דרגין דכורסיא דמלכא וקנה איהו סלם 
דביה ,ומלאכי אלהים עולים ויורדים בו", דאינון הבלים סלקין ביה מלבא, 
ורוחין דאוירא נפקין ונחתין ביה בלבא לקררא חמימותא דלא לוקיד גופא, 
וכד רוחא נחית-- נחית בכמה רוחין כמלכא עם חיליה וכנפי ריאה מקבלים 
לרוחא דאיהו מלכא עלייהו, כמה דאמינא: ,פניהם וכנפיהט פרודות", ,והיו 
הכרובים פורשי כנפים למעלה". אי זכאין אברין דבר נש בפקודין דעשה דמלכא 
עלאה דאיהו רוח הקודש נחית בסלם דאיהו גרון בכמה רוחין קדישין, דאתמר 
עלייהו ,,עושה מלאכיו רוחות", וסלקן לקבל אילון הבלים דלבא, דאתמר עלייהו 
,משרתיו אש לוהט" ועלייהו אתמר ,קול ד' הוצב להבות אש', בגין דלבא 
תמן אדני דמיניה סלקין להבות אש בפומא דאיהו יהוה דנחתין עמיה כמה 
רוחין דקדושא מארבע אתוון יהוה, דאתמר עלייהו: ,מארבע רוחות בואי הרוח". 
קנה איהו -- קנה חכמה, קנָה בינה, דאינון לימינא דחסד ולשמאלא דגבורה, 
תפארת -- סלם -- באמצעיתא בגופא כליל תרין דרועין, וגוף וברית ותרין שוקין 
לקבל שית עזקאין דקנה. וכד נחית יהוה ללבא לגבי אדני מתחברין דינא 
ברחמי בלבא דאיהו יאהדונהי, וכד סליק אדני לפומא -- ,אדני שפתי תפתח"-- 
לקבלא, יהוה בפומא לאתחברא תמן תרין שמהן בחבורא חדא יאהדונהי כגונא 
דמתחבראן בלבא". (מתוך דברי רעיא מהימנא, ,זהר", במדבר, דף רל"ה, ע"א וע"ב,) 
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גבורה, תפארת, נצח, הוד, יסוד), והפה -- הדבור -- מלכות -- המדה השביעית. 
על-כן קורא ה,זהר*" לקנה ,סֶלם" וממליץ עליו על ,סלם מָצב ארצה וראשו 
מגיע השמימה והנה מלאכי אלהים עולים ויורדים בו", לפי שדרך בו עוברים 
ובו נפגשים האוירים המזָקקים שמבחוץ וההבלים המזָקקים שמבפנים ,עולים 
תרי ויורדים תרי" -- יחוד הויה ואדני בין מבחוץ ובין מבפנים, 

אותם האוירים ואותם ההבלים נפגשים גם בנקבי החטם, וכבעלי היגי 
ההדייט והאקולטיסטים והתיאוסופים היום, מבדיל ה,זהר" בין הנשימה בנחיר 
הימין ובין הנשימה בנחיר השמאל. הלשון של ה,זהר" בנוגע %קר ולחם ש% 
הנחירים איננו מברר באמת. בודאי יש כאן ערבוב המלים וטעות-סופר, שקשה 
לבררו עתה. הגר"א חפץ לברר הדבר בהעירו, שהמוח והלב הפכים הם בנוגע 
לימין ולשמאל, שבמוח ימין הוא חם ושמאל הוא קר ובלב להפך; אבל סוף- 
סוף, באיזה אפן משפיעים המוח והלב על הנשימה בחטם וכיצד הוא סוף-סוף 
הפרוצס של הנשימה המבררת בנחיר ימין ובנחיר שמאל? 

את כנפי הריאה מציָר ה,זהר" כמלאכים וככרובים, שכנפיהם פרושות 
למעלה לקבל את פני מלך הכבוד. בגוף האדם הרי זח-- קבלת האויר המזקק 
והמטהר על-ידי קיום המצוות באמת, שהוא בבחינת ,רוח הקדש". | 

הלב, שתי כנפי הריאה ושתי הכליות הרי אלה--לפי ה, זהר"- כמלך-הכבוד 
הנשא מארבע החיות שבמרכבה. הלב-- המלך -- יש לו גם שרי-המשקים שו 
ושרי-האופים שלו. את הנותר מִשָלהן המלך מחלקים לאברים הגסים. כנפי 
הריאה הנשאות לקבל את פני הרוח המצרף והמזֶקק (,רוח הקדש") הרי הן 
סמל החסד, הלב -- בינה -- סמל הגבורה. הקנה, ה,סלם שמלאכי אלהים עולים 
ויורדים בו", הוא הבריח המבריח מן הקצה אל הקצה, מדת התפארת. כשיוצא 
הקול מן הקנה הוא מֶרכב משלשת היסודות: אש, רוח, מים (מים -- חסד, אש-- 
גבורה, רוח-- תפארת) -- הבל הלב (אש), מי הריאה (מים), הרוח (הנשימה). 
שיח ושיג תמיד למוח עם הלב ועם הריאה. ,%בנים דמוהא נוזלים על קנה 
דריאה". ,עננים דבינה (לבא) סלקין לגבי מוחא" וזה הוא ,עשן המערכה דסליק 
מן לבא למוחא". ,להבים דלבא אעראו בעבי מטרא דריאה"-- הכל התמזגות 
הגבורות בחסדים. 

יחס מיחד נודע לבעלי ה,זהר" לושט, לכבד וליותרת-הכבד ולטחול. 

,בהא אתבסם שטן וקמיט נו"ן מן ושט דהוו ,שטו" (,שטו העם ולקטו") 
תב לאחורא ואתהדר ושט כבקדמיתא, בגין דהקול קול יעקב -- ישראל לית 
חיליהון באכילה ושתיה כשאר עמין דירתין עלמא דין דחיליהון באכילה ושתיה 
הב (עזהרי. במדבר, דף רל"ב), 

,ושני לאָמִים ממעיך וגו' ורב יעבוד צעיר, והו הכבד שהוא רב וגדול 
והוא משמש לפני הלב, דאמר רב יהודה: הכבד קולט הדם ומשמש בו לפני 
הלב וכו" וכו'. מה כתיב ויבא עשו מן השדה והוא עיף--הכבד, שדרך טבעו 
לצאת ולצוד בכיו לבלוע ואינו מוצא, נקרא עיף, והוא אומר ללב: עד שאתה 
מהרהר בדברים אלו, בדברי תורה, הרהר באכילה ושתיה לקיים גופךן 
הדא הוא דכתיב: ויאמר עשו אל יעקב הלעיטני-נא מן האדם האדם 
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רשם, אבל מחשבה חזקה ומכל-שפן כשהיא מאֶשרת ומקימת על-ידי דבור 
ועל-ידי מעשה היא כחוקקת חקיקה באור. נשארים בחלל העולם מעין 
אותיות חקוקות ומעין צרופי אותיות. כשמחשבות רבות רעות או לא-יפות 
מכְנסות במקום אחד -- גלי האויר במקום ההוא נושאים עליהם את כל חטאת 
בני-האדם. המקום ההוא מסְכּן הוא מאד לנפש. ואולם האויר הלא איננו עומד 
במקום אחד. הן הגלים נשאים חם ממקום %מקום וחטאי מקום אחד הולכים 
ומשפיעים את השפעתם הרעה גם במקומות אחרים,. משום-זה יש אשר איש 
שמטבעו הוא טהור ויפה הולך ונסחף בזרם החטא... ביחוד הסכנה גדולה מאד 
בעתות המהומה והמבוכה, בשנות המלחמות, בעתות ההרג הרב, הרציחות ומעשי 
האנס שאינם פוסקיט. האדם חי אֶז כּלו בזרם של חפצים רעים ומחשבות רעות, 
ורק בגבורה רוחנית מיְחדה הוא שוחה נגד הזרם חרע. 

כיצד ישמר ויזהר האדם מן הזרמים חרעים והמזיקים האלה? חוזי הדו 
העתיקים למדו בשביל-זה ,מדע הנשימה", כיצד צריך חאדם לנשם כדי 
שיברר רק הטוב והיפה מן האויר והרע והמגְנה יִזֶרה הלאה. ל,זהר" דרך 
אחרת בזה, על-ידי קיום המצוות האדם נשמר ונזהר ממילא מכל הזרמים 
הרעים האלה, ובמקום ה,רוח הטמא" חוא מכניס לתוך גופו בשאפו רוח את 
ערוח הקדש". זהו שאמר ה,זהר": ,אי זכאין אברין דבר-נש בפקודין דעשה 
דמלכא עלאה -- רוח הקודש נחית בסלם דאיחו גרון בכמח רוחין קדישין דאתמר 
עלייהו: ‏ עושה מלאכיו רוחות". האדם מוציא מגופו הבלים ובהש חרבה מן הגסות 
והכעור, ולפעמים גם הרבה מן הרע והטָמאה, אבל כשהאדם מזכך את גופו 
תמיד על-ידי קיום המצוות באמת, אותם ההבלים מזדככים ומתעלים, ומכל 
החמריות והקשי שבהם נעשה בחינת ,דינים קדושים", בחינת ,גבורה קדושה"; 
ואָז, כשהאויר הנקי המברר והטהור (במובן הרוחני) שהוא בבחינת ,רוח 
הקרש" מתאחד עם ההבלים המזקקים ומצרפים הבאים מבפנים, נעשה בזה 
יחוד הויה ואדני, יחוד החסד הקדוש והגבורה הקדושת. 

זהו שאמר ה,זהר* עוד: ,וסלקן (ה,רוחין קדישין") לקבל אילון הבלים 
דלבא דאתמר עלייהו ,משרתיו אש לוהט" ועלייהו אתמר ,קול ד' חוצב להבות 
אש", בגין דלבא תמן אדני דמניה סלקין להבות אש בפומא דאיהו הויה דנחתין 
עמיה כמה רוחין דקודשא מארבע אתוון יהוה דאתמר עלייהו: ,מארבע רוחות 
בואי הרוח". חסד ורחמים -- הויה, ‏ דין -- אדני. | על-ידי ,רוח הקדש" וההבלים 
המזקקים נעשה יחוד הויה ואדני. מזה נעשה השם יאהדונהי -- אותיות שני 
השמות הנזכרים משלבות יחד. בדרך זה, כשהמחשבה הקדושה והטהורה 
שבמוח מצרפת לד בור הקדוש והטהור, נעשה גם-כן היחוד הנזכר (הויה -- 
מוחא, חכמה, חסד, ואדני-- דבור, התגלות, מלכות הנותנת מקום גם לגבורה 
ולדינים). 

ולכן אומר ה,זהר" גם-כן: ,רוחין דאוירא נפקין ונחתין ביה בלבא לקררא 
חמימותא דלא לוקיד גופא". האויר הקדוש והטהור מבחוץ מזקק את ההבלים 
הבאים מבפנים. באיזה מקום נפגשים האויר הבא מבחוץ וההבלים הבאים מבפנים? 
בקנה ובהטם. בקנה, כאמור למעלה, שש טבעות נגד שש הספירות (חסד, 
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,גם שם שדי רמוז בתמונת הגוף כזה: ראשו של אדם וב' זרועותיו 
זקופות למעלה נראה כדמות ש, וכשהזרוע שמא%9 פשוט והימיני נח נראה 
כדמוּת ך והעטרה כדמות י" (של"ה, דף ט, עיב). 

,מאן דאיהו רשימא בחותמא דאריה (מארבעת ההיות) איהו הוור באנפוי; 
מאן דאיהו בחותמא דשור איהו סומק באנפוי; מאן דאיהו בחותמא דנשר איהו 
ירוקא באנפוי; מאן דאיהו בחותמא איהו אוכם באנפוי כגונא דאורייתא דאתמר 
בה: שחורה אני ונאוה" (תקוני זהר, תקון כיב). 

,כל הדברים שאדם דובר בהם טמונים בלב ומשם נאצלים לחזה ומחזה 
לגרון ומן הגרון מוציא הדבור בפיו בחתוך שפתיו, והנה הלב הוא בחינת יו"ד 
שבשם, והחזה בחינת ה"א, והגרון בחינת וי"ו, והפה בחינת ה"א האחרונה 
שבשם, ונמצא שבכל דבור ודבור שאדם מוציא עושה שם הו""ה" (מדרש 
תלפיות, ענף אברים, והוא על-פי ה,זהר"). 


המדע השני? נשמת האדם 


,המשה שמות נקראו לה (לנפש): נפש, רוח, נשמה, יחידח, חיה. גפ ש-- 
זה הדם, שנאמר: כי הדם הוא הנפש; רוח- שהיא עולה ויורדת, שנאמר: מי 
יודע רוח בני אדם העולה היא למעלה; נשמה -- זו האופיא, דברייתא אמרין: 
האויפיתא טבא; חיה--שכל האברים מתים והיא חיה בגוף; יחידה--שכל האברים 
משנים שנים, והיא יחידה בגוף" (בראשית רבה, פייד). 

כבעלי המדרש כן גם בעלי ה,זהר" משתמשים בכנוּיים אלה לנפש, אלא 
שהם, בעלי ה,זהר", רואים בהם מדרגות מדרגות זו למעלה מזו, ולפעמים 
הם רואים את המדרגות הנזכרות בתור נפשות שוגות וגבבדלות זו מזו. 

לרב מדברים בעלי ה,זהר" על ,נפש, רוח, נשמח", ורק ב עמקי הרזים, 
בשעה שיךדְבר על העולמות היותר עליונים ועל ההשגות היותר נשגכות, הם 
מזכירים גם את ה,היה" ואת ה,יהידה" בחרדת-קרש מיחדת, ברמזי-רמזים 
ובדרך ,מציץ מן החרכיט"... | 

,תלת מהן -- אומר ה,זהר" -- אינון לנשמתא כגונא דרזא עלאה: נפש, 
רוח, נשמה. נפש--איהל תתאה מכלא; רוח--איהו קיומא דשליט על נפש, ואיהו 
דרגא עלאה עלה לקיימא עלה בכלא כדקא חזי; נשמה--איהו קיומא עלאה על 
כלא ושלטא על כלא, דרגא קדישא עלאה על כלהו. ואלין תלת דרגין כלילן 
בהו בבני-נשא <אינון דזכאן לפולחנא דמאריהון, דהח בקדמיתא אית ביה 
נפש, ואיהו תקונא <לאתתקגא ביה בר-נש, כיון דאתי בר-נש לאתדכאה 
בהאי דרגא אתתקן לאתעטרא ברוה, דאיהו דרגא קדישא דשריא על נפש 
לאתעטרא בה בר-נש ההוא דזכי, כיון דאסתלק בהו בנפש ורוח, ועאל 
ואתתקן בפולחנא דמאריה כדקא יאות, כדין שריא עליה נשמה דרגא עלאה 
קדישא דשלטא על כלא בגין לאתעטרא בדרגא עלאה קדיש, וכדין 
איהו שלימא דכלא, שלים בכל שטרין למזכי בעלמא דאתי, ואיהו רחימא 
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הזח" (מדרש הנעלם, קל"ח, ע"א וע"ב). הלב והכבד החם אפוא -- יעקב ועשו... 

ולכן אומר ה,זהר" (באותו מקום מפרשת פינחס שהבאתל למעלה, ואנכי 
השמטתי שם הדברים מפני שאינם נוגעים ישר אל עצם הבנת שמוש האברים 
לפי ה,זהר"): ,ואית לאקשויי על האי: אי כבד איהו עשו, איך הוא מתקן מזונא 
ללבאז אלא ודאי לבא איהו כגונא דיצחק, כבד עשו, דאיהו הצד ציד וימא 
ליה: יקום אבי ויאכל מציד בנו, אלין אינון צלותין דאולין ומתתרכין מעניים 
ויצחק בצערא ויגונא דלא יכלין לכוונא בצלותא, ובגין דא לא אמר: ויאכ% 
מצידי, אלא: ,ויאכל מציד בנו", ,בני בכורי ישראל", כגונא דא לית לון לישרא5 
מזונא בגלותא אלא על-ידי אומין דעלמא, אבל כד אינון בארעא דישרא% 
מזוניהן על-ידי שכינתא". הכבד המתקן מזונות %לב הוא אפוא כעשו, שעל-ידו 
באה השפעה ליעקב בעתהות הגלות, אבל ההשפעה היא במדה זעומה, ובנל 
ישראל נודדים וגולים ואין בכחם אפילו להתפלל כראוי מתוך הדחק, מתוך 
הטרדה ומתוך הצרות. 

,יותרת מן הכבד -- דא אשת זנוּנים דאזלא ונפקא מן הכבד לאסטאה 
בני עלמא ולאסטנא עלייהו וכו' וכו'" (,זהר", שם, רל"א, ע"ב). 

,אמר רעיא מהימנא: והא אוקמוה רבנן עליה טחול שוחק ואיהו שחוק 
הפסיל, ובגין אוקמוה רבנן דמתניתין: אוי לו למי שהשעה משחקת לו, וקהלת 
אמר: טוב פעס משחוק, טוב כעס דכבד, דאיהי מרה, רצועה דקב"ה, רצועה 
לאלקאה בה צדיקיא בעלמא דין במרעין בישין, במכתשין, משחוק דשחיק לון בטחול, 
בלכלוכא דהאי עלמא, דשחק לון שעתא בעותרא, ועוד ארס דטחול איהו זהיל 
עפר ואיהו תקיף יתר מארס דמרה וכו'" (שם, דף רל"ב, ע"ב). 


עתה, לאחר שכבר יודעים אנו את סמלי האברים ההיצוגיים והפנלמיים 
השונים לפי ה,זהר", נעבור אל שרטוטי הפנים וסמלי התנועות השונות ש% 
הגוף. ‏ הדברים מפָזרִים ומפדים במקומות שונים ב,זהר" וב,תקונים" וב,זהר 
חדש" ואין בהם קביעות ושיטה מיחדה. על-כן לא אאריך בזה הרבה, כי אם 
אסתפק בדוגמאות אחדות, ומהן יקיש הקורא על השאר. 

,בדמות הפרצוּף ב' עינים וחוטם חוא בדמות ב' יודין ווא"ו, נגד שם 
הוי"ה העולה כ"ו, והמעלה הגדולה באדם כשהוא שח-עינים אז נשארו בהבור 
אחד, אבל כשהוא גבה-עינים אז עינים מסתלקות מהחוטם ואז אין הוי"ה יושב 
על כסא רחמים, רק נשאר החוטם ואז חרון-אַף בעולם, וכשהוא שח-עינים אז 
מדת רחמים הוי"ה, ותחת החוטם הם הנחירים כדמות ש, וכן הוי"ה באתב"ש 
עולה מצפ"ץ בגימטריא ש". 

,עוד תמצא רמז הויה בעשר אצבעות הידים וכו'. גם תמצא ביד רמז 
שם שדי. פיצד? קח אמה, קמיצה, זרת, תפשיטן כמו ש ואחר-כך תכוף אצבע 
כמו ך, אהר-כך תכוף האגודל שהוא יותר קטן ואז כדמות י, וזהו שהראה 
הקב"ה לאברהם באל שדי ולא ביד חזקה ממש שהוא ציור הויה". 
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בריב ו 
קשורה ואחוזה בטבעת שלמעלה ממנה ושלמטה ממנה. אבל גם ממדרגה 
למדרגה אין קפיצה, כי אם תמיד יש מעבר מן מדרגה אחת לשנית. יש 
תמיד איזה דבר ממזג, מתוך וממצע בין המדרגות. כך היא המדה בעולמות, 
כך היא המדה בספירות וכך היא המדה גם בנשמות. הנשמה והרוח מתאחדות 
בגוף על-ידי הנפש. אבל הנפש בעצמה כיצד היא מתאחדת בגוף? הנפש 
העליונה השכלית, האלהית, מתלבשת בגוף באמצעות הנפש החיונית, הארצית, 
או כמו שקוראים לה עוד--הב המית. 

לפי-זה יש לאדם מלבד הנפש, הרוח והנשמה ומה שלמעלה מהן--החיה 
והיחידה -- גם שתי נפשות. משום-זה יש אשר ה,זהר" מדבר על הנפש כעל 
כח טבעי חיוגי החל בדם, מתלבש בדם או גם נולך וְגָדָל עם הגוף הגשמי, 
ויש אשר הוא מדבר על הנפש כע% עצם מְפשט, רוחני, אלהי. באפן הראשון 
ידְבּר על הנפש החיונית, הבהמית, ובאפן השני--על הנפש השכלית, האלהית. 
ו ,אית נפש ואית נפש, כי יש נפש חיונית טבעית שהיא מרכבה אל 
הנפש האלהית, ואף-על-פי שיהיה אדם חי אפשר שלא יתאצל בו נפש, אלא 
הוא חי מצד הנפש החיונית, וכשיזכה יושפע עליו נפש האלהית, ואם יזכה 
עוד ישפיעו עליו נשמה". 

זוהי שיטתו של רבי משה קוּרדיבירו בהבנת. דברל" ה:זהה* בענין הנפש 
(פרדס, דף קפ"ז, ע"ב). לפי-זה האדם נולד וחקי בלא כל נפש אלהית, כי אם 
בנפש חיונית-גופנית, ורק כשיזכה פְּשפע עליו נפש אלהית. אבל רפי חיים 
ויטל שיטה אהרת לו בהבנת דברי ה,זהר". על-פי רצי היים ויטל שתי נפשות 
לאדם מתחלת ברְיָתו: נפש חינית-בהמית ונפש שכלית-אלחית. אין הוא 
צריך אַפוא לזכיה מיחדת בכרי ש,תְּשפע" עליו נפש אלהית. כבר מְשפע 
ועומד הוא באלהיותו. מעצם חויתו. רק כאשר יקלקל האדם את מעשיו, הוא 
פוגם בנפשו האלהית, וכשירבה להטא, הוא כורת אותה משרשה העליון. (,צץ- 
חיים", שער הקדֶשה). 

אבל בין לפי-שיטת קוּרדיביר! ובין לפי שיטת ויטל הנפש האלהית (גם 
מלבד המדרגות שעליה: רוח וגשמה ועוד), אף שהיא המדרגה התחתונה בסֶלם 
הרוחניות ש% האדם, גם היא איננה המעבר הישר מן הרוחניות אל הגשמיות, 
כי אם הנפש ההיונית, האורגנית, הטבעית, ,המתלבשת בדם להחיות את הגוף"-- 
הנפש הבהמית -- היא המעבר האהרון. 

יש עוד מעבר מן רוחניות הנפשות אל גשמיות הגוף והוא מצד אחד 
דק ורוחני יותר מן הנפש החיונית, ומצד אחר--נגלה ומוחש יותר, והוא- ה צ ל ם. 

קבלת האר"י מדברת רמות ונשגבות על הצלם (עין ,עץ-היים", שער 
הצלם). היא רואה בו אורות מקיפים, שהם הרבה יותר רוחניים ואציליים מן 
האורות הפנימיים. אבל פשט דברי ה,זהר* קרוב יותר אל קבלת רבי משה 
קירדיבירו בענין ה,צלם". 

,הצלם הזה -- אומר קורדיבירו -- הוא. ענין רביעי, שאינו לא נפש 
ולא רוח ולא נשמה, אמנם הוא מתגלח יותר מהם, עד שיש מן החסירים 
משיגים דמותו בעולם הזה". 
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דקודשא ברוך הוא כדאת אמר: להנחיל אוהבי יש. מאן אינון אוהבי? אילון 
אינון, דנשמתא קדישא בהו". 

לפי-זה עָקר עבודת האדם הוא בנפש, בה ועל-ידה צריך הוא לצרף 
ולטהר ולזכך את כל המחשבות וכל הדבורים וכל המעשים (,איהו תקונא 
לאתתקנא ביה בר-נש"). לאחר שהאדם משלים ומתקן את נפשו, אז נותנים לו 
רוח ממרומים, בדרן" מתנה, בדרך השפעה, בדרך חסד אלהי. רוח זה הוא כעטרה 
המקפת את האדם, כיון שֶשָמר האדם עטרת-מלך זו בקדְשה ובטהרה, אז 
נותנים לו מתנה עוד יותר יקרה -- בש מה, שהיא כבר כלי מוכן לקבל עטרת- 
אצילות היותר עלונה -- חיה, יחידה, וכו' (,בגין לאתעטרא בדרגא עלאה 
קדישא"). כשם שהנפש מתכשרת לקבל פני הרוח--עטרתה, כך גם הנשמה 
מתכשרת לקבל מה שלמעלה ממנה. 

ומה קור שלש הנפשות האמורות? מה הם העולמות, שמשם חן באות? 
מח חוא היחס שביניהן וכיצד הן קשורות ואגודות זו בזו? 

תשובה לשאלות אלה אנו מוצאים ביתר דברי ה,זהר" שם: 

,נפש- דא נפש דוד, ואיחי דקיימא לקבלא נפש מההוא נהר דנגיד 
ונפיק; רוח--דא רוח דקיימא עליה דנפשא ולית קיומא לנפש אלא ברוח, ודא 
איהו רוח דשריא בין אשא למיא, ומחכי אתזן האי נפש. רוח--קיימא בקיומא 
דדרגא אוחרא עלאה דאקרי נש מה, דהא מתמן נפקי נפש ורוח, מתמן אתזן 
רוח, וכד נטיל רוח כדין נטלא נפש וכלא חד דאתקריבו דא בדא, נפש אתקריב 
ברוח, ורוח אתקריב בנשמה, וכלא חד". 

,נפש דוד" בלשון ה,זהר" היא-- מלכות; ,נהר דנגיד ונפיק" -- יסוד; 
,רוח דשריא בין אשא למיא"-- מדת התפארת (הממזגת וממצעת בין האש-- 
גבורה, ובין המים--חסד). לפי-זה פרוש דברי ה,זהר" כך הוא: ,נפש--דא נפש 
דוד, ואיהוּ דקיימא לקבלא נפש מההוא נהר דנגיד ונפיק" -- הנפש באה 
מספירת המלכות, אבל עָקר יניקת הנפש מן המדרגה שעליה-- הרוח, והרוח -- 
שרשו בתפארת, והרוה, הבא מתפארת, יונק מן הנשמה העליונה הבאה מן 
הבינה (,ונשמת שדי תבינם. 

הרי לפנינו בדרך הספירות: נפש--ממלכות, רוח--מתפארת (או מששת 
הקצוות -- חסד, גבורה, תפארת, נצח, הוד, יסוד--יחדו), נשמה--מבינה. ובדרך 
העולמות: נפש -- מעולם הצשיה, רוח -- מצולם היצירה, נשמה -- מעולם 
הבריאה, עולם הכסא, שהוא בעַקר עולם הנשמות, ועולם היצירה-- עולם 
המלאכים -- הוא *בושו. 

מן כל האטור יודעים אנחנו את קשר חנפשות זו בזו ויחסן זו לזו; אבל 
מה יחס הנפשות ההן אל הגוף? מה מקשר את הרוחניות אל חגשמיות? מה 
לנפשות הבאות מעולמות עליונים קדושים אל ח,עולם השפלי? 

התשובה על זה: 

הכל משתלשל ממדרגה למדרגה: יורד מן הגבוה לנמוך ועולה מן הנמוך 
אל הגבוה. אין כל קפיצה בהשתלשלות. כל מדרגה מתאחדת בבחינת-מה גם 
במדרגה שלמעלה מפגה גם במדרגה שלמטח ממנה, כשם שכל טבעת שבשלשפת 
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...ב בש 
לעולמות הרוחניים העליונים שהם זה למעלה מזה, והרי כאן אפוא רק שנוי 
בבחינת העליה והקךְשה. הנפש החינית -- קדשתה מעטה, הנפש 
השכלית--קדְשתה מרְבה, הרוח--קדשתו עוד יותר גדולה, הנשמה--קדְשת 
עוד יותר עליונה, למעלה ממנה--בחינת ,חיה", למעלה מ,חיה"--בחינת יחידה. 
אבל ממקומות רבים מן ,הוהר" משמע, שההבדל בין הנפשות הוא לא רק הבדל 
המדרגות, העולמות והקדשות, כי אם גם הבדל גמור לפי עקר המהות והתכן. 
ומה ההבדל ההוא) ‏ = 

את הענין הדק והעמק הזה, שהוא באמת המצע הצָקרי של הקבלה, 
אסביר בזה בשני דרכים: א) בדרך רוחני מְפשט, מַטפיסי-מסתורי, בסגנונם 
וברוחם של בעלי הקבלה ובעלי החב"ד; ב) בדרך פסיכולוגי-מסתורי 
או מדעי-מסתורי, בסגנונם וברותם של חכמי הדו הקדמונים והתיאוסופים 
בזמננו ומרְמז הוא פה ושם גט בספרי הקבלה שלנו. שני הדרכים האלה שונים 
ונפרדים הם זה מזה, אבל נפגשים הם בנקדה אחת, ומשלימים ומתאימים זה 
את זה. / 

כבר רמזתי למעלה, שחנפש היא מעולם חעשיה, הרוח--מעולם היצירה, 
הנשמה--מעולם הבריאח. אם הולכים אנו הלאה בדרך זה, הרי *פנינו: בחינת 
עחיה" (או: נשמה לנשמה)-מעולם האצילות, בחינת ,יחידה"--ממת שהוא 
למעלה גט מן עולם האצילות (לפי הטרמינולוגיה של קבלת חאר"י--מעולם 
האדם קדמון). 

אם מדברים אנו על הנפשות לא בדרך העולמות, כי אם בדרך חספירות, 
הרי לפנינו: הנפש מן המלכות (ולפי השיטה והטרמינולוגיה של הארי: נוקבא 
דזעיר אנפין), הרוח--מתפארת (הכוללת כל שש המדות--חסד, גבורה, תפארת, 
נצח, הוד, יסוד, ולפי השיטה והטרמינולוגיה של האר"י--זעיר אנפין); הנשמה-- 
מן הביגה (אימא), ,חיה"--מן החכמה (,נשמת שדי תבינם"-בינה; 
החכמה תחיה את בעליה"--הכמה--אבא); יחידה--מן הכתר העליון, אריך 
אנפין . 

את העולמות והספירות והנשמות בעלי הקבלה מרמזים בשם הויה: הא 
האחרונה של השם--חמדרגה התחתונה של הַסּלם הקדוש--עולם העשיה, מלכות 
(נוקבא דז"א), נפש; וא'"ו של השם--עולם חיצירה, תפארת (או: ששת חקצוות-- 
,זעיר אנפין"), רוח; הא ראשונה של השם--עולם הבריאה, בינה (,אימא"), 
נשמה; יוד של השם--עולם האצילות, חכמה (,אבא"), חיה; קוצו של יוד-- 
עולם האדם הקדמון, כתר עליון (,אריך אנפין"), יחידה. 

את חמש המדרגות הקדושות האלה רואה קבלת האר"י בתור פרצופים: 
פרצוף נוקבא, פרצוף זעיר, פרצוף אימא, פרעוף אבא, פרצוף אריך אנפין 
(ובקצוּר: אריך). מה חוא ההבדל בין ,ספירות" לפרצופים? כל ספירה כלולה 
מחברותיה והרי כאן בכל ספירה--עשר ספירות, אבל הפרצוף הוא קומה 
שלמה, רמיח אברים ושס"ה גידים רוחניים--תרי"ג המשכות, תרי'ג מיני 
הנהגות עליונות (עַיָּן קל"ח פַתחִי חכמה). 
/ ויש מדרגות שהן גבוהות גם מבחיגת ,אריך" והוא ,צתיץ" (,עתיקא 


. 


20 הלל צייטפין 
2-ו ו ו 





+,הצלם-- שלישי אל הרוח הטהור והקדוש והוא שני אל הנפש ורביעי 
אל הנשמה". 

,הנפש מצטיירת בגולם הצלם, והרוח מצטיירת באמצעות הנפש, והנשמה 
באמצעות הרוח" (פרדס, שער הנשמה, פ"ד). 

והם הם דברי ה,זהר": 

,בספרא דשלמה מלכא אשכחנא, דבשעתא דזווגא אשתכח לתתא שדר 
קב"ה חד דיוקנא כפרצופא דבר-נש, רשימא חקיקא בצולמא וקיימא על ההוא 
זווגא, ואלמלי אתיהיב רשו לעינא למחזי -- המי בר-נש על רישיה חד צולמא 
רשימא כפרצופא דבר-נש, ובההוא צולמא אתברי, ועד דלא קיימא ההוא צולמא 
דשדר ליה מאריה על רישיה וישתכח תמן לא אתברי בר-נש. הדא הוא דכתיב: 
ויברא אלהים את האדם בצלמו, ההוא צלם אזדמן לקבליה עד דנפיק לעלמא. 
כד נפק בההוא צלם אתרבי, בההוא צלם אֶזִיל, הדא הוא דכתיב: אך בצלם 
יתהלך איש, והאי צלם איהו מלעילא, בשעתא דאינון רוחין נפקין מאתרייהו כל 
רוחא ורוחא אתתקן קמי מלכא קדישא בתקוני יקר בפרצופא דבר-נש דקאים 
בהאי עלמא, ומההוא דיוקנא, תקונא יקר, נפיק האי צלם, ודא תליתאה לרוחא, 
ואקדימת בהאי עלמא בשעתא דזווגא אשתכח" (,זהר", פרשת אמור). 

,מציאות הנשמה היא כמו האומן הצורף הכסף וברצונו לצייר צורה 
ומתיך את הכסף, הנה לצייר צורת ענין הנרצה אליו צריך לצייר מקודם מקום 
שבו יצטייר הציור ההוא, ויגלם בתוך אויר הצורה ההיא המצוירת הכסף המתוקן 
אל הצורה. והנה הנשמות הן רוחניות בין חלק הרוח, בין חלק הנפש, בין חלק 
הנשמה. והנה אחר שע"י הזווג נתקן השפע הראוי אל החלקים האלה צריך 
בחינה רביעית, שבה יגלמו לצורת אדם המצוירת באויר הגן, והנה מציאות גולם 
האויר, שבו נצטיירה צורת החלקים האלה בצורת אדם, הוא נקרא צלם והוא 
נגזר מלשון ,צלמים", שפירושו גולמי בני אדם" (פרדס, שער הנשמה, פ"ד). 

ה,צלם", לפי באור קורדיבירו, הוא אפוא מין דפוס רוחני של הגוף, 
תמונה רוחנית הלובשת אחרי-כן בשר, גידים ועצמות, ציור קדום. ההסבר איננו 
ברור כל-כך. מצד אחר הרי כאן רק ציור מְפשט, אבל מצד השני, והוא הקרוב 
יותר אל עָקֶר כּונת ה,זהר", כאן: ,מציאות גולם האויר שבו נצטיירה צורת 
החלקים" -- ענין קרוב יותר אל המוחש ואל הַמָרגש. 

הספר יותר מדיק ומתזים להשקפת ה,זהר" הוא זה של בעל השל"ה, שקורא 
הוא ל,צלם" בשם: ;ג וְיָה רוחנית", והוא הוא מה שקוראים האקולטיסטים 
והתיאוסופים בזמגנו: ,הגוף האסטרלי, במלים יותר פשוטות: אַנָרְגִיִה 
דקה מן הדקה הנושאת בתוכה ציור אברי הגוף והיא 
הממצעת בין הכחות הפיסיקליים של הגוף ובין הנפש 
העליונה. 

אבל סוף-סוף מה הן הנפש, הרוח והנשמה לפי עקר מהותן? במה נבדל 
סוף"טוף הרוה מן הנפש לא לפי מדרגתו, כי אם לפי עקר העצמיות!? 
ובמה נבזלת הגשמה מן הרוח בבחינת הבדל עצמי וצָקרי 

מכל מה שהבאנו עד-עתה אנו רואים רק מדרגות זו למעלה מזו בהתאם 
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וטמונים יוצאים לידי גלוי בדבור. על-כן מתרגם אונקלוס: ויהי האדם לגפש 
חיה--,לרוח ממללא". 

הר וח מתאים לספירת התפארת, הכוללת את שש המדות, ולעולם היצירה. 
מהותו האמתית של הרוח היא אפוא--המדות, ההרגשות, ההפעליות. 
הקבלה מכלילה אותן בשש: חסד, גבורה, תפארת, נצח, הוד, יסוד, והמעין 
יוכל להכניס בהן פרטי מיני הרגשות והפעליות שונות לפי אפן השקפותיו 
הפסיכולוגיות והמוסריות . 

הגשמה מתאימה לספירת הבינה ולעולם הבריאה. מהותה האמתית היא 
אפוא--ההשכלה האלחית הנעלה, ההשגה הוחנית הגבוהה, ההכרה 
הנשגבה במהותם של עולמות, נשמותיהם, יוצרם, מחַיֶם, מְהוָם ומִקְיָמֶם. 

חיה- מתאָמת לספירת החכמה ולעולם האצילות. ההשגה האלהית 
היותר עליונה לא בעולמות, כי אם בזה, ש,אפס בלעדיו ואין זולתו", בזה, 
שכל הנדמה ליש הוא באמת אין ואפס ממש, והאלהות היא רק היא היש. רק 
אחד הוא האמת ומבלעדיו אין מאומה. בהסברת החב"ד: החכמה--עצם כח 
הבטול לאלהות, מה שחאדם יודע בעצם (ולא בבחינת השכלה ובינה) 
ש,אין עוד מלבדו", ההברקה הראשונה היותר אמתית ופנימית בהשגת האלהות, 
,קדמות השכל". 

יחידה-מתאָמת לטפירת הכתר ולעולם האדם הקדמון. חרי היא--חהרצון 
העליון, שהוא כבר למעלה מכל טעם ודעת, ואפילו מבחינת ההכמה. הרי זה-- 
הרצון הפשוט אל הטוב האלהי. אין כאן השגה (לפי שהכתר הוא למעלה 
מהשגה), כי אם בטול באמת או כליון אין-קץ להכָּלל באין-סוף. בכדי לחסביר 
מעט את חענין האלהי הנשגב הזה, גזכיר בזה את רבי עקיבא וצמאונו תמיד 
למות על קדוש-השם (,מתי יבוא לידי ואקימנו") ואת רבי אליעזר בן 
דורדיא, שנתן ראשו בין ברכיו והָרבה כל-כך לבכות על חטאיו, עד שיצאה 
נשמתו בבכיה. 

שמא יאמר האומר: אם עָקֶר מהותה של הנפש הוא--הדבור, של הרוח-- 
המדות, של הנשמה--הבינה, של חיה--החכמה, של יחידה--הרצון העליון, מדוע 
הננו רואים והנה גם לבעלי הנפש, והם הרב היותר גדול אפילו בין האנשים 
הטובים והישרים, אלה שלא זכו עוד, לפי-הקבלה, לרוח, ומכל-שפן לנשמה 
וכו', יש בכל-זאת גם מדות טובות וגם השכלה נכונה וגם חכמה וגם רצון טוב? 

בדרך זו אפשר לשאל גם על אלה שבאו לידי מדרגת הרוח, אבל לא 
השיגו עוד מדרגת הנשמה וכו'--מאיָן להם גם ההשכלה האלהית, גם החכמה 
האלהית, גם הרצון האלהי? 

התשובה על זה: כשם שכל ספירה כלולה מכל חברותיה, כך גם כל נפש 
כלולה מכל הספירות ומכל הנפשות. אם אומרים אנו על איזה אדם, שזכה לנפש 
האלהית, אין אנו מכונים בזה, שזכה רק לבחינת הדבור בלבד. בודאי ובודאי, 
שוכה גם למדות טובות וגם להשכלה טהורה וגם לחכמה וגם לרצון טוב, אלא 
מכונים אנו בזה, ש עקר מהותו עתה הוא הדבור, ובו מתגלים יתר הכחות. 
בדבור מתגלים גם מדותיו הטובות גם השכלתו גם הכמתו גם רצונו. בדברים 


2-0 הלל צייטלין 
0 
קדישא", ,עתיק יומין") שהוא בחינת פנימיות האריך ועולם האין-סוף, אבל 
המדרגות האחרונות הן מחוץ לענין שאנו עוסקים בו עתה ואבארן במדעים 
הבאים . 

אפס לא אוכל חתאפק מלהביא גם פה דברים אחדים הנוגעים *עקר 
השיטה והטרמינולוגיה של האר"י, בכדי שיוכל הקורא לנגוע מעט ברזים אלה 
בבואו לקרא בדברי מפרשי ה,זהר", ולו גם בעניני הגוף והנפש, לפי שה,זהר* 
ומפרשיו, ככל יתר המקפלים, מדבּרים הרבה פעמים באברי הגוף ובבחינות הנפש 
ומרמזים לעולמות עליונים, והרבה פעמים הם מדברים בעולמות עליונים 
ומרמזים באמת לכחות הנסתרים ש% האדם, לפי שעל-פי הקבלה הגוף והנפש 
(או: הנפשות) והעולם הגדול והעולמות העליונים והאלהות הסובבת וממלאה הכל 
קשורים ומאֶחדים זה בזה. 

חמשת הפרצופים שבקבלת האר"י כפי שחם רמוּזים בשם הויה הם רמוזים 
גם בהתפשטותו וגלוייו של השם הנכבד. לאלה הכחות האלחיים המתפשטים 
קוראים המקבלים -- מלויים, והם--לפי קבלת האר"י--בכלל ארבעה: ע"ב, סיג, 
מ"ה, ב"ן. ‏ 

המלוי הראשון--מלמעלח למטה--הוא שם הויה במלוי יוד י"ן יוד, הי, 
וְיו, הי-- בגימטריה ע"ב. 

המלוי השני--שם הויה במלוי יודי"ן, אך הוא"ו הוא באלף, כזה: יור, ‏ הי, 
ואו, הי--בגימטריה ס"ג. 

המלוי חשלישי,--שם הויה במלוי אלפיין: יוד, הא, ואו, הא--בגימטריה מי"ה. 

המלוי הרביעי--שם הויה במלוי ההי"ן: יוד, הה, וו, הה--בגימטריה בין. 

ארבעת השמות: ע"ב, ס"ג, מ"ה, ב"ן בגימטריה רל"ב כמנין: ,יהי אור". 

שם ע"ב- עולם האצילות (ומה שלמעלה מעולם האצילות מְרְמז בקוצי 
היודיין או אינו מִרָמז כלל, 5פי שהוא ממעלה ומחוץ לכל רמז); שם ס'ג-- 
עולם העשיה; שם מ"ה--עולם היצירה; שם ב"ן--עולם העשיה. בדרך זה: שם 
ע"ב- חיה (ו,יחידה" מרְמזת בקוצי היודי"ן); שם ס"ג--נשמה; שם מ'ה--רוח; 
שם ב"ן--נפש. 

במקומות שונים ב,זהר" (ביחוד--ב,תקוני הזהר") ובמפרשיו מדצרים על 
מדרגות ועולמות אלה גם בדרך טעמים, נקדות, תגין, אותיות (כמעט תמיד 
בראשי תבות: טנת"א). האותיות -- חגלוי, | התגין -- הרמז, | הנקדות -- הסוד, 
הטעמים--הסוד ‏ הטמיר. האותיות--עולם העשיה, הנפש; התגין--עולם היצירה, 
הרוח; הנקדות,-- עולט הבריאה, הנשמה; הטעמים--עולם האצילות, חיה ויזוידה. 

ברדתנו מעולמות העליונים האלהיים אל נפש האדם (או; אל נפשות 
האדם) ובהעמיקנו בת כן הענינים הנזכרים, נשיג, נכיר ונדע את עָקֶר מהותן 
ועצמותן של הנפשות. 

ה גפש מתאימה ומקבילה לספירת המלכות ולעולם העשיה, אם כן היא 
צריכה !היות הגלוי היותר אחרון של האדם ההוחני. מה הוא הגלוי 
היותר אהרון של האדם ההוא ?--הד ב ור. כן הוא בעולמות העליונים--מלכות-- 
ד בר מלכות--חמלך מצוה והכל מקימים, וכן הוא באדם. הכחות הספונים 
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כל דבר רק מתוך דמיון והבדלה. יודעים אנחנו את האור רק מתוך החשך ואת 
התנועה רק מתוך המנוחה, אף-על-פי שגם התנועה היא יחסית. מה הוא הדבר 
העומד וקים ביחס לחלקי גופנו החולפים ומשתנים תמיד? הלא הוא הסכום של 
הרגשותינו (ההפעליות, המדות וכו'). גם הוא, אות% הסכום, מתחלף ומשתנה מעת 
לעת, אבל לא במרוצה, בבהלה ובמהירות תכופה כל-כך כחלקי הגוף. 

אבל יודעים אנחנו, שגם לאותו סכום ההרגשות אין עָמדה: מצבי-רוחנו 
משתנים, מדותינו משתנות, חפצינו ומאויינו משתנים: בוחרים אנו עתה במה 
שמאסנו לפנים, ולהפך, אוהבים אנחנו מה ששנאנו לפנים ושונאים את מה 
שאהבנו. גם הטעמים שלנו מתחלפים: רואים אנהנו עתה יפִי במקום שראינו 
לפנים כעור, ויש אשר היפה בעיננו לפנים מעורר בגו עתה געל-נפש. הנקלה היה 
בעינינו לנכבד והנכבד לנקלה. 

ואם יודעים אנהנו ומרגישים את זאת--והן כלנו יודעים ומרגישים 
זאת--הרי זה בודאי גם-כן ביחס לצד-מה בנו, שאיגנו מתחלף ומשתנה 
במהירות גדולה כל-כך כההרגשות. ומה הוא אותו הדבר העומד וקים ביחס 
לההרגשות השונות המתחלפות ומשתנות תמיד? הלא הוא סכום ההכרות 
שלנו. מה שאנו משכילים ומבינים, מכירים ויודעים, יש %% יותר קביעות, תקיפות 
והתבצרות מאשר למצבי-הרוח השונים שלנו, הרגשותינו, נטיותינו וטעמינו. 
ההכרות שלנו, אף-על-פי שהרבה פעמים יש להן שרשים עמָקים בחפציגו 
מאויינו ונטיות-הנפש השונות שבנו, בכל-זאת יש להן תמיד גם צד אביקטיבי. 
ובמדה שהן, ההכרות, מתבגרות ומתבררות, האפיקטיביות שבהן הולכת וגדלה. 
חפצים וחושקים אנו באחת, ודשכל הנקי והטהור שבנוּ מביע אחרת ואנו מכניעים 
את חפצנו וחשקנו לאמת של הכרתנו העליונה. 

אבל אם נדקדק ונעין חיטב, נראה, שאף סכום ההכרות שבנו ואפילו 
ההכרה היותר עמָקה שבנו ואפילו השכל העליון שבנו, אף-על-פי שאינם בני- 
תמורה כהרגשותיגו, בכל-זאת גם הם משָעבדים לחק של בני-חלוף. מה שאנו 
חושבים בתקופה אחת מתקופות ימי חיינו לאמת ברורח, שאין ספק בה, אנו 
חושבים בתקופה אחרת לדבר מוטל בספק, ובתקופה שלישית--לשקר גמור; 
ולהפך, יש דברים שכחשנוּ בם לפנים, ובאו ימים שבם התחלנו להשב עליהם 
מחשבות-שמא, ולבסוף-- התחלנו להאמין בם ולהחזיק בהם בכל-עז. הָוָה אומר: 
גם ההכרות שלנו, ואפילו ההכרה מיותר עַמְקֶה שבנו, אף-על-פי שעומדות 
וקימות הן הרבה יותר מן ההרגשות שלנו ויש להן לרגלי זאת ערך הרבה 
יותר קים, מכל-מקום גם הן אינן עצם ההויה שלנו, אינן עוד הנצחיות שבנו 
ואינן עוד האדם העליון האלהי שבנו. 

נלך הלאה ונתעמק עוד יותר בחיים הפנימיים שלנו. מה הוא אותו 
הדבר העומד וקים בנו, שלגבי דידיה אפילו ההכרות היותר עמְקות שלנו הן 
רק הופעות עוברות והולפות!? הלא הוא הרצון העליון שבנ, לא אותם 
החפצים הרבים והשונים שיש לנו שהם כקצף על-פני המים, כי אם הרצון 
האחד העקרי שהוא גם הראש, התוך והסוף של כל ימי חינו, שהוא 
הקטב של כל המאורעות הגדולים שלנו והציר שעליו הם סובבים, שהוא 
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יותר ברורים: רוחניותו היא עודנה בבחינה היצוגה בצד-מה. 
כשזוכה אדם לרוח--הכל משתקף דרך המדות שלו;: גם דבורו, גם הנהגותיו, 
גם השכלתו, גם חכמתו, גם רצונו העליון; כשזוכה אדם לנשמה--הכל משתקף 
דרך ההשכלת האלהית שלו: גם הדבור, גם ההנהגה, גם חמדות, 

על-כן מדפרים המקפלים לא רק על נפש, רוח, נשמה, חיה, יחידה, כי 
אם גם על נפש שבנפש, רוח שבנפש, נשמה שבנפש, חיה שבנפש, יחידה 
שבנפש; נפש שברוח, רוח שברוח, נשמה שברוח, חיה שברוח, יחידה שברוח; 
נפש שבנשמה, רוח שבנשמה, נשמה שבנשמה, חיה שבנשמה, יחידה שבנשמה. 
והוא הדין בנוגע לחיה וליחידה. בדרך זה מדפרים גם על עשיה שבעשיה, 
יצירה שבעשיה, בריאה שבעשיה, אצילות שבעשיה; עשיה שביצירה, יצירה 
שביצירה, בריאה שביצירה, אצילות שביצירה. והוא הדין בנוגע לבריאה 
ולאצילות. בדרך זה מדבּרים גורי האר"י על ארבעת המלויים הראשיים הנזכרים 
למעלה: ב"ן שבבין, מיה שבב"ן, "סיג שבבין, עיב שבבין; ב"ץ שבמ"ה, מ"ה 
שבמ"ה, ס"ג שבמ"ה, ע"ב שבמיה. כך הדין בנוגע לשמות ב"ן ומ"ה הפועלים 
בעולם חעשיה ובעולם היצירה, וכך הדין גם בנוגע לשמות ס"ג וע"ב הפועלים 
בעולם הבריאה ובעולם האצילות. זה הכלל: כל מדה כלולה מיתר המדות שבה 
חן מתגלות ומשתקפות, כל ספירה כלולה מיתר הספירות, כל עולם כלול מיתר 
העולמות, כל שם כלול מיתר השמות, וכל מלוי--מיתר המלויים. 

עתה ננסה לבאר את ענין הנפש, הרוח, הנשמה, החיה והיחידה שב,זהר" 
בדרך יותר פסיכולוגית ויותר קרובה לתורת הנסתר של ההדים. 

בעשרות השנים האחרונות נכתבו באירופה אלפי ספרים על-דבר שיטותיהם 
הפילוסופיות והמסתוריות של ההדים. אך כל אחד מכותבי הספרים הנזכרים 
רואה באותן השיטות מהרהורי לבו על-כן אשתמש בהרצאת חכמת-הנסתר 
של ההדים בנוגע *נפש, %א בדברי חוקרי אירופה האמורים, כי אם בדברי 
מי שיודע את הדברים ידיעה עצמית, מקורית, עיונית ונסיונית--הלא הוא 
הבְּרמן טשטרדז'יי, פילוסוף הדי גדול ובעל השכלה אירופית גדולה, בשעורים 
שקרא על חכמת הנסתר של ההדים בבריסל בשנת 1898. 

הכל יודעים--מסביר טשטרדז'י- שגופו של האדם מתחלף ומשתנה תמיד: 
ימי היניקה, ימי הילדות, ימי הנערות, ימי הבגרות, ימי העמידה, ימי הזקנה, 
ימי השיבה. הכל יודעים עתה, שחמר הגוף מתחדש מיום ליום, משעה לשעה 
ומרגע לרגע: חלקי-חמר יוצאים וחלקי-חמר אחרים באים במקומם. במשך של 
שבע שנים (ולפי דעת אחרים--בזמן הרבחה יותר קצר) גופנו משתנה כל-כך, 
עד שאין בו אף אטום אחד מן האטומים הקודטים. בכל-אפן חדבר ברור לכל 
אדם, שגופו משתנה ומתחלף מעת לעת. 

אם היו ההרגשות שלנו מתחלפות ומשתנות באותה המהירות שבה 
מתחלפים ומשתנים חלקי גופנו, לא היינו אנחנו מכירים ויודעים כלל את השנוי 
והחלוף של גופנו. אם יודעים אנחנו ומרגישים, שגופנו מתחלף, הרי זה 
ביחס לדבר-מה שאיננו מתחלף ומשתנה כל-כך. אנחנו יודעים תמיד 
איזה דבר רק ביחס לדבר-מה שהוא הפך ממנו או שונה ממנו. מכירים אגחנו 
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בבחינת היותם מְפשטים מכל ההרגשות, כי אם בבחינת היותם עוד דבוקים אל 
ההרגשות, ולהיות באפן זה מְפשט מן הגוף ובכל-זאת להיות דבוק בו בנימים 
דקות מן הדקות, שעל-ידן יש לו, לתלמיד, היכלת לשוב ל?גופו. מכיון שהגיע 
התלמיד לידי מדרגה זו, הוא לומד עוד שנים רבות עד שהוא למד באפן זה 
לצאת לעולם השכלי ולשוב לגופו. אחרי-כן -- לעולם הרוחני, ‏ העליון, הטוב; 
אחר-כך -- לידי מדרגת הנירונה, לדבקות ה,אני" העליון שבו ב,אני" העולמי, 
לידי אָקסטזה גבוהה שבגבוהות, שכבר אין בה לא מן החושים החיצוניים, אף 
לא מן ההרגשות, אף לא מן השכליים, אף לא מן הטוב העליון, אלא מן הענין 
האלהי עצמו, דבקות האַטְמַה (הנשמה העליונה של האדם) בבְרַמה, האין-סוף. 

כשהתלמיד שב מעולם האסטרלי לגופו, הוא מספר, מתאר ומציר כל מה 
שראה שם; כשהוא שָב לגופו מעולם השכלי, הוא מציע ומבאר לפי מדת יכלתו 
את כל מה שהשיג שם; כשהוא שב לגופו מעולם חטוב, הוא מעורר וקורא 
אחרים א% הטוב ההוא בהתאמצו להטעים עד-כמה שאפשר את כל נעימותו; 
כשהוא שָב לגופז מן ה,אני" העליון, איננו יכול לספר דבר, לפי שמצב זה הוא 
למעלה מכל אמר ודברים, אין תאר אשר יתארנו, אין ציור אשר יצירנו ואין 
מחשבה אשר תתפסנו ותגבלנו. רק אחת יודעים השבים משם לספר, כי ה,אני? 
העליון שבנו, אף שבבחינת ההשגת שבנו הוא אחד, הנה בבחינת עלית' 
והדבקו באלחות נכלל הוא משלש מדרגות, שאין להטבירן בלשון בני-אדם 
בשום אפן. 

אם נעתיק את הדברים האמורים א? הטרמינולוגיה של ה,זהר", נראה, כי 
מה שבעלי-המסתורין בהדו קוראים הגוף האוירי והגוף האַסטרלי, קורא 
ה,זהר"--,צלם"; ‏ מה שבעלי-המסתורין הנזכרים קוראים ,העולם תחשכלי" או 
המנטלי", קורא ה,זהר"--,נפש"; ‏ מה שהם קוראים ,עולם הטוב" או ,בודהי", 
קורא ה,זהר"--,רוּח"; מה שהם קוראים ,אַטְמה", קורא ה,זהר", ,נשמה". שלש 
המדרגות הנעלמות שבאַטמה, הרי הן שלש חמדרגות שבנשמה: נשמה, חיה, 
יחידה... 

בדברים האלה אינני חפץ כלל להגיד, שבעלי ה,זהר" לק חו את הדברים 
מחכמי הדו, כי לפי הכרתי העמקה (כפי שגליתי קצת ממנה במאמרי ,קדמות 
המסתורין בישראל")--ידיעה זו של עָקְרִי הקבלה מקורית וקדמונית בישראל, 
אלא שבעלי ה,זהר", מלבד מה שקבלו את הדברים מאלה שקדמו להם, הנה 
ידעו את הדברים ידיעה מהותית, עצמית ותוכית, מתוך שנסו גם המה 
את הדברים, כמובן, בחנוכים ובתרגילים שונים לגמרי מאלה של חכמי חרו. 
החנוכים והתרגילים של בעלי ה,זהר" הרי הם המצוות שבתורה עם 
חפָּונות הפנימיות שבהן והַסָלם שבו עולים--לפי רבי פינחס בן-יאיר-- 
ממדרגה למדרגה עד שבאים לידי ,תחית המתים"... 

ואף גם זאת, והוא העקר, לפי אמונת לבבי: אף שאפשר לבאר את 
ה,צלם, נפש, רוח, נשמה חיה, יחידה" על-פי ההשגות הנפשיות של חוזי הדו, 
אין הדבר אומר כלל, שחוזי הדו השיגו אותם הדברים עצמם, שעליהם מדברים 
בעלי ה,זהר". הוזי הדו השיגו או משיגים גם-עתה אלה הדברים רק עד-כמה 


26 8% צייטלין 
חאפי הפגימי והטמיר שבנ. כשהרצון חזה נעשה מזקק, אינו אלא 
הרצון אל הטוב רק בשביל שהוא טוב. רצון זה נעלה הוא מכל 
חשבונות ומכל פניות ומכל נטיות ומכל מיני שחָדִים פנימיים ומכל דעות קדומות 
ומכל סימפטיות ואנטיפטיות, כי אם הוא עצם הטוב השואף רק לטוב המֶחלט 
והולך ודבק רק במעשי הטוב חחוא. 

אפס אם נתעמק יותר בצָקר מהותו הפנימית של הרצון העליון שבנו, 
נראה, שגם הוא עם כל גבהו ועם כל האלחיות שבו איגנו עצם האדם, איננו 
עוד תוך-תוכם של מציאותנו ואיננו עוד התחנה האחרונה של נסיעות חיינו. 
ראשית, הרצון חעליון שבנו משתנה מעת לעת, שהרי לזקוק ולצרוף הוא צריך 
והוא משתנה אפוא מאי-מזָקק למזקק וּמאי-מצרף למצרף, ושנית, חלא אפילו 
הרצון העליון שבנו, אף-ע%-פי שאיגנו שואַף אל חטוב היחסי, כי אם אל הטוב 
הַמְּחלט, מכל-מקום אותו הטוב מַמֶחלט עצמו הוא רואה פעם בענין זה ופעם 
בענין אחר, פעם באפן זה ופעם באפן אחר, ובשלישית, הרצון העליון והטהור 
הוא הרצון אל חטוב הַמֶחלט, אבל צריך שיהיה איזה ,מי? שרוצה. ומה מהותו 
של אותו ,מי"? את עמק המהות ההיא אין אנו משיגים, אבל חיא היא--כ5 
חיינו, חלא הוא -- ה,אני" הגבוח שלנו, אותו ח,מי-שהוא" הזוכר ורושם את 
כל מאורעות חויתנו, ושהוא העומד וקים תמיד אפילו לגבי הרצון חעליון שבנו 
המתחלף מעת לעת, הוא חיודע את כל עולמנו הפנימי ומעיד על הכל, הוא 
הוא-- הנצחיות שבנו. 

ובאפן זה העולם הקטן--האדם--מתאים לעולם הגדול עם כל העשר שבו 
ועם כל האלתיות שבו. חמר חגוף שבנו מתאים לחמר העולם; החיים 
הגופנים שלנו ונושאם הגוף האוירי מתאימים אל חאֶתר חעולמי; טכום כל 
התרגשות שבנו ונושא כל ההרגשות ההן, הגוף האסטרלי, מתאים לעולם 
השמימי (האַסטרלי); סכום כל המחשבות שבנו ונושאן הנמוך, השכל התחתון 
שבנו המשָעבד לחיי הגוף, לחיצוניותו של עולם, לחקירות חבאות רק מן 
הבחינות והנסיונות החיצוניים (45ח18 התחתון) והשכל העליון שבנו חמשָעבד 
לחֶקִים הפנימיים של הנשמה, לתוכו של עולם, לדברים הנתפסים בלי אמצעותו 
של העולם החיצוני והחושים חחיצוניים, כי אם בארח התגלות פנימית, 
אינטוּאיטיבית (45ח13א חעליון) -- מתאים לעולם השכלי; הרצון העליון המזקק 
שבנו מתאים לעולם הטוב (ות2060); ה,אני" העליון שבנו מתאים ל אבר" 
העולמי לגלוי האלהות, לנשמה העולמית העליונה (ּ1ה). 

את כל אלה הדברים מקימים ומאשרים חכמי הדו האטתיים לא רק על- 
פי נתוח פילוסופי-פסיבולוגי, כי גם גם עלדפי נסיונות מייחדים במינם, 
על-פי תרגילים רבים ושונים במשך שנים רבות, עַל-פי אפני-חנוך מיָהדים 
שבהם, ועל-ידם המורה מוליך ומעלה ממדרגה למדרגה. ימים ושגים עוברים על 
התלמיד עד שהוא רואה את העולם האסטרלי לא בדרך פילוסופי-למודי ובדרך 
הפשטה גרידא, כי אם בדרך ראיה חושית פנימית, ואֶז הוא מגיע לידי 
מדרגת האמנות ,לצאת לעולם האסטרלי", מין רֶפֶּטיציה של מות, היכלת לעזוב 
את חלקי הגוף ואף את הגוף הפנימי האֶתרי ולחיות בעולם הרוחות, לא 
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זוכר גם כשחתכו את טבורו. הב' שאמר, שזוכר בשעה שהיה הנר דולק, הייגו, 
שהוא זוכר גם כשהיה בעבור כשהיה נר דולק על ראשו, וזה שאמר שזוכר 
גם בעת שהתחיל רקום הפרי, היינו, שזוכר גם כשהתחיל להתרקם הגוף, דהיינו 
בעת יצירת הולד, וזה שזוכר בעת שחיו מוליכים הגרעין לנטוע חפרי, הייגו, 
שזוכר גם כשנמשכה הטפח בעת הזווג, וזה שזוכר את החכמים שהיו ממציאים 
את הגרעין, היינו, שווכר גם כשהיתה הטפה עדיין במוח, וזה שזוכר את הטעם 
היינו--הנפש, והריח היינו -- הרוח, והמראה הינו -- הנשמה, והתינוק אמר 
שזוכר ,לא-כלום", כי הוא למעלה מן הכל וזוכר אפילו מה שהוא קודם 
מנפש, רוח, נשמה, שהוא בחינת אין". 


ה,אין", שוכר רבי נחמן, שהוא מלמעלה גם מנשמה (הַינו, ‏ הנשמה 
לנשמה או החיה והיחידה), מתאים לאותו המצב של נירוַנה שזכרו ההדים, 
שהוא ההתפשטות היותר גדולה מכל החושים ומכל השכליים ומכל החפצים 
וההתכללות היותר גדולה והיותר תכופח והיותר תמידית באין-סוף, אבל בדרך 
הסתכלות יהודית, בדרך השגה אלהית חנקנית על-ידי הקדשה. 


אבל למה הוא צעָקֶר ירידתה של הנשמה לגוף? וכי לא טוב היה לה 
להיות נעלמה בשרשה הקדוש העליון? למה לה לרדת משמי-השמים הרוחניים 
אל העולם השפל המלא גסות וקלפות? למה כל זה העמל ולמה כל זו הטרדה? 
ולמה לה ה סכנה הגדולה חכרוכה בירידה זו? והלא סוף-סוף ,אין אדם צדיק 
באָרץ אשר יעשה טוב ולא יחטא"? ,ירידה צרך עליה". אבל הרי מוטב היה 
שלא לרדת ושלא לעלות אחרי-כן? ,הנפש מצטרפת ומזדככת עד שובה 
למקורה". אבל %מה כל זה הצרוף והזכוך לאחר ערבוב הפסלת, התעוב 
והגעול, וכי לא טוב היה לנעש לתשאר נקיה וטהורה כמו שהיתה לפנל רדתה 
מטה? 

תשובות שונות על זה בספרי המקפלים, ואולם עָקר תשובת ה,זהר" על 
שאלה עולמית זו היא: הנפש יורדת מטה, אף-על-פי שעל-ידי-זה היא עומדת 
בחזקת סכנה גדולה, משום שהיא קונה על-י4" העולם הזה, על-ידי השתתפותה 
בחיי הגוף, על-ידי מה שהיא סובלת את צערו וש.:חה בשמחתו, שוכנת אתו 
בתוך טֶמאתו ומתאמצת להעלותו ולהרימו, מציאות יותר ממשית, יותר 
מוחשית, יותר נגלית, על-ידי מה שהנפש משתתפת בחיי תגוף, הולכת בדרכי 
הקדש ומקימת את מָצווּת הקחש, היא קונה לה לבושים, שבהם היא מתלבשת 
בצאתה מן הגוף. 

,עקר הנשמה -- אומר בעל ה,פרדס" לפי-ה,זהר" פ5' ויקהל--הוא אחר 
עלותה מעולם המעשה אל עולם השכר, כי קודם רדתה היא חסרה הרבה, ואף 
אם היא במקום גבוה ברומו של עולם, והענין הוא: הנשמה אין לה מציאות 
קודם ההולדה העליונה, ואף אחר ההולדה היא ערומה והיא מתלבשת אחר 
רדתה בגן-עדן התחתון בלבוש טהור מאויר גן-עדן, וכן דרך כל המדרגות 
שתתעלה אז תרד ותתלבש, וכאשר תתעסק בעולם הזה במעשה התורה, אז 
תזכה אל לבוש יפה הנקרא ,חלוקא דרבנן" והוא לבוש התורה והמצוות, שבהם 
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שהם נגלים בעולם התחתון ולא כפי שהם בעולמות העליונים עצמם, 
כבר אמר חוקר-מקפל אחד: ,המקפלים מתחילים במקום שהפילוסופים מסימים", 
והוא הדין בנוגע להסתכלות הפנימית של חוזי הדו. אם נדבר בלשונם של 
המקפלים, אפשר להביע זאת באפן זה: חכמי הדו משיגים אף את עולם 
האצילות רק מתוך עולם העשיה, או גם באפן יותר חריף: חכמי הדו משיגים 
את השגותיהם העליונות רק דרך קלפת נגה... 

על-ידי תרגילים וחנוכים פיסיולוגיים ופסיכולוגיים, ‏ ואפילו סתם מוסריים 
ומדותיים, אי-אפשר לבוא סוף-סוף לידי אותה השגת האלהות של ה,זהר". 
לידי השגת אלהות של ה,זהר" אפשר לבוא רק עללידי דרכים אלהיים, 
על-ידי הקך שה העליונה של החיים, שאי-אפשר לבוא ולהגיע אליה, כי אם 
על-ידי מצוות הקדשה. 

יש עוד דרך אחד להשיג על-ידו את ענין הנפש, הרוח, הנשמה, החיה 
והיחידה שב,זהר", והוא לא פילוסופי-מטפיסי, אף לא פסיכולוגי-נסיוני, כי אם 
ציורי-שירי 

בשירת ה,ז' בעטלירס" של רבי נחמן מברסלב אנו קוראים שיחה זו: 

,פעם אחת הלכו אנשים בספינות הרבה על הים, ובא רוח סערה ושבר 
את הספינות, והאנשים ניצלו ובאו אל מגדל אחד, ועלו אל המגדל ומצאו שם 
כל המאכלים ומשקאות ומלבושים וכל מה שצריכים, והיה שם כל טוב וכל 
התענוגים שבעולם. ענו ואמרו, שכל אחד יספר מעשה ישן מה שהוא זוכר 
מזכרון הראשון, היינו -- מה שהוא זוכר מעת שהתחיל אצלו הזכרון, והיו שם 
זקנים ונערים, והיו מכבדים את הזקן הגדול שביניהם שיספר תחלה. ענה 
ואמר: מה אספר לכם! אני זוכר גם כשחתכו את התפוח מן הענף. ולא ידע 
שום אחד מה הוא אומר, אך היו שם חכמים ואמרו: בודאי זהו מעשה ישן 
מאד. ענה הפ' שלא היה זקן כמו הראשון: זהו מעשה ישן? זה המעשה אני 
זוכר גם-כן, ‏ אבל אני זוכר גם כשהיה נר דולק. ענו ואמרו שם: זהו מעשה 
ישן ביותר מהראשון. והיה פלא אצלם, שזה הב' שהוא יניק מחראשון וזוכר 
מעשה ישן יותר מהראשון. וכבדו את הג' שיספר. ענה ואמר הג', שהיה יניק 
יותר: אני זוכר גם כשהתחיל בנין הפרי, דהיינו כשהתחיל הפרי להתרקם. ענו 
ואמרו: זאו מעשה ישן ביותר. ענה הד', שהיה יניק עוד יותר: אני זוכר גם 
כשהוליכו הגרעין לנטוע הפרי. ‏ ענה הה', שהיה יניק עוד יותר: אי זוכר גם 
החכמים, שהם היו חושבים וממציאים את הגרעין. ענה הששי וכו/, שהוּא זוכר 
גם את הטעם של הפרי קודם שנכנס בפרי. ענה השביעי וכו' ואמר, שהוא זוכר 
גם הריתח של הפרי קודם שנכנס בפרי. ענה הח' ואמר, שהוא זוכר גם המראה 
של הפרי קודם שנמשך על הפרי. 

ואני (היינו--המספר כל זה) הייתי אז תינוק לגמרי והייתי גם-כן שם 
ועניתי ואמרתי להם: אני זוכר כל אלו המעשיות ואני זוכר -- לא-כלום. 
ענו ואמרו: זה הוא מעשה ישן מאד יותר מכלם". 

והבאור לזה שם: 

,זה שספר שהוא זוכר גם כשחתכו את התפוח מן הענף, היינו, שהוא 
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המדע השלישי: עולמות 


מתוך כל האמור למעלה למדנו להבין את העולמות העליונים הרוחניים 
גם המבוא להם. עלידו אנו באים להם, ובו הם קשורים, אחוזים 
ודבקים. 

אבל כאן יש מקום לטעות. מכיון שאנו מתבוננים תמיד בעולמות 
מתוך נשמתו של האדם, על-דרך: ,מבשרי אחזה אלוה", יש מקום לטועה 
לחשב, שכל ענינם של העולמות העליונים הרוחניים אינו אלא יצירתו 
של האדם עצמה( שרק ב( באדם, הם נמצאים, ומבלעדיו אין להם כל 
קיום, אמת, שלא בַמֶּשג הרגיל של ,אדם" קא עטסקינן הכי, 85% במה 
שקוראים בחיי-יום-יום ,נפש" או ,נשמה", כי-אם באדם העליון, הרוחני, 
בסגֶלות ‏ הטמירות והנעלמות שבנשמה, בעליות ובמדרגות הגבוהות 
שבה, שכאלו נפרדות הן גם ממנה, מן הנשמה עצמה, רוכבות על-גבה או 
מקיפות אותה מבחוץ, נעשות שרשים אציליים כמוסים לה או מעטרים 
אותה בעטרת הוד אצילי אלהי; אבל מכל-מקום גם אלה הרי סוף-סוף 
באדם הם נמצאים, ולו יהא שרק באדם המקדש, המצרף והמזְכּך, הנעלה 
עָלוּי רב לאין-קץ על האדם החיצוני הנראה תמיד לעינינו. 

בטעות זו מחזיקים הרבה מאלה, שיש להם מפתהות אל המסתורין, 
אבל רק המפתחות החיצוניים נמסרו להם והמפתחות הפנימיים לא נמסרו 
להם. ,בָּרַם אלין דחפימין יתיר", אלה שגם המפתחות הפנימיים נמסרו להם - 
כבעלי ה,זהר" - יודעים, שהאדם, אף במהותו היותר עליוגה, הוא דוגמא 
לעולמות העליונים הרוחניים, אספקלריה להם, זיום וזהרם, אבל לא כל 
צַקרם ועצמם של העולמות העליונים הרוחניים. האדם הוא קו של 
האור האלהי, אבל לא המאור עצמו, האדם איננו יוצרם של העולמות 
העליונים הרוהניים, כי"אם יצירם; הוא איננו העָלָה להם, כי-אם הוא 
עָלוּלֶם, 

יכולים אנו ללמוד להבין ולהשיג את העולמות העליונים הרוחניים 
מתוך נשמתו של האדם, כשם שאנו למדים לדעת את המאור מתוך קו- 
האור, אבל אין זאת אומרת, שאין בעולמות אלא מה שבאדם, כשם שאי- 
אפשר להגיד, שאין בכל כדור-השמש אלא מה שבקו-אור הבודד האובד 
בחלל העולם... 

,גדול כחם של נביאים, שמדמין צורה ליוצרה". בדרך זו הולכים גם 
בעלי ה,זהר", והם מרבים, מרחיבים ומעמיקים את הדמיון ההוא. בכל-זאת 
צורה - לחוד, ויוצר - לחוד, היוצר צֶר צורה, ולא הצורה את צֶרְהּ, את 
היוצר... 

לפיכך בבואנו להסביר עתד ענין העולמות העליונים הרוחניים, לפי 
ה,זהר", לאחר שכבר בארנו את ענין גוף האדם ואת ענין נשמת האדם, 
נוסיף להסבירם מתוך נשמת האדם, אבל בוה לא נסתפק. לאחר ההסבר 
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נתעסק [האָדם] בעולם הזה, ובלבוש זה זוכה [הנשמה] לעלות ולראות פני ד' 
צבאות המלך אביה". (שער הנשמה, פרק חמישי). 

במה שכתב: ,הנשמה אין לה מציאות קודם ההולדה העליונה" אין 
קורדיבירו חפץ להגיד, שהנשמה נולדת ביחד עם הגוף, שהרי הוּא אומר למעלה: 
עכי קודם רדתה היא חסרה הרבה, ואף אם היא ברומו של עולם, 
מכלל שָ ישנה גם בטרם תרד לגוף ומעונה ב,רומו של עולם", אלא שמציאותה 
של הנשמה בטרם תרד לגוף חיא רוחנית-מָ פשטה יותר מדי. הרי היא 
כתכן רוחני בלי צורה וחנית, והרי היא כאלו אין לה כל מציאות. 
במקום אחר מפרק הנזכר מבאר קורדיבירו את הענין האמור בדברים אלה: 
,בהיותה [הנשמה] %מעלה קודם רדתה אל מציאות העולם הזה, עולם העשיה, 
היא יושבת ערומה בלי לבוש כלל ולא תַרְאה אל המלך אביה כלל, עד רדתה 
אל העולם הזה, ואז תזכה אל כתונת הפסים". בדברים יותר ברורים: הנשמה 
בטרם תרד אל הגשמיות יש לה מציאות, אבל אין לה הממשות החיצונה 
עד שתגלה ותראה לפני האלהים, אביה ומחוללה, בתור דבר עומד וקים 
בעצמו, ואולם אחרי רדתה אל עולם הע שיה, אחרי עשותה מע שים טובים, 
היא קונה ‏ לה עצמיות מיחדה, והרי תוכל להתגלות בתור דְּבָר, בתור 
אבי קט רוחני. 

ובאותו הַסֶלֶם שפו הנשמות יורדות מרום-מעלה עד עמק-מטה הן שבות 
ועולות אחר הצרוף והזפוך: הנפש--למקומה, הרוח -- למקומו, הנשמה -- למקומה. 
הנפש שָטָה ודְאֶה מסביב לקבר, הרוח שוכן בגן-עדן התחתון, והנשמה--בגן-עדן 
העליון. 

,נפשן דצדיקייא -- אזמר ה,זהר" בפרשת אחרי-מות, דף ע -- משתכחין 
בהאי עלמא לאגנא על חייא, והאי אקרי ,נפש", ודא לא אשתצי מהאי עלמא 
לאסתכלא ולמנדע ולאגנא על דרא, והאי הוא דאמרו חברייא דמתי ידעי 
בצערא דעלמא, ועונשא דחייבין די בארעא בחאי הוא דכתיב: ונכרתה הנפש 
ההיא מעמיה". 

,מדורא תנינא דא גן-עדן די בארעא דעביד ביה קודשא בריך-הוא 
עלאין יקירין כגונא דהאי עלמא וכגונא דעלמא עלאה והיכלין בתרין גונין 
דלית לון חושבנא ואילנין ועשבין וריחין דסלקין בכל יומא, ובהאי אתר שארי 
ההוא דאקרי ,רוח" דאינון צדיקייא, ומדורא דההוא רוחא ביה שריא, וכל רוח 
ורוח מתלבש בלבושא יקירא כגונא דהאי עלמא וכגונא דההוא עלמא עלאה". 

,מדורא תליתאה--ההוא מדורא עלאה קדישא דאתקרי ,צרורא דחיי", דתמן 
מתעדנא ההוא דרגא עלאה קדישא דאקרי נשמה, והאי אתדבק לאתענגא 
בעדונא עלאה, עליה כתיב: ,אז תתענג על ד' והרכבתיך על במתי ארץ" וגו'. 
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מקום כ"ב האותיות שבא"ב (כ"ב אותיות התורה). ,שית כלילן בעשרה" - 
אותן שש המדות נכללות בעשר הספירות. ,עשרה קאים בחד"- עשר 
הספירות עומדות בנקדה אחת עליונה. 

בדברי ה,זהר" האמורים נארגים באפן מְפלא ונשגב החוטים הרוחניים 
הקדושים של הנשמה (א!: הנשמות), העולמות והאלהות החיה בהם, מְחַיָה 
אותם תמיד, מְהַוָּה ומוציאה אותם תמיד מאפסוּת-ההשגה אֶל יש מָשֶג. 

ואולם בכדי להסביר באפן יותר פשוט את יחס הנשמות לעולמות 
העליונים ויחס העולמות העליוגים אל הנשמות, התקשרותם והתאחזותם, 
השתלשלותם אלה מאלה והשפעהם אלה על אלה, אביא בזה מקום אחד 
מתוך דברי רבי חיים ויטל ב,שער הקדשה" שלו, הקרוב יותר - לפי- 
סגנונו - להשגת האדם מן ,ראשי הפרקים" שבדברי ה,זהר" הנזכרים לעיל. 

,כמו שזה האור המיוחד - אומר רבי חיים ויטל - הנקרא עולם העשר 
ספירות (עולם האצילות) בתמונת אדם אחד (העליון, הרוחני-אצילי), כן יש 
עוד אדם אחד הנקרא מחצב הנשמות ש% בנב-אדם נכלל ממש בכל 
אותם פרטי הבחינות שנתבאר באדם העשר ספירות, שהוא נקרא מלכות 
גמור [גמורה] והוא מתלבש תוך האור הזה הנקרא מחצב הנשמות לכל 
פרטיו. עוד יש אור אחר בצורת אדם, הנקרא מהצב המלאכים, שממנו 
נחצבו כל המלאכים והוא נכלל מכל הפרטים הנזכרים כולן, והוא מלבוש 
חיצון על אור מחצב הנשמות. ועוד יש אור מועט ונקרא אור חשוך וכלו 
דינים קשים, שממנו נאצלו כל הקליפות שבאותו עולם ומלביש על אור 
מהצב המלאכים וגם הוא תמונת אדם, וחוצה לכל האורות הנזכרים שם 
הרקיעים עצמם שבאותו עולם והם הנקראים גוף לאותו עולם, ובפנים ממנו 
ה' אורות הנזכרים: אור האין-סוף כפי ערך אותו העולם לפנים מן הכל, 
ועליו - אור מחצב הנשמות, ועליו - אור מחצב המלאכים, ועלין - 
אור מחצב הקליפות, ועליו העולם עצמו, שהם הרקיעים, גוף האורות 
הנזכר[ים], | ואחר-כך בזה הגוף [ש]נקרא רקיעים שם נבראו תולדות 
העולם ההוא, והן (התולדות) כלולים [כלולות] מפּל הבחינות, כי כל אחד 
[אחת] מהן יש לו כח ומשך מן הרקיעים והוא גוף שלו, ובתוכו אור 
העשר ספירות רוכב עליהן ומחיה כולן. ואותו הכח הנמשך מאור מחצב 
הנשמות נקרא מזל עליון של נפש האדם השפל (והבן זה מאד) אלא שזה 
שבבריאה נקרא מזל הנשמה, ושביצירה - מזל הרוח, ושבעשיה - מזל הנפש" 
(שער הקדְשה, חלק ג, שער ב). 

ועוד: 

,גם הוא (האדם) כולל כל העולמות מבפנים ולחוץ. כיצד? הנה 
בעולם העשיה יש לו גוף מהעפר הנקרא עולם השפל, וב ;וכו - מבחינת 
מלאכי עולם הזה שנבראו לכל צרכי העולם הזה לגדל הצמחים וכו, 
ובתוכו - מבחינת הנשמות של בני-אדם, וכל אלו נעשין מרכבה אל אור 
הנמשך מן אורות העשר ספירות שבעשיה אשר בתוך ארבעת היסודות כדי 
להחיותן, והם (האורות של הספירות) לפנים מן הכל, וכן על דרך זה במה 


02 הלל צייטלין 


 ---- [₪‏ ;= קש -ץ ו 





האמור, ננסה לבאר את ענין העולמות העליונים הרוחניים מתוך עצמם, 
מתוך עצם המהות האצילית הנעלה והנשגבה מבינת האדם. 

בראשונה תוספות הסבר מתוך נשמתו של האדם. 

אמרו ב,זהר": 

,תא חזי בשעתא דאתער פלגות ליליא, וקודשא בריך הוא עאל 
לגנתא דעדן לאשתעשצא עם צדיקיא, כלהו אילנין דבגנתא דעדן* מזמרן 
ומשבחן קמיה, דכתיב: ,אז ירננו כל עצי-יער לפני ה", וכרוזא קרי 
בחיל ואמר: לכון אמרין, קדישין עליונין, מאן מנכון דעייל רוחא באודנוי 
למשמע ועינוי פקחין למחמי ולביה פתח למנדע - 

בשעתא דרוחא דכל רוחין ארים בסימו דנשמתא, ומתמן נפיק קלא, 
דקליא חילין אתבדר לארבע סטרי עלמא - 

חד סליק %סטר חד - . 

חד נחית לההוא סטר - 

חר עי"ל. בין. תרין = 

תרין מתערין בתלת - 

תלת עיילי בחד - 

חד אפיק גוונין - 

שית מנהון לסטר חד, ושית מנהון נחתי לההוא סטר - 

שית עיילי בתריסר - 

תריסר מתערין בעשרין ותרין -- 

שית כלילן בעשרה - 

עשרה קאים בחד - 

וי לאינון דניימו שנתא בחוריהון, %א ידעין ולא מסתכלין איך 
יקומון בדינא" (בראשית, דף ע"ז, ע"א). והנה באור המאמר הנפלא לפי 
מפרשי ה,זהר" הראשונים במעט שנוי במקומות אחדים. 

,בשעתא דרוחא< דכל רוחין ארים בסימו דנשמתא" - כשפתר עליון 
בא להרים מתיקות הנשמה ממקום הבינה, ,חד סליק לסטר חד" - הנפש 
מתדבקת ברוח, ,חד נחית לההוא סטר" - הרוח יורדת להתחבר עם הנפש, 
,חד עייל בין תרין" - הנשמה שוכנת בין רוח *נפש, ,תרין מתערין 
בתלת" -- הרוח והנפש מתעדנות בנשמה ונעשות שלשתן אחד. ,תלת עיילי 
בחד" - נפש, רוח ונשמה כָלן נכנסות בבינה, והבינה מוציאה אז ניצוצות. 
,חד אפיק גוונין"-- אותם ששת הניצוצות הראשונים סובבים למקום התפארת 
(ו' קצוות, ו' מדות - חסד, גבורה, תפארת, נצח, הוד, יסוד). ,שית מנהון 
לסטר חד, ושית מנהון נחתי לההוא סטר" - ששת ימי הבנין, שש המדות 
האמורות מתפרדות לימין ולשמאל ונעשות י"ב הויות (י"ב צרופי הויה. 
,שתי אבנים בונות ארבצ בתים, ג' אבנים בונות ששה בתים, ד' אבנים 
בונות י"ב בתים" וכו'. תבה של ארבע אותיות -- כשם הויה - יש לה אפוא 
ארבעה צרופים). ,שית עיילי בתריסר" -- שש המדות נכללות בי"ב ההויות. 
,תריסר מתערין בעשרין ותרין"-- אותן י"ב ההויות עולות ל%בינה, שהיא 
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החי והמדבר חוא - הגוף. וכן על דרך יש בכאן, כי בין הבורא יתברך 
ובין/ חנצרא-- הבחינה הכוללת, | ההחחנית, ‏ יש בה בחינת ,באמצע", 
אשר עליה נאמר: ,בנים אתם לד' אלקיכם", ,אני אמרתי אלקים אתם", 
ונאמר: ,ויעל אלקים מעל אברהם", ואמרו רז"ל: ,האבות הן הן המרכבה", 
והכָּונה, ‏ כי יש ניצוץ קטן מאד שהוא בתינת אלהות נמשך ממדרגה 
האחרונה שבבורא, וזה הניצוץ מתלבש בכח ניצוץ אחר נברא, שהוא נשמה 
דקה במאד מאד, ובניצוץ זה הנקרא ,יחידה" יש בו שרשי ד' בחינות 
הרוחניות: נפש, רוח, נשמה, חיה. וכן בין בחינת הרוחניות %בחינת הגוף 
יש בחינה אחת כוללת שתיהן והיא בחינת רביעית דם של הנפש, כי יש 
בה (ברביעית הדם שהנפש תלויה בו) גיצוץ אתרון של הנפש שהוא 
הרביעית שבנפש, פירוש - בחינת נפש שבגפש, ולכן נקרא ,רביעית", וזה 
הניצוץ מתלבש ברביעית דם הנ"ל והכל אחד וכמו שכתוב: ,כי הדם הוא 
הנפש" הנאמר על רביעית דם הזה, וזה הרביעית-דם הוא היותר מובחר 
מכל ד' בחינות הגוף הנ"ל אשר כל חלק נחלק לד' כנ"ל והוא רביעי 
הראשון והעליון מבחינת העצמות של המוחין, שהוא החיות שבתוכוןם] 
שהוא הדם המתפשט בהם להחיותם, ובזו הרביעית שבדם הצליון כלול כל 
שרשי ד' בחינות הנ"ל באופן כי היא בחינת אמצצי בין הרוחניות אל 
הגוף והיא מורכבת משניהם. ובין בחיגה השנית אל הבחיגה השלישית (בין 
הגוף ובין הלבוש) יש בחינה ממוצעת והן שערות וצפרנים של האדם 
(כנודע, כי זה היה לבוש של אדם הראשון בתחלה) והנה הם דבוקים 
בגוף האדם ודומין אל הגוף של האדם עצמו, אמנם בהסתלקותן מהם (מן 
האברים) נעשה מהם לבוש מאותן השערות על דרך שעושים מצמר 
הרחלים ועזים וכיוצא; ולא עוד, אלא שאף גם בהיותן דבוקים בגוף האדם 
הוא [האדם] דומה למלבושו דמיון הבהמות והחיות ששערותיהן מלבושיהן 
(והמופת לזה הוא אדם הראשון בענין הצפרנים, ומצינו בנבוכדנצר שזה היה 
לבושו, | כמו שכתוב: עד די שערה כנשרין רבה וטפרוהי כצפרין). 
וכן בין בחינת: הלבושים 5בחיגת הבית הם אוהלים הנעשים מצמר ופשתים 
שהם בחינת לבושים וגם הם משמשים לבחינת בתים". 
ואחר שרבי חיים ויטל מנית, שגם כל האשור אינו אלא בחינת דוגמא 
ומשל למה שהוא עוד יותר נעלה ונשגב בבחינת האלהות, הוא מוסיף עוד: 
,אחר שבארנו המשל נבאר עתה הנמשל ונאמר, כי הנה הנמשל 
אינו רק מד' יסודות %בד שהם חכמה ובינה, תפארת ומלכות כנ"ל (ועל- 
כן נמצא, שחכמה נקראה ,ראשית", גם בזה תבין כי לעולם הכתר היא 
בחינה עליונה שאינה מכלל העולם ההוא, דומה אל% כתר המלך שהוא 
למעלה מראשו ואינו מכללות ראשו, וצל-כן אינו מכלל הספירות ובמקומו 
נמנה ה,דעת" הנזכר בספר יצירה, ועמ-כל-וה אנו מונים אותו בכלל העשר 
ספירות) והענין יתבאר צם הנ"ל שיש בחינה אמצעית בין כל בחינה 
ובחינה דומה למ"ש חכמי הטבצ והביאם הרמב"ן ז"ל בתחלת הפסוק: 
קוהארץ היתה תהו ובהו" וכתב גם"כן בשם ספר הבהיר, כי קידם שברא 
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שיש באדם מגלגל העשיה וג' עולמות יצירה, בריאה, אצילות". 

,והנה אור מחצב הנשמות פנימי ועליון מן אור מחצב המלאכים 
ולכן הן משרתיו (של האדם), כי על ידו נמשך הארתם וחיותם מאור 
העשר ספירות עליהן, וזהו סוד: ,הן אראלם צעקו", כי כשאין נמשך 
מהעשר ספירות שפע לנשמות ישראל הפנימים [הפנימיות] מהן חסרה השפעתם, 
שהן חיצונים עליהן, נמצא שצעקו בומן החורבן להיותם חוצה מן הנשמות". 

,אמת היא, כי הנשמה שבעולם היצירה גרועה מהמלאך שבבריאה 
ועל דרך זה בשאר העולמות, אמנם הנשמה שבבריאה גדולה ממלאך 
הבריאה עצמו וכן בכל עולם בעצמו". 

,גדולת הנשמה, כי היא אור מתילד ונמשך מאור העשר ספירות 
עצמן, שלא היה אמצעי [ביניהם], ולזה נקראו |בני האדם]: ,בנים אתם 
לד' אלקיכם", כי הם בבחינת הבן המתאחז באביו בתכלית ונמשך ממנו, 
וזהו סוד: ,האבות הן הן המרכבה" אל אור העשר ספירות הרוכב על 
עליהם שלא עלזידי אמצעות אור אחר". 

וענין נשגב זה עצמו מבאֶר עלזידי רבי חיים וישל במקום אחר 
בעמק רב יותר; ואם ישים הקורא לב כראוי למה שבארתי לעיל 
במבוא ובמדע חשני על-דבר ה,כתר" ובמדע הראשון על-דבר גוף האדם 
(עור, עצמות וגידין וכו') לפי ה,זהר" - יבינהו; 

הנה - אומר רבי חיים ויטל - יש מאציל ונאצל, והנאצל יש בו ד' 
יסודות: אש, רוח, מים, עפר, והם ד' אותיות הויה והם ‏ חכמה ובינה, 
תפארת ומלכות (יו"ד - חכמה, מים, חסד; ה"א-- בינה, אש, גבורה: וא" - 
תפארת, רוח, רחמים; ה"א אחרונה -- מלכות, חיצוניות המדות, עפר), ווזנה 
הם טעמים, נקודות, תגין, אותיות, והם הם אצילות, בריאה, יצירה, עשיה, 
ד' בחינות שבאדם: א) אדם הפנימי, שהוא הרוחניות הנקרא: נפש, רוח, 
נשמה; ב) הוא הגוף; ג) הוא המלבושים שעל גבי הגוף; ד) הוא הבית 
שיושב בתוכו האדם וגופו ומלבושו. וכל [אחת] מבחינות אלה כלולה מד' 
בחינות, ואלו הן: בחינה אחת של הרוחניות הַנֶה נשמה לנשמה (חיה 
ויחידה) ונפש, רוח וגשמה; בחינה הב' שהוא הגוף הוא: העצמות, שהוא 
המוח מבפנים, והגידין והבשר והעור, וכמו שאמר הכתוב: ,עור ובשר 
תלבישני ועצמות וגידים תסוככני"; בחינה ג' שהם הלבושים, הנה הם 
נודעים שהם לבושים המוכרחים אל כהן הדיוט: כתונת ומכנסים, מצנפת 
ואבנט (כי אותם הד' דכהן גדול המלבושים היותר עליונים מאלו כנזכר 
בזוהר, שאלו הם לבושי שם אדני ואלו הם לבושי שם הוי"ה, אבל עיקר8 
אינם אלא ד' בחינות); בחינה הד' והוא הבית יש בו: בית, הצר, שדה, ומדבר. 

אמנם בכל אלה חד' בחינות הפרטיות יש בהן אחת כוללת כולן והיא 
ממוצעת בין בחינה ובחינה [והיא] הכוללת שתיהן דוגמת מה שכתבו 
חכמי הטבע, כי בין הדומם והצומח הוא הקוּראַלי הנקרא אלמוגים, ובין 
הצומח והחי הוא אדני השדה הנזכר במסכת כלאים, שהוא כמין כלב גדל 
בקרקע וטבורו נשרש בקרקע ויונק משם וכשחותכין הטבור שלו מת, ובין 
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אמצעי בין א"ס לנאצלים ויש בה בחינה מאצילות ובחינה נאצלת, וב' בחינות 
אלו הם הנקראים ,עתיק" ו,אריך אנפין", ושניהם נקראים ,כתר", כנודע 
אצלנו, והְבן זה מאד". (,עץ חיים", שער אבי"ע, פרק א, בהוספת מלים 
במקומות שונים לתקון הסגנון ובהוספת דברים אחדים בחצאי-הסגר להבנת הענין). 

להלן מבאר רבי חיים ויטל את כל פרטי העולמות העליונים כלם, 
השתלשלותם והתקשרותם זה בזה, לפי קבלת מורו חאר"י. מה שנוגע לעניננו 
הוא המקום שהבאנו, שממנו אנו למדים להבין את ענין ה,יחידה" שבנפש, 
שהיא כמו ה,כתר" בספירות ואדם קדמון בעולמות, ההארה הראשונה של 
האלהות, שיש בה מבחינת המאציל ומבחינת הנאצל גמ-יחד, הגלוי הראשון- 
ביותר, האצילות הבלתי-אמצעית | של האין-סוף, העלול הראשון הדבוק 
בעלתו בלי-הפסק ומשפע ממנה בלי-הפסק. הרי זה ממש מה שנאמר 
ב,ספר הישר" המיחס לר"ת והוא לרבי זרחיה היוני: ,אין אחר הנפש 
כלום, כי אם! הבורא יתברך" כל הדברים |עלידבר ' ,אור. מחצב 
הנשמות", שגבוה ונעלה הוא על ,אור מחצב המלאכים", שהאור הראשון 
הוא יותר פנימי והאור האחרון חיצוני, ושהאור הפנימי הטמיר שבטמירים 
,אור מחצב הנשמות" הוא האור היותר ראשון והיותר קרוב אל האלהות, 
מתאימים גם-כן ‏ בד בבד עם האגדהי ,אין בן-דוד בא עד שיכלו כל 
הנשמות שבגוף", לפי פרוש רש"י: ,גוף - פרגוד שתוצץ בין מחנה שכינה 
למלאכים ושם רוחות ונשמות נתונות, שנבראו מששת ימי בראשית, העתידות 
להנתן בגופים העתידים להבראות" (יבמות, ט"ג). מחנה שכינה - הרי כאן 
עולם האצילות; הפרגוד שבו רוחות ונשמות נתונות - עולם הבריאהג 
המלאכים ‏ - עולם היצירה. בכל-אפן - הרי לפנינו ,הפרגוד שבו רוחות 
ונשמות נתונות" יותר פנימי (יותר קרוב למחנה שכינה לפי מבטא האגדה) 
מן המלאכים. התבונן היטב באגדה זו לפי פרוש רש"י ותראה, שסוף-סוף 
אין בין אגדה זו %בין תורת המקבלים עלידבר ארבעת העולמות אצילות, 
בריאה, יצירה, עשיה כי-אם שנוי הבטוי, ולא שנוי הענין. ,מחנתה 
שכינה" הרי זו %א אלהות עצמה, כי"אם אורות האלהות. ומה הוא ,עולם 
האצילות" לפי המקבלימ? הלא גם-כן רק הספירות - האורות. אחר ,מהנה 
השכינה" בא, לפי האגדה הנזכרת, ,הפרגוד שבו הרוחות והנשמות נתונות". 
ומה הוא עולם הבריאה, לפי המקבלים, או עולם הכסא, אם לא עולם 
חנשמות או ,אור מחצב הנשמות'+ אחר ה,פרגוד" באים המלאכים. ומה 
הוּא עולם היצירה, לפי המקבלים, אם לא עולם המלאכים? כבר העיר 
הרחיד"א בספרו ,פתח עינים" על היחס שבין האגדה הנזכרה ובין דברל 
רבי חיים ויטל על הנשמות והמלאכים; אבל כשאנו מתבוננים יותר באגדה 
הנזכרת (לפי פרוש רש"י), אנו רואים, שהיא כוללת בקצור נמרץ את כל 
עָקרי דעותיהם של המקבלים על ארבעת העולמות. ויש ממקום זה עוד ראיה 
למה שהוכחתי במאמרי: ,קדמות המסתורין בישראל" 1), שהקבלה מאחרת 


1) נדפס ב,חתקופה', ספר חמיטי, 
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[ה'] הד' יסודות ברא חומר אחד הנקרא היולי שהוא הדבר מוכן לקבל 
צורת הד' יסודות אח"כ, אבל הוא אינו לובש שום צורה כלל ועיקר 
[שְמַה] שהוא קודם התוהו נקרא ,אפס", וכמו: ,מאפס ותהו נחשבו", 
והענין הוא, כי האין-סוף נקרא ,אפס", כי אין בו שום תפיסה, שאין שם 
תפיסת חומר ולא צורה כלל, ואחריו יצא ה,תהו" והוא הכתר ואחריו יצא 
ה,בהו" הכולל ד' יסודות: חכמה ובינה, תפארת ומלכות. 

ובאור הדבר, כי הנה בהכרח הוא שתהיה מדרגה אמצעית בין 
המאציל א% הנאצל, כי יש הרחק ביניהם כרחוק השמים מן הארץ ואיך 
יברא זה את זה שני קצוות אם לא היה דבר ממוצע ביניהם ויהיה בחינה 
קרובה אל המאציל ואל הנאצ%? והנה בחינה זו (הממוצעת וּמְמַצַעת בין 
המאציל והנאצל) הוא כתר הנקרא ,תהו", כי אין בו שום יסוד, כי על- 
כן אינו נרמז בשם הוי"ה כלל, רק בקוצו של יוד, אמנם הוא בחינת האמצע 
כנ"ל, והוא כי הנה ,כתר* הוּא דוגמת החומר הקודם הנקרא היולי, שיש בו 
שורש כל הד' יסודות בכח ולא בפועל, ולכן נקרא תהו, כי הוא מתהה מחשבות 
בני"אדם, באמרם: הנה אנחנו רואים שאינו בו צורה כלל ועכ"ז אנחנו 
רואים שהוא נאצל ויש בו כח הד' יסודות. 

נמצא כי אפשר לקוראו (ל,כתר") אין-סוף ומאציל כמ שהיה דעת 
קצת המקובלים שהאין-סוף הוא הכתר ואפשר לקראו בשם ,נאצל", כי ודאי 
יש גדול ממנו, ועל-כן הזהירו בו חכמים: ,במְפלא ממך אל תדרוש". אמנם 
תכלית מה שאנו יכולים לדפר בו הוא בחינת הממוצע למאציל ונאצל, 
והטצם הוא כי הוא הבחינה היותר אחרונה מכל האפשר באין-סוף אשר 
הוא האציל בהינה אחת אשר בה שורש כל העשר ספירות בהעלם ודקות 
גדול[ה] שאי-אפשר להיות לנאצל יותר דקות ממנו, כי הוא תוהו אשר 
למעלה ממנו אין עוד זולתי האפס המוחלט (רצונו לאמר: האפס המוחלט 
בבחינת אפסות ההשגה של בני אדם בו) כנ"ל. ונמצא, כי יש בבחינה זו 
ב' מדרגות: אחת היא הבחינה היותר תחתונה ושפלה מכל בחינות אין- 
סוף וכאלו נאמר, דרך משל, שהוא בחינת מלכות שבמלכות ואעפ"י שאינו 
כן, כי אין שם (באין-סוף עצמו) דמות וספירה ח"ו כלל, רק לשכך האוזן 
נדבר כך, והנה בזו המדרגה התחתונה שבאין-סוף יש בה כללות כל שלמעלה 
הימנה ומקבלת מכולם, כנודע, ומדרגה זו התחתונה היא האצילה את 
[ה]בחינה השניה שהיא המדרגה העליונה מכל מה שבכל הנאצלים ויש בה 
שורש כל הנאצלים והיא משפעת לכולם באופן שהיות קטן (רצונו לאמר: 
הויה קטנה) מכל המאציל האציל היותר מובחר שבכל הנאצל ואין ביניהן 
מדרגה אחרת כלל, כי אחר המאציל הזה אין נאצל יותר קרוב ודומה 
אליו. וכללות שתי אלה הבחינות היא בחינה אחת הנקראת ,כתר", שבערך 
בחינה הא' אשר בה (כלומר: מה שיש בה מן המאציל) קראוהו קצת 
מקובלים ,אין סוף", ובערך בחינה ב' שבה (כלומר: מה שיש בה מן 
הנאצ?) קוראין קצת המקובלים כתר שהוא במנין העשר ספירות. אבל 
אנחנו סברותינו לא כדברי זה ולא כדברי זה, אלא [הכתר הוא] בחינת 
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ל ווה .שר ו 
והיש כלל, וזה [וזו] הדקות נקרא [נקראת] רשימה בעלמא. אמנם הבחינת 
הזאת היא בחינת האצילות, עצמות הספירות במקומם [במקומן] שאינם 
[שאינן] גבול ולא רשות-עצמו, אמנם הם [הן] בין היש והאין, בין הגבול 
לבלי-גבול וכו'. והחק יקה- נרגשת כחגירת הצפורן, וכן הבריאה היא 
הויה נגלית מהויות האצילות, ומפני שעדיין היא דקה מן הדקות היא מכונה 
בשם ,חקיקה" לבד. והחציבה -היא גלוי הדבר יותר מחקיקה, עד שיקרא 
בלשון ,חציבה" שהוא משל אל החוצב דבר ממקורו, שהוא דבר הנרגש 
יותר מחקיקה בעלמא, והוא דמיון אל היצירה, שהוא הויה נגלית יותר 
ויותר מהבריאה, והעשיה הוא-גלוי הדברים בעצם עד הגיעם אל מדרגת 
הגשמיות" (שם, פרק תשיעי). 

,העולם מנקודתו הראשונה עד נקודת התהום בראו הקדוש-ברוך-הוא 
מדרגה אהר מדרגה. ותחלת המציאות - מעצמותו מל מלכי המלכים תרד 
המציאות פלאים מצֶלה לעלול ומסבה למסובב, ונכלל העולם כלו מתהלתו 
ועד סופו בד' חלקים אלו, והחלק הראשון הוא חלק הספירות והעצמות 
המחויב וכו" והוא הנקרא רשימה ואצילות. ואחר החלק הזה - חלק שני, והם 
המרכבות והכסאות, הם היותר דקים ונעלמים ורוחניים מהמלאכים, ונקראת 
[ונקרא] בשם ,כסא", וידוע שיש כסא לכסא, כי כמה פנים לפנים הנראים 
וכמה אחורים לאחורים דלאו נראים וכר, והוא, הכסא הזה, נקרא בשם 
,חקיקה" ובשם ,בריאה". ואחר החלק הזה נמשך עולם מט"ט (מטטרון) הוא 
עולם המלאכים, שהם י' כתות וחיליהון לאין תכלית והם יותר עבים 
ומתגלים מהכסא, ולכן המלאכים הם נושאי הכסא והכסא הוא נושא את 
נושאיו שהיא (רצונו לומר: הבריאה - הכסא) המשפעת למלאכים כלם והיא 
השואבת ראשונה השפע מהאצילות ומשפיעה אל המלאכים אשר תחתיה שהם 
מטטרון וד' כתות המלאכים וחיליהם והם נקראים - ,חציבה ו,יצירה". ואחר 
החלק הוה נמשך [נמשכים] הגלגלים וכמה ענינים הנכללים בהם הנקרא 
[הנקראים] מעשה-בראשית, כי עם היות כי הגלגלים נכללים בעשרה - 
פרטיהם רבים כמו שבארו רז"ל בפרק מעשה בראשית והם נקראים ,עשיה". 
וכל מדרגה ומדרגה, חלק וחלק מד' חלקים אלה נחלקים לעשרה החלקים 
זה למעלה מזה כמו חלק [הלקי] האצילות שהם עשר, וכן בריאה, 
הּך : יצירה, :> וכן עשיה | אמנם העשירית שבאצילות קרובה אל 
הראשונה שבבריאה, והעשירית שבבריאה קרובה אל הראשונה שביצירה, 
והעשירית שביצירה קרובה אל הראשונה שבעשיה, אבל יש חלוק 
גדול ביניהם כאשר יש גם כן בין גלגלי הירח ל*נקודת. הארץ 
וכו'" (שם). 

עואחרי שנחקקה הקדמה זו בדעת המעיין לא ירחק ממנו, שכבר 
ימצא בב אצילות - אצילות, בריאה, יצירה, עשיה, כי אחר שפרוש 
,אצילות, בריאה, יצירה, עשיה" הוא כונה א% סדר מדרגות הגלו, 
א"כ ,כתר-עליון" יקרא ,בריאה" בערך דקות המאציל (האין סוף) ו,חכמה"- 
,יצירה" בערך ,כתר-עליון", ו,בינה" -- ,עשיה" בערך ה,חכמה", ולא שיהיו 
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רק לפי אפני בטוייה והסברותיה, אבל לא לפי עצם דעותיה, שהן קדמוניות. 

עתה ננסה לבאר את ענין העולמות, לפי ה,זהר" ויתר המקבלים, לא 
מאספקלריה של הנפש, כי-אם מעצם הפרוצס של הבריאה, בתתנו בזה 
דברים אחדים מתרומות מדותיו של רבי משה קורדיבירו: 

,אצילות הנרצה הוא נגזר [נגזרה] מלשון: ,ואצלתי מן הרוח אשר 
וגו'", ופי' הענין הוא, כי כח המאציל בנאצל ואין המאציל חסר דבר אלא 
כמדליק נר מנר ואין הראשונה [הראשון] חסר דבר בהדלקע חברתה [חברו], 
כן באין-סוף אין חסרון אחר אצילות ואין יתרון קודם האצילות ולא אחר 
האצילות, אמנם כחומר מתפשט בתוכו וכו', ולשון אצילות נגזר מלשון 
,אֶצל" שפירושו ענין קרובות, והכונה: להורות על רוב אדיקות השרשים 
בסבתם, והנה הספירות לרוב אדיקתם [אדיקוּתן] במקורם וסבתם [במקורן 
וסבתן] יקראוּ עשר ספירות דאצילות". 

,בריאה. הנה ,בריאה" נגזר מלשון: ,אם בריאה יברא ד' וגו", אשר 
הכונה בו הוית הדבר בהויה נגלה יותר מן האצילות, ולהיות כי העבות 
הדברים אי-אפשר כי אם על-ידי הרחקם והבדלם מן הדקות והרוחניות, לכן 
כאשר יתפשט ענין ההויה להבראות, יוכרח שיבדלו ויתרחקו ההויות מעָלת 
העלות הנעלם [הנעלמה] תכלית העלם ומרוחק [ומרוחקה] מהעביות, ואף- 
עליפי שההויות ההם [ההן] לא יהיו עבות כעביות גשמי ח"ו, עם-כל-זה 
הם רחוקים [הן רהוקות] מגדרי האלהות, שהם [שהן] בעלי הפרוד והחבור 
והשנוי והגבול, לכן יוכרח הרחקם [הרחקן] והבדלם [והבדלן] מן השורש 
ויקראו בשם ,בריאה" מלשון ,ברא" בנקודת פתח (רצונו לומר קמץ הריש: 
,בְּרָא"), כי כונתו: חוץ, או מלשון כריתה, והכונה להורות על הבדל הדבר 
מן המקור, ואף-על-פי שלא יהיה הבדל ח"ו (רצונו לומר: אף-על-פי שלא 
יהיה הבדל במובן הגשמי)". 

,יצירה, והוא מלשון: יצר סמוך תצור וכו', שהוא יותר עב ומתגלה 
מבריאה, כמו: (וייצר ד' אלקים את האדם עפר מן האדמה", והנה בעפר 
לקח לשון ,יצירה", וכן: ,עם זו יצרתי לי", כי הכונה על העבות הדברים 
לותר". 

,טיה הוא דבר יותר מתגלה מן הג' הקודמים, והשם מעיד עצמו, 
כי לשון עשיה הוא העבות הדברים ביותר". 

,וראיה על סדר שלשתן בפסוק אחד: כל הנקרא בשמי ולכבוד* 
בראתיו, יצרתיו אף עשיתיו" (,פרדס", שער ט"ז, פרק א). 

ובבאור יותר פילוסופי: 

,כל ענין האצילות, בריאה, יצירה, עשיה הם ד' דברים נקראים: 
רשימה, חקיקה, חציבה, עשיה, וכשנרד לעומק ד:? אלו נדע אלו. 
והענין, כי הרשימה - דבר הנרשם, שאין בו תפיסת דבר מה, זולת שהיא 
[שהוא] רשימה בעלמא, שאין בו כי אם הבדל אשר בין אינו לישנו, ר"ל 
כהבדל שבין האין הגמור ליש דוקא, תחלת הישות, בתכלית הדקות 
והקורבה אל האין, עד שאין הבדל (רצונו לומר: הבדל נכר) בין האין 
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שזכו לבחינת נשמה לנשמה (או: חיה ויחידה) והם מבחינת האֶם עצמה 
(,שלח תשלח את האם")- מעולם האצילות. והנה ה,זהר" אומר ש,כורסיא", 
עולם הכסא, עולם הבריאה, היא ,סכת שלום", שבה מקננת ,אימא עלאה" 
(הבינה) בשלש ספירות העליונות: ,עמודא דאמצעיתא", הקו התיכון, מדת 
התפארת הממזגת בין החסד והדין, מדה זו שכוללת היא בעצמותה את כל 
שש המדות (חג"ת, נה"י) - מִקְנָן (עושה לו קן, כלומר: שוכן) במטטרון, 
בעולם היצירה; ,אימא תתאה", מדת המלכות, שהספירה האחרונה מקננת 
באופן, בעולם העשיה, במניעי הגלגלים או בכללות הקוסמוס ובציור מִלְאָכִי -- 
סנדלפון. 

אחרי-כן מציר ה,זהר" את ענין השראת האלהות בעולמות בדרך 
שכינה אחת השורה בארבעת העולמות כלם בשוה, אלא שבהיותה שורה 
בעולם הכסא (,כורסיא"), עולם הבריאה, היא נקראת ,נשר", ובהיותה שורה 
בעולם היצירה (,סטרא דנער" - מטטרון), נקראת ,יונה", ובהיותה שורה 
בעולם העשיה, בעולם, האופנים (,סטרא דאופן"), היא נקראת ,צפור", 
ובהיותה באִיתן משפנה, בעולם האצילות, אז היא בבחינת ,דמות אדם 
להנה", אז היא האַם, שעליה נאמר ,שלח תשלה את האם", כי מרום משפנה 
היא יורדת לבקש את בניה בגלות. 

אחרי-כן עובר ה,זהר" מהסתכלות מסתורית לציור אגדי-פיוטי ואומר, 
שבשעה שאדם מישראל מקים מצות ,שלוח הקן" והאם מבקשת את בניה, 
והבנים מבקשים את האם, אז סנדלפון, מלאך עולם-העשיה, מלמד זכות 
על נפשות בנרישראל השרוים בגולה ועל השכינה הנודדת, בטענו לפני 
הקב"ה: הלא רחמיך על כל מעשיך, מדוע לא תרחם על האם הנודדת 
מקנה ועל העופות העלובים% ומלאך מטטרון, מלאך עולם-היצירה, גם הוא 
מלמד זכות באפן זה על רוחות בנרישראל השרוים בגולה ועל האם 
הנודרת, וכן למעלה מעלה. 

או, למשל, מאמר אחר: 

,זכאה מאן דלביש מלכא ומטרוניתא בעשר ספירן דבריאה, דכלילן 
בשם יאהדונהי כשמיה כן לבושוי, ומאן דתקין ליה סוסיא דאתמר ביה: 
,לסוּסתי ברכבי פרעה" וכו', דאיהוּ מרכבה דיליה בימי שבתות ויו"ט איהו 
לבוש מלכותיה דאינון י' ספירות דבריאה, וּבימי דחול לבוש עשר כתות 
דמלאכיא דמשמשן לי"ס דבריאה [ה]י"ס דאצילות. וּמלכא איהו וגרמוהי 
חד בהון, איהו וחייוי חד בהון, מה דלאו הכי בי"ס דבריאה, דלאו אינון 
וחייהון חד, לאו אינהו וגרמיהון חד, ועלת על כלא הוא נהיר בי"ס 
דאצילות וּבי"ס דבריאה, ונהיר בעשר כתות דמלאכיא דמשמשן לי"ס 
דבריאה, וי"ס דאצילות ובי' גלגלי דרקיעא ולא אשתני בכל אתר" (,תקוני 
זהר"). 

פרוש הדברים לפי כל המבאֶר לעיל: גדולה היא זכותו של האדם, 
שבמעשיו הטובים ובכונותיו הטובוּת הוא מעיר הארת האלהות בעולמוּת 
והוא מאחד על-ידי-זה את עולם האצילות עם עולם הבריאה. אחדות זו נקראת 
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ו 
ממש בריאה, יצירה, עשיה, אלא בריאה, יצירה, עשיה דאצילות, ר"ל 
הכל באצילות. וכן גם כן ,תפארת" יקרא ,בריאה" ו,יסוד" -- יצירה ומלכות - 
עשיה, לא שיהיה ממש, אלא להורות על גלוי דברים מדרגה אחר מדרגה" 
(שם). 

אם יזכור הקורא את כל שאמרתי למעלה במדע השני על-דבר המדרגות 
השונות שבנפש האדם, התכן הרוחני-"מסתוּרי שבמדרגות ההן, צרופי 
המדרגות ויחוסן לעולמות, ואם ישים לב כראוי למה שנאמר כאן, עלפי 
רבי חיים ויטל, בענין הסתכלות בעולמות מתוך הנשמה העליונה שבאדם ועל-פי 
רבי משה קורדיביר!-- בהשגת ענין העולמות מתוך עצם הפרוצס של הוית 
העולמות, יבין את הרעיונות העמְקים שבהרבה מקומות מן ה,זהר", הנראים, 
לכאורה, | כדברי דרוש או מליצות בעלמא, ולכל-היותר כפסוקי-זמרה 
יפים, 

למשל: 

,לא תקח האם על הבנים. ביצים אינון -- מסטרא דאופנים; אפרוחים - 
מסטרא דנער, מטטרון; בנים - מסטרא דכורסיא, ואיהי ,סכת שלום* דאיהי 
קינא דשכינתא, דאימא עלאה מקננא בכורסיא בתלת ספירן עלאין, עמודא 
דאמצעיתא כליל שית ספירן - מקננן במטטרון, אימא תתאה מקננא באופן, 
דאתמר ביה: ,והנה אופן אחד בארץ". עוד: שכינתא מסטרא דכורסיא 
אתקריאת נשר, ומסטרא דנער יונה, וּמסטרא דאופן צפור ושכינתא ,דמות 
אדם להנה" - שלח תשלח. תא חזי! מלאכא אית דממנא על עופין מאינון 
נשמתין דאתקריאו צדרין סנדלפון שמיה, ובזמנא דישראל מקימי האי 
פקודא ואזלא אימא מתתרכא ובנין צווחין איהו אוליף זכות על עופין 
ואמר לקב"ה: והא כתיב ,ורחמיו על כל מעשיו" אימא גזרת על האי 
עופא דאיהי מתתרכא מקינהא, וכן מטטרון אוליף זכו על עופין דיליה 
דאינון רוחין, דכורסיא אינון נשמתין ומהאי חיה אינון רוחין ומענפין 
נפשין, ואינון בבריאה, יצירה, | עשיה. בשבתות ויו"ט נחתין עליהו 
נשמתין ורוחין ונפשין באורח אצילות דאינון רוח דקודשא וכו"" (,תקוני 
זהר"). 

במלות ,ביצים", ,אפרוחים", ,בנים" שבפרשת ,שלוח הקן" רואה 
ה,זהר" רמז לשלשה סוגי אדם: אלה שיש להם רק נפשות, ומקור 
הנפשות הוא ברוחניות עולם העשיה, באופנים (מניעי הגלגלים, ולפי 
השגותינו עתה - ראשי הכחות הרוחניים שבקוסמוס); אלא שיש להם גם 
רוחות, וּמקור הרוחות הוא עולם היצירה, עולם המלאכים או מטטרון, 
שהוא כללוּת עולם היצירה; אלה שיש להם, מלבד נפש ורוּח, גם נשמה, 
ומקור הנשמה הוא בעולם הבריאה, עולם הנשמות, עוּלם הכסא (כורסיא). 
את הראשונים הוּא מכנה בשם ,ביצים"-- הת חל ת הויה רוחנית; את השניים הוא 
מכנה בשם ,אפרוחים" - גדוּל ההויה הרוחנית; את השלישיים הוא מכנה 
בשם ,בנים" - ב ור ההויה הרוחנית, ואוּלם יש סוּג רביעי של בני-אדם 
והוא נעלה ונשגב אף על אלה שהם קקוים ,בנים", הרי הם האנשים 
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נכנסין ומתפשטין בתפארת וכו', כי הדברים מִכְוָנִים בשעה אחת גם לקשר 
הנשמות גם לקשר העולמות. 

אגב: פסוקי ה,זהר" הנזכרים הם, לפי שיטתו, עתיקים וקדמונים והם 
ה,ראשי"פרקים* שהיו ה,צופים במרכבה" מוסרים לתלמידים הראוים להם. 
אחר-כן נוצר הציור הפיוטי, | שבכל חצות, בשעה שהקדוש-ברון-הוא נכנס 
להשתעשע עם נשמות הצדיקים בגן-עדן, קול יוצא ומכריז את הדברים 
האמורים. 

מלבד העולמות העליונים יש, לפי המקבלים וה,זהר" בראשם, גם 
היכלות עליונים. מה בין עולמות להיכלות? מה טיבם ומהותם של היכלות 
אלה למה הם משמשים? איה מקומם ומשכנם? לפי קבלת רבי משה 
קורדיבירו, ההיכלות הם מתחת עולם-היצירה (אונ מטטרון) והם כמו מעבר 
מן הקדשה אל הקלפה (עין עפרדס", שער ההיכלות, פרק תשיעי). אם 
ההיכלות מצד-עצמם קדושים וטהורים הם מאד (יש שבעה היכלות של קדְשה ויש 
שבעה היכלות של קְלָפה וההיכלות של קדְשה הרי אין בהם שום קְלפָה), אבל 
סב יבם יש מקום לחיצונים להאחז. בעולמות הרוחניים עצמם אין שום מקום 
לקלְפה להאחז, ואפילו לסובב אותם ולהקיפם, לפי שאין כל ציור ודמות 
בעולמות הרוחניים, ואולם בהיכלות יש מקום לציור ולדמיון, ואפשרי בהם 
המעו" מן הציורים והדמיונות היותר קדושים ונאצלים לציורים שאינם 
קדושים ונאצלים כל-כך, ומהם - לציורים מְרגשים, ומהם - לציורים יותר 
מוחשים וממשיים, ומשם - המעבר ל,היכלות הקלפה". 

את ציורי ההיכלות שבקדְשה ושבקלפה לכל פתחיהם, שעריהם, 
בתיהם, חדריהם, גוניהם ואוצרותיהם ימצא הקורא ב,זהר" פרשת פקודי 
(ובהעתקתם העברית ב,פרדס", שער ההיכלות ושער התמורות), ופה אמסור רק 
תמצית-תמציתם של הדברים עד"כמה שהם נוגעים לעצם הבנת מבנה 
העולמות העליונים, לפי ה,זהר" והמקבלים. 

ההיכל הראשון ממטה למעלה נקרא: ,היכל לבנת הספיר" ו,היכל יוסף 
הצדיק"- נגד הנהגת יסוד ומלכות, ובו הממְנים על הנשמה הבאה ללדונה, 
אם לקבלה ואם לדחותה, ועל התפלות, אם לקבלן ואם לדתותן, ולהעלות 
לוכרון העורה שלמדו הותיקים אחר חצות הלילה. 

ההיכל השני נקרא: ,היכל עצם השמים" - נגד ספירת ההוד, ושם 
הממֶנים על הרוגי בית-דין, לתת להם תנחומים, לפי שנתכפר עונם בענש 
הבית-דין, | ועל בני-ישראל הנהרגים מאָמות | העולם, ל%חקקם ללזכרון 
ולהנקם בעד דמם הנשפך. שם גם המדקדקים עם הצדיקים כחוט-השערה 
והממָנים על המבעט ברבותיו ומשתמש בתלמידי-חכמים, ולשלם שכר טוב 
לאוהבי החכמה, ועוד ועוד. 

ההיכל השלישי נקרא: ,היכל נגה" - נגד הנהגת הנצח, וכאן ממָנים 
על המלחמות ועל הופואות ולחתום כל הדינים ביום-הכפורים אחר תפלת 
המנחה ועל המחְיבים נדוי - לנדותם, ולשלם שכר טוב למשכימים בבית- 
הכנסת ולמתפללים תפלה הגונה ולהולכים לדבר-מצוה ומבקרים חולים ומחזירים 
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('בושא דלביש מלכא ומטרוניתא", כי עולם-הבריאה מלביש לעולם- 
האצילוּת (צולם"הבריאה הו חיצוני לגבי עולם-האצילות, שהוא פנימי). 
יחוד זה של צולם-האצילות ועולם-הבריאה נכלל בשלוב שם יהוה בשם 
אדני ביח | יאהדונהי. | שם הויה מרמז כאן לעולם-האצילות, ושם 
אדני -- לעולם"הבריאה. יחוד זה מרמז גם (כמבאֶר במדע הראשון) ליחוך 
תפארת (או: שש המדות) ומלכות (ובקבלת האר"י: יחוד זעיר ונוקביה). 
יחוד זה מרמז גם (כמבאָר שם) ליחוּד הקול והדבור. יהוּד זה מרמז גם 
ליחוד עולם-היצירה וצולם-ה עשיה, אבל כאן הוא מרמז ליחוד עולם- 
האצילות ועולם-ה בריאה. האדם הזה, שבחייו הקדושים הוא ממשיך את 
האור האלהי העליון לתוך הצולמות, הוּא כמתקן את המרכבה אשר ירכב 
עליה המלך, מלכו של עולם, וה,זהר" תופס כאן ציור פיוטי, שהוא מקשט 
בזה את ה,סוסיא" אשר ירכב עליה המלך, ואוּלם היהוד הזה, יחוד 
האצילות עם הבריאה, נעשה, לרב, רק בשבתות ובימים טוּבים, שאז הוא 
זמן עלית העולמות, אבל בימי-החל היחוד הוּא יותר חיצוּני, וזה נקרא 
בלשון ה,זהר": ,לבוש עשר כתות דמלאכיא דמשמשן לעשר ספירות דבריאה 
ועשר ספירות דאצילות", כלומר, היחוד הוּא אז עם עולם-היצירה (,עשר 
כתות דמלאכיא") המלביש גם את עולם-הבריאה וגם את עולם-האצילות, 
לפי שהוא, עולם-היצירה, חיצוני משניהם. והיחוד הרגיל הזה נעשה כך: 
בעולם-האצילות מתית האין-סוף כל-כך עם הספיר!ת, עד שהוא והספירות 
נעשים - אחד. ביהחורד זה - ,איהו וגרמוהי חד בהון, איהו וחייוי חד בהון", 
האורות והכלים (,גרמוהי") של הספירות ואור אין-סוף השופע בהם הכל 
בלא שוּם פרוד, מה שאין כן בעשר ספירות דבריאה, ששם, אף בעת 
היהוד, יש הבדל דק בין האורות של הספירות ובין הכלים ובין האור 
האין-סופי השופע. ובכדי שלא נטעה לחשב: מאחר שבאצילות ,איהו 
וגרמוהי חד בהון, איהו והייוי חד בהון", הספירות הן עצמוּת אלהות ואין 
עוד מבלעדי הספירות, על-כן מוסיף ה,זהר" ואומר: ,ועלת על כלא 
הוא נהיר בעשר ספירות דאצילות ובצשר ספירות דבריאה וכו", 
כלומר: | האין-סוף (,עלת על כלא") עומד בכלל"זאת גם מחוץ 
לעשר ספירות דאצילות ודבריאה ודיצירה ודעשיה והוא שולח בהן 
את אורו. ,ולא אשתני בכל אתר ואתר". אור אין-סוף אחד הוא 
בכל העולמות, אלא שהיחוד משתנה לפי הכנת העולמות המקבלים את 
האור ההוא. 

או, למשל, המאמר הנפלא שהבאנו לעיל: ,חד סליק לסטר חד, 
חד נחית %ההוא סטר, חד עייל בתרין, תרין מתערין בתלת וכו", 
שפרשנוהו, על-פי מפרשי-ה,זהר" הראשונים, לפי מדרגותיהן ועליותיהן 
של הנשמות, הנה עתה יבין הקורא, שסובל הוא גם את הפרוש 
שפרשו הגר"א: ,חד עייל בתרין" - דעת בין הכמה ובינה, והוא קלא 
פנימאה, נקודה קדמאה בין חך לגרון וכו'? ,תרין מתערין בתלת" - חכמה 
ובינה נכנסין בתלת מוחין דזעיר אנפין וכו" ,תלת עיילי בחד" - שג' מוחין 
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התמורות". ההיכלות האחרונים כהראשונים מציָרים ומָבלטים בליטה נפלאה 
ב,וזהר" פקודי, שנזכר למצלה. 


המדע הרביעי: אלהות 


,עתיקא קדישא, סתימא דכל סתימין, פריש ואתפרש מכלא ולא פריש, 
דהא כלא ביה מתדבקין והוּא מתדבק בכלא. הוא - כלא. עתיקא דכל 
עתיקין, | סתימא דכל סתימין, אתתקן ולא אתתקן: אתתקן - בגין 
לקימא כלא, ולא אתתקן - בגין דלא שכיח. כד אתתקן אפיק ט' נהורין 
דלהטין מניה, מתקונוי, ואינון נהורין מניה מתנהרין ומתלהטין ואזלין 
ומתפשטין | לכל עיבר כבוצינא | דאתפשטין מניה נהורין לכל עיבר 
ואינון נהורין דמתפשטין כד יקרבון למנדע *ון לא שכיח אלא בוצינא 
בלחודוי, כך הוא עתיקא קדישא, בוצינא עלאה, סתימא דכל סתימין, ולא 
שכיח בר אינון נהורין דמתפשטן דמתגליין וטמירן, ואינון איקרון שמא 
קדישא, ובגין כך כלא חד" (אדרא זוטא קדישא). 

פָרוש הדברים לפי"פשוטם כך הוא: העתיק הקדוש הטתום מכל 
הסתומים פָּרוש ונבדל הוא מן הכל, ויחד עםיזה דבוק הוא בכ5ל, 
יען כי הכל מתדבק בו, והוא מתדבק בכל. הוא - הכל (יזכור נא הקורא 
מאמר האבן-עזרא: ,כי הוא יוצר הכל והוא - הכל"). העתיק מכל העתיקים, 
הסתום מכל הסתומים התלבש בכל ולא התלבש: התלבש בכדי לקים את 
הכל, ולא התלבש, יען כי הוא איננו מְשג לעולמות כלל (אלא יען כי 
עומד הוא מחוץ לכל מציאות מַרגשת). בשעה שהתלבש הוציא תשעה 
אורות המאירים בחזק ממנו, מַלבושיו, ואלה האורות ממנו הם מאירים 
ומתלהטים והולכים ומתפרשים %כל-צד כנר אשר קוי-אור מתפשטים ממנו 
לכל-צד וכשנגשים להתבונן באלה הַקוים המתפשטים רואים שבאמת אין 
דבר מבלעדי הנר עצמו. העתיק הקדוש, הנר העליון, הסתום מכל הסתומים, 
איננו משג כשהוּא לעצמו כלל והוא נגלה רק על-ידי האורות המתפשטים 
ממנוּ, הנגלים והנסתרים. אלה חאורות הם הם השם הקדוש, שאין-סוף מאיר 
בו, ובזה הכל מתאחד. 

מפרשי ה,זהר" בארו את המאמר הזה על"פי קבלת האר"י בענין 
שבירת הכלים, עולם התהו ועולם התקון, ונדחקו מאד בהבנתו; אבל דוקא 
לפי-פשוטו המאמר עולה יפה ומסתבר. המפרשים פרשו את המלה ,אתתקן" 
מלשון תקון הבא אחר קלקו?, שעל-כן חשבו, שה,זהר" מדבר כאן על 
,עולם התקון", שוכר האר"י;: אבל באמת פרושה של המלה: ,אתתקן" 
הוא - התלבּש. (יזכור נא הקורא את מאמר ה,זהר" אשר הבאתי במבוא: 
,אנת הוא דאפיקת עשר תקונין", ,לבושין תקינת *ון" ובאוּרי שם, 
ה,זהר" קורא תמיד את הלבושים, ולפעמים גם את הקשוטים, בשם ,תקונים"-- 
,תקוני כלה", וכדומה). המאמר הנזכר איננו נוגע אפוא בסוד הכלים השבורים, 
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אותם בתשובה ולמביאים בניהם לבית-ספר, ועוד ועוד,. ההיכל השני וההיכל 
השלישי נקראים גם בשם: ,היכלי הנביאים" (לפי שהנביאים מקבלים 
נבוּאתם לפי-הקבלה ממדת נצח והוד). 

ההיכל הרביעי נקרא: ,היכל הזכות" ו,היכל יצחק". שם בית-הדין של 
מעלה, הממֶנה לדון את העולם, והוא נגד הנהגת הגבורה, ומאשר בדין 
צריך לפתוח בזכות, לכן נקרא ,היכל הזכות", ושם הממְנים %ברך את 
המענגים את השבת ולענש למי שאינו שומרה כראוי, ושם הממנים להעיד 
על מעשי בני-אדם, ועוד ועוד. 

ההיכל החמישי נקרא: ,היכל אהבה" ו,היכל אברהם" --נגד הנהגת 
החסד. שם הממָנים %למד זכות על ישראל וּלהכניס אהבה בין ישראל 
לאביהם שבשמים, והממָנים על עובדי ה' באהבה ועל העושים חסד 
והממָנים על סודות התורה, ושם הנשמות קדם שבאות לעולם (כלומר: בעברם 
לעולם-הגופים, כי בעָקר שרשן הן בעולם-הבריאה, כמבאֶר לעיל), ועוד ועוד. 

ההיכל הששי הוא ,היכל הרצון" ו,היכל יעקב" נגד - הנהגות תפארת 
(כאן התפארת קודמת לחכמה ולגבורה, לפי שהתפארת כוללת כאן את כל 
המדות), ושם הם ארבעת המלאכים הראשונים: מיכאל מדרום וימין, מבחינת 
החסד; גבריאל מצפון ושמאל, ממדת הגבורה; רפאל ממזרח, רחמים, הנראית 
ממֶצעת בין חסד לדין; אוריאל מצד מערב, מלכות, ולפעמים הוּא נקרא 
,נוריאל" (כשנוטה יותר לחסד - נקרא ,אוריאל", וכשנוטה יותר לדין- נקרא 
,נוריאל"), וסמנם של המלאכים ארגמ"ן, לכל-אחד מארבעת המלאכים האלה יש 
שנים תחתיו, ‏ הרי שלשה לכל צד וצד, ובכלל -- י"ב, ‏ כסדר הדגלים, והם י"ב 
המזלות, י"ב חדשים, י"ב שעות, ועוד. אלה ארבעת המלאכים נקראים גם 
בשם ארבעה פנים: פני אריה מימין, מיכאל, חסד; פני שור משמאל, 
גבורה, גבריאל; פני אדם, רפאל, מזרח, רחמים; פני נשר, אוריאל או 
נוריאל, מערב, מלכות, ההיכל הששי הזה כולל בתוכו גם יתר ההיכלות, כמו 
שהתפארת היא כללות חמדות. 

ההיכל השביעי נקרא: ,היכל קדשי-קדשים"--נגד הנהגת שלש הראשונות, 
כתר, חכמה, בינה, והוא גנוז מאד, לפי שאין שם שום השגה לתחתונים 
ושם שעשוע וענג הנשמות שהקב"ה משתעשע עמהן בגן-עדן, ולכן נקרא 
היכל זה ,כסא הכבוד". 

המשכן היה נגד ,היכל הרצון" ו,היכל קדשי-קדשים" ובמשפן עשרה 
דברים נגד: עשר פפירות: כרובים, כפרת, ארון -- נגד כתר, חכמה, בינה 
ונגד ,היכל קדשי-קדשים"; מנורה מימין - נגד חסד: שלחן בצפון - נגד 
גבורה; | מזבח-הזהב באמצע --נגד תפארת; כיור ככַגֶּיו - נגד נצח והודג 
מזבח-העולה - נגד יסוד; החצר והקלעים - נגד מלכות. 

ו,זה לעָמת זה עשה אלהים": ארבעה עולמות בקלפה, עשר ספירות 
בקלפה, שבעה היכלות בקלְפה ממטה למעלה: בור, שחת, דומה, חובה, 
שאול, צלמות, ארץ-תחתית - נגד שבעת השמות שיש ליצר-הרע: רע, טמא, 
שונא, אבן-מכשול, ערל, שטן, צפוני. היכלי הקלְפות נקראים גם-כן ,היכלי 
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אלה מאלה עד שנעשים מאה אורות לכל-עולם -- הרי ,ארבע מאות עולמות", 
כלומר: ארבע מאות אורות. 

,מהאי קולטרא דקטפא (א!: דקטטוי), דהוא גולגלתא חיורא, נטיף 
טלא כל יומא לההוא זעיר אנפין" - מאותו המקור הנעלם יורדת ההשפעה 
הקדושה בכל יום על ראש ה,זעיר" - כללות המדות: חסד, גבורה, תפארת, 
נצח, הוד, יסוד. ,לאתר דאתקרי שמים" - לעָקר הנקדה שב,זעיר", לעצם 
מדת התפארת שנקראת בשם ,שמים" (עין בהקדמת ה,זהר" ובמקומות רבים 
מעין זה ,וביה זמינין | מיתיא לאחיא לזימנא | דאתי" וכו" - ובו 
עתידים המתים לחיות לעתיד לבוא (על-פי האגדה: ,טל שעתיד הקב"ה 
להחיות בו את המתים"). 

,ומההוא זעיר אנפין נטיף לחקל תפוחין וכל חקל תפוחין נהירין 
מההוא טלא" - מן ,זעיר" יורדת ההשפעה אל ספירת המלכות (שנקראת 
הרבה פעמים ב,זהר" בשם ,חקל תפוחין" -- שדה תפוחים), וכל הכחות 
הרוחניים שבספירה ההיא מאירים ומתנוצצים מן ההשפעה שורדת היא מן 
הגָלגלת (ה,כתר") דרך ה,זעיר" אל ה,מלכות". ,האי עתיקא קדישא טמיר 
וגניז וחכמתא סתימאה בההוא גולגלתא משתכח" וכו" וכו' - כאן מדבר 
ה,זהר" על הבחינות הדקות מן הדקות, שיש להבחין ב,כתר" עצמו, ובאוּרן 
הנכון במאמר הבא אחריי? 

,תלת רישין אתגלפין דא מן דא, ודא לעילא מן דא: רישא חדא - 
חכמתא סתימאה, דאתכסיא ולא מתפתחא, וחכמתא דא סתימאה רישא לכל 
רישיה דשאר חכמות; רישא עלאה עתיקא קדישא סתימא דכל סתימין: 
רישא דכל רישא, רישא דלאו רישא ולא ידע ולא אתידע מה דהוי 
ברישא, דא דלא אתדבק בחכמתא ולא בסוכלתנא, ועל האי אקרי: ,ברח 
לך אל מקומך" ,והחיות רצוא ושוב", ובגין כך עתיקא קדישא אקרי ,אין" 
דביה תליא - אין". 

הרי כאן לפנינוּ שלש בחינות גבוהות ונעלוּת לאין-קץ ב,כתר" בדרך 
עלוי ממטה למעלה: 

הראש והראשון - החכמה הסתוּמה שסגוּרה היא ואין פותחה, והיא 
הראש %כ%ל שאר החכמות, כלומר: החכמה הסתוּמה שבכתר, היא המקור 
והראש לספירת החכמה וליתר הספירות השכליות, כמו: בינה ודעת, או 
גם לספירות התחתונות מהן, ואפילו לספירת המלכות, שנקראת היא ב,זהר" 
כמה פעמים בשם ,חכמה תתאה". מן הראש הראשון הזה יוצא ונחקק 
(,ְמַתגָלף"), ‏ יוצא ונגלה %עין-ההסתכלות שלנו הראש השני, שנעלה ונשגב 
הא בסוד התעלומה שלו על הראשון, והוּא ,עתיקא קדישא, סתימא על 
כל סתימין". הראש והראשון יש בו בחינת מקור לחכמה, אבל הראש 
השני נעלה הוא אפילו על בחינת מקור. הראש השלישי נעלה ונשגב הוּא 
לאין-קץ אף על השני, לפי שהוא, הראש השלישי, הוא ,רישא דלאו 
רישא" - כלומר, התחלה ולא התחלה, ראשית ולא ראשית, לפ שנעלה 
וסתום הוּא מהיות ראש לאזה דבר שיהיה ,ולא ידע ולא אתידע מה 
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צרופם ותקונם, כי אם, פשוט, ביחס האלהות אל העולמות. בדברים 
הקצרים האלה, אשר בודאי הם מ,ראשי הפרקים" שהיו ראשוני בעלי-הסוד 
מוסרים לתלמידיהם, מִבָּע בסגנון ציורי"מסתורי נשגב עקר המטפיסיקה של 
בעלי ה,זהר". הרי כאן, לכאורה, פנתיאיסמוס (,הוּא -- כלא"), ובכל-זאת - 
לא פנתיאיסמוס. | על-פי הפנתיאיסמוס - האין-סוף אחוז ומַתפס הוא 
בעולמות, ועל-פי ה,זהר" -- האין-סוף תופס את העולמות, אבל הוא איננו 
מַתפס בהם (,איהו תפיס בכלא עלמין, ולאו כלא עלמין תפיסין ביה"). 
על-כן מסרו בזה בעלי-הסוד, ש,עתיקא קדישא" ,פריש ואתפריש מכלא ולא 
פריש" ושהוא ,אתתקן ולא אתתקן" - התלבש בעולמות, ובכל-זאת 5 א 
התלבש. מדוע% ,בגין דלא שכיח" - מפני שאיננו מֶתפס כלל בעולמות. 
הספירות (במאמר זה מִַדֶָבּר על ט' נהורין ולא על עשרה, יען כי ספירת 
המלכות היא רק כללותן והתגלותן של יתר הספירות) הן האורות של 
האין-סוף, | אשר בהיותם מַשגים כשהם לעצמם הם נדמים ל%יש, אבל 
כשמתעמקים בשרש השרשים רואים רק ,בוצינא בלחודוי", רואים ש,אין 
עוד מלבדו". 

,גלגלתא דרישא חיורא לאו ביה שירותא וסיומא, קולטרא דקטפוי 
אתפשט ואתנהר, ומניה ירתון צדיקיא ד' מאה עלמין דכסופין לעלמא דאתי, 
מהאי קולטרא דקטפא, דהוא גולגלתא חיורא, נטיף טלא כל יומא לההוא 
זעיר אנפין, לאתר דאתקרי שמים, וביה זמינין מיתיא לאחיא לזמנא דאתי, 
דכתיב: ,ויתן ל האלהים מטל השמים", ואתמלי רישיה, ומההוא זעיר 
אנפין נטיף לחקל תפוחין וכל חקל תפוחין נהירין מההוא טלא. האי 
עתיקא קדישא טמיךר הגניז וחכמתא סתימאה בההוא גולגלתא משתכח, 
ודאי בהאי עתיקא %לא< אתגליא אלא רישא בלחודוי בגין דאיהו 
רישא לכל רישא, חכמתא עלאה דאיהו רישא ביה סתים ואקרי מוחא 
עלאה, מוחא סתימא, מוחא דשכיך ושקיט, ולית דידע ליה בר איהו" (אדרא 
זוטא, שם). 

,גלגלתא דרישא חיורא" - מקור המקורות של התפשטות האלהות 
(את המקור הנעלם ההוא מכנה ה,זהר" בשם ,גלגלת" והציור לקוח מדניאל: 
,ועתיק יומין יתיב,.. | ושער רישיה כעמר נקיא"). ,לאו ביה שירותא 
וסיומא" - אין בו התחלה וסוף, לפי ששם עוד הפל למעלה מן הזמן 
ולמעלה מכל התגלות. ,קולטרא דקטפוי אתפשט ואתנהר" - יש מפרשים: 
,קליטת הדבוק שנתפשט ומאיר מסוד עולם האצילות", ויש גורסים: ,דקוטפא" 
ומפרשים: ,המנטפת צרי", ר"ל המשפעת השפעותיה. ופרוש המלים איננו 
מחְנֶָר עדין. 

,ומניה ירתון צדיקיא ד' מאה עלמין דכסופין לעלמא דאתי" - ומן 
המקור הנעלם ההוא יירשו הצדיקים ארבע מאות עולמות התשוקה והחמדה 
(או: כליון-הנפש) לעולם הבא. כל ספירה כלולה מעצמה ומכל חברותיה, 
ואם-כן כל ספירה כלולה מעשר - הרי מאה לכל-עולם, ארבעה עולמות: 
אצילות, בריאה, יצירה, עשיה, שבכל-עולם מאירות עשר הספירות הכלולות 
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רק על-ידי י"ג מדות הרחמיםי, ד' ד' אל רחום וחנון וגו'". ,בגין דהאי 
חכמתא סתימאה דביה מתפרש תלת זמנין לארבע ארבע והוא, עתיקא, 
כליל לון ושליט על כלא" - ,להיות בתוכה (בחכמה סתימאה) ג' מיני אורות 
(המתלבשים בה), אם התפשטות אור אין-סוף בראש הראשון והוּא זך 
מאד, ואם התפשטותו בראש השני ואינל זך כראשון, ואם התפשטותו בראש 
השלישי, שהאור מועט ואיננו מבהיק כל-כך, ושלשה אורות אלה נכללים 
בה, והם שלש פעמים ארבעה: בכל-אחד ארבעה ניצוצות כנגד ארבע אותיות 
הוי"ה, ששורשן למעלה" (,קרני אור" מאת בעל ,יסוד ושרש העבודה")- 
ו,עתיקא" בעצמו הכולל את כלם י"ג אורות - י"ג מכילן דרחמי ובמדה 
שהם משפיעים למטה והרי הם ,שערות* נקראים בשם ,י"ג תקוני דיקנא" 
(י"ג תקוני הזקן). 

,חד ארהא דנהיר בפלגותא דשערי דנפק ממוחא הוּא ארחא דנהירין 
ביה צדיקיא לעלמא דאתי, דכתיב: ,וארח צדיקים כאור נגה וגו"", ועל דא כתיב: 
,אז תתענג על ד'" ומהאי ארחא מתנהרין כל שאר ארחין דתליין בזעיר אנפין". 

קשה לדעת לפי-פשוטו, לאיזה ארח ביחוד הוּא מרמז כאן. לפי 
קבלת האר"י - כל ,ארחא" הַינו יסוד נוקבא, ,פלגותא דשערי" - בעטרת 
יסוד אימא (עטרת יסוד הבינה), ,דנפקא ממוחא", כי ,אימא" מ,מוחא סתימאה" 
יצאה. הווא ,ארחא דנהירין ביה צדיקיא" - תרין ,צדיקים" (,צדיק" הוא 
,יסוד" בלשון ה,זהר") דאריך אנפין (כתר) ואבא (חכמה) ובתוכם יסוד 
דחכמה סתימאה ל,עלמא דאתי" (לבינה הנקראת ,עלמא דאתי", ,עולם הבא"). 

,האי עתיקא סבא דסבין, כתרא עלאה לעילא דמתעטרין ביה כל 
עטרין וכתרין, מתנהרין כל בוצינין מיניה ומתלהטין, והוא הוּא בוצינא 
עלאה טמירא דלא אתידע, האי עתיקא אשתכח בתלת רישין וכלילן בחד 
רישא, וההוּא רישא - עלאה לעילא לעילא, | ובגין דעתיקא קדישא 
אתרשם בתלת, אף הכי כל שאר בוצינין דנהרין מינה כלילין בתלת. 
עוד: עתיקא אתרשם בתרין. כללא דעתיקא - בתרין הוא. כתרא עלאה 
דכל עלאין, רישי דכל רישי, וההוא דהוי לעילא מן דא, דלא אתידע, 
כך כל שאר בוצינין סתימין בתרין. עוד: עתיקא קדישא אתרשם ואסתים 
בחד, והוּא חד, וכלא הוּא חד, כך שאר בוצינין מתקדשין, מתקדשין 
ומתהדרין בחד, ואינון חד" (אדרא זוטא, שם). 

פרוש הדברים: 

<הכמה" ו,בינה"" נקראות" ב;זהר" | ,בשם עסבין* | (זקנים)': רקכתר 
עליון" נקרא - ,סבא דסבין" (זקן הזקנים), והנה כתר עליון שבאצילות 
ממנוּ מתעטרים כל הכתרים האחרונים (יש בכל ספירה וספירה בחינת 
בתר: כתה" שבהכמה, ‏ כתר ‏ שבביגנה וכן', | וכן בכל-עולם וספירותיה), 
,מתנהרין כל בוצינין מיניה ומתלהטין" -- כל הנרות מאירים ממנוּ ובוערים; 
מאירים -- בסוד החסד; בוערים - בסוּד הדין, ואף-על-פי שב,עתיקא" אין 
עדין שוּם דין, הנה הוּא ,בוצינא עלאה טמירא דלא אתידע" - אין בו 
שוּם דין בגלוי, אבל בהעלם-ההעלמים יש בו דין ובהתפשטות הכחות למטה 


0 הלל צייטלין 
הלה ההה-וה-הההההההה-ההההההההההההההההה-7ה-ה-דדהההההדהההההההוהק-דהי9ד9%- 440 ג 
דהוי ברישא", לפי שנעלה הוא בסודיותו על כל מה שאנו קוראים בשם 
,ידיעה". ,דלא אתדבק לא בתחכמתא ולא בסוכלתנא", לפי שנעלה הוּא גם 
על החכמה גם על הלא-חכמה (ואם הגרסא ,סוכלתנא" נכונה היא, צריך 
לפרש: גם על החכמה גם על הבינה). ,ועל האי אקר ,ברח ?ך אל 
מקומך" ,והחיות רצוא ושוב" -- לפי שבבחינה היותר נעלה זו האלהות כמו 
שבה אל עצמה כמן מתרחקת היא ומתכנסת % תוך עצמה. ,ובגין כך 
עתיקא קדישא אקרי ,אין" דביה תליא - אין" - ובבחינה השלישית הַמֶּפשטת 
ביותר אנוּ קוראים לכתר בשם ,אין", לפי ששם נתלה ה,אין", לפי ששם 
הוּא לגבנו אפיסת-השגה גמוּרה. 

הרי לפנינוּ ממטה למעלה שלשה ראשים, כלומר, שלש בחינות 
שכליות דקות שאנוּ מבחינים ב,כתר": הראש הראשון - ,חכמתא סתימאה"; 
הראש השני - ,עתיקא קדישא, סתימא דכל סתימין"; הראש השלישי- ,רישא 
דלאו רישא". ובדרך התגלוּת מל מעלה למטה: הראש הראשון --,רישא דלאו 
רישא" או ,רישא דלא אתידע" (ה,אין"); הראש השני - ,עתיקא קדישא, 
סתימא דכל סתימין" הנגלה מעט יותר;: הראש השלישי, היותר נגלה, לפי 
שהוּא כבר מקור לספירות - ,חכמתא סתימאה". 

,וכל אינון שערי וכל אינון נימין ממוחא סתימאה נפקין, וכלהו 
שעיעין בשקולא, ולא אתחזי קדלא כלא הוּא, בגין דהאי עתיקא קדישא 
בחד הוי, כלא בחידו, ולא שניא מרחמי לעלמין, בתלת עשר מכילן דרחמי 
אשתכח, בגין דהאי חכמתא סתימאה דביה מתפרש תלת זמנין ?ארבע ארבע 
והוּא, עתיקא, כליל לון ושליט על כלא". 

הפונה: 

הכחות הנמשכים מן האורות העליונים לפעול בתחתונים נקראים בשם 
,שערות", כי כשם שהשערות נמשכות מן הראש, מכסות אותו ודבוקות 
בו, ובכל-זאת הן מחוץ ממנו, ואם גוזזים אותן ומסירים ממנו אין הוּא 
חסר כלום, כך אלה הפחות נמשכים מן ה,עתיקא", מלבישים אותו, שואבים 
חיות ממנוּ ודבקים בו, ובכל-זאת כעומדים מחוץ ממנוּ. אם יפסק המצין 
שממנוּ הם גדלים - יהיו כלא-היוּ, אבל המעין אחד הוא, בין ששואבים ממנו 
בין שחדלים לשאב ממנו. והנה אומר ה,זהר", שכל אלה הכחות שואבים 
חיותם מ,מוחא סתימאה", זהוּ הראש השלישי, האחרון, משלשת הראשים, 
הבחינה האחרונה שב,כתר", שפבר יש לה מגע עם הספירות. ,וכלהו שעיעין 
בשקולא" - וכל השערות הן חלקות ושקולות אלה כאלה, כי הכחות בראשית 
הסתעפותם הם רחמים גמוּרים,. ,ולא אתחזי קדלא כלא הוא" - והשערות 
מכסות את כל הערף עד שאינו נראה, כי הכחות המתפשטים נעשים כמו 
לבוש ל,עתיקא" (עין במבוא לעיל פָּרוש המבטא: ,לבושין תקינת לון"), 
,בגין דהאי עתיקא קדישא" אחד ומתיחד הוא בכל אלה הכחות הרבים, 
המתפשטים ממנו. ,כלא בחידו" - שם ב,עתיקא" אין עוד מקום לדין, ועל- 
כן ,עז וחדוה במקומו", ,ולא שניא מרחמי לעלמין - ואין בו שנוי 
מרחמים לדין. ,בתלת עשר מכילן דרחמי אשתכח" - מְשג ומֶתפס הוא לנו 
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ויפה - הרצון הנגלה. ,ובגין דאיהו רעוא דכל רעוין אתתקן במצחא 
ואתגליא בבוסיטא" -- משום שהנעלם מכל נעלם (,רישא דלא אתידע"), כפי 
שהוּא לעצמו, איננוּ בכחינת התגלות, הוּא מתלבש במצחא, בחלק העליון 
של המצח, ומתגלה יותר ,בבוטיטא" -- בחלק המצח המגלה, כלומר: ברצון 
המגלה. ובשעה שהאור האלהי הנעלם מתגלה יותר בעולמות, | אז בחינת 
ערעוא דרעוין" מאירה ב,זעיר אנפין" (בשש המדות) וכל התפלות מתקבלות 
וכל הדינים נחבאים ונכנעים. 

ואחר שה,זהר" עובר, כדרכו, ממרומי הצולמות היותר-עליונים 
והיותר-רוחניים אל דקדוקי המצוות המעשיות ומדבר ע% שלש הסעדות 
שבשבת, שהן כנגד שלש ההתגליות האלהיות: התגלות המלכות, התגלות 
ה,זעיר אנפין" והתגלות ה,עתיקא" (הכתר), שבטעָדת ליל-שבת מופיעה 
ההתגלות הראשונה, בסעדת היום-- השנית, ובסעָדה השלישית - השלישית, שעל- 
כן הוא קורא לסעָדת ליל-שבת ,סעודתא דמטרוניתא" (המלכות) ולסצָדת היום 
,סעודתא דמלכא קדישא" (ה,זעיר אנפין") ולסעָרה השלישית ,סעודתא 
דעתיקא קדישא" (הארת הכתר), ואומר לפי-זה, שבסעָדה השלישית מתגלה 
,רעוא דרעוין" וכל הדינים בורחים ונעלמים אז, - הוא מדבר על יתר 
הבחינות שבכתר: 

,עתיקא אתתקן בתקונא חד כללא דכל תקונין והיא חכמה עלאה . 
סתימאה כללא דכל שאר, והאי עקרי עדן עלאה סתימא, והוּא מוחא 
דעתיקא קדישא, והאי מוחא אתפשט 5כל עיבר. מיניה אתפשט עדן אחרא, 
ומהאי עדן אתגלף. וההוא רישא סתימא דברישא דעתיקא דלא אתידע, 
כד פשט חד טורנא דהוה מתתקן לאתנהרא, בטש בהאי מוחא ואתגלף 
ואתנהר בכמה נהירין ואפיק וארשים כבוסיטא דא בהאי מצחא ואתרשם 
ביה חד נהורא דאקרי רצון, והאי רצון אתפשט לתתא בדיקנא, עד ההוא 
אתר דמתישבא בדיקנא ואקרי חסד עלאה, ודא איהו נוצר חסד, ובהאי 
רצון כד אתגליא מסתכלין מארי דדינא ומתכפיין". 

בראשונה דבר בעְקר על בחינת כתר שבכתר ועתה הוּא מדבר 
על בחינת חכמה שבכתר, שהוא קורא לה ,הכמה סתימאה" (להבדילת 
מן ספירת החכמה), והוּא אומר, שעתיקא בבחינה האחרונה שבו התלבע 
ב,חכמה סתימאה" ואותה החכמה הסתומה נקראת בשם ,עדן" ובציור 
האברים היא נקראת בשם ,מוחא" (,גלגלתא" -- כתר שבכתר בבחינה היותר 
טמירה שבו; ,מצח" - הרצון בבחינה נגלה בצד מה; ,מוחא דעתיקא" - 
חכמה סתימאה, הכמה שבכתר). מחכמה סתימאה זו מתאצלות ומתפשטות 
יתר הבחינות שבכתר ושלמטה מן הכתר. מן חכמה סתוּמה זו (חכמת 
שבכתר) מתפשטת ומתאצלת גם ספירת החכמה (,פרצוף אבא" בקבלת 
האר"י), וזה שאומר ה,זהר": ,מיניה מתפשט עדן אחרא, ומהאי עדן 
אתגלף". אחרי"כן שב ה,זהר" למעלה ואומר, שבשעה שאור הכתר שבכתר 
בוקע את החכמה שבכתר עלידי ניצוץ האור המיחד שמתפשט ממנו 
(,טורנא") יוצאים ממנו אורות רבים המתפשטים למעלה וכללותם הרצון 
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ב ור בש 
הוא נגלה. ,האי עתיקא אשתכח בתלת כיש ןה כבּר מבאֶר לציל ענינם 
של שלשת הראשים האלה. ,וכלילן בחד רישא" - בראש העליון, שנקרא 
,רישא דלא אתידע". ,וההוא רישא עלאה לעילא לעילא" - אותו ה,רישא 
דלא אתידע" עומד למעלה מן הראשים האחרונים, שיש בהם גלוי באיזו 
בחינה שהיא. ,ובגין דעתיקא קדישא אתרשם בתלת, אוף הכי שאר 
בוצינין דנהרין מיניה כ לן בתלת" - כשם שיש שלש בתינות גנוזות 
ונעלמות בעתיקא, שקוראים אנו להן שלשה ראשים, כך נלהטים יתר 
הנרות - הספירות - בדרך שלשה שלשה: כתר, חכמה, בינה; חסד, גבורה, 
תפארת וכו". ,עוד: עתיקא קדישא אתרשם בתרין" -- אף-על-פי שמדבּרים 
אנ על שלש בחינות ראשיות, הנה שלש הבחינות הראשיות האלה 
בצפקרן-שתים הָנה ומי הן1 - ,כתרא עלאה דכל עלאין, רישי דכל 
רישי, וההוא ‏ דהוי לעילא מן דא, דלא אתידע" - הכתר העליון ו/רישא 
דלא אתידע". ,כך כל שאר בוצינין סתימין בתרין? - ,כי דעת כלולה 
מחכמה ובינה, ותפארת מחסד וגבורה, ויסוד - מנצח והוד" (,קרני אור"). 
אבל פשט דברי ה,זהר", כמדְמה, אחר הוא, שהרי לא ב,הכרעות" הוא 
מדבר כאן (מה שהספירות השלישיות מכריעות בין השתים), כי-אם בעצם 
התפשטות הספירות בדרךך שתים שתים, ואפשר שדהכפָּונה היא: חכמה 
ובינה, חסד וגבורה, תפארת ודעת (כי התפארת עולה עד הדעת), נצח 
והוד, יסוד ומלכות, ,עוד: עתיקא אתרשים ואסתיים בחד, והוא חד, וכלא 
הוא חד, כך שאר בוצינין מתקדשין, מתקשרין ומתהדרין בחד, ואינון 
חד" - אף-על-פי שמדבפרים אנו על שלש בחינות או על שתי בחינות, 
הנה עלינו %דעת, שסוף-כל-סוף בחינות אלה הן רק לפי הבחנתם, השגתם 
ואפן קבלתם של התחתונים, אבל בעצם האמת האלהית - הכל אחד: שלש 
הבחינות שאנו מבחינים בעתיקא בעקרן אינן אלא - ה,אחד", וכן עשר 
הספירות בעקרן אינן אלא - ה,אחד". 

,מצחא דאתגלי בעתיקא קדישא רצון אקרי, דהא רישא עלאה דא 
סתים לעילא דלא אתידע פשט חד טורנא בסימא, יאה, דאתכלל במצחא, 
ובגין דאיהו רעוא דכל רעוין - אתתקן במצחא ואתגליא בבוסיטא. האי 
מצתא אקרי רצון, וכד רצון דא אתגליא - רעוא דרעוין אשתכח בכולהו 
עלמין וכל צלותא דלתתא מתקבלין ומתנהרין אנפוי דזעיר אנפין, וכלא 
ברחמי אשתכח וכל דינין אתטמרן ואתכפין? (אדרא זוטא, שם)). 

מה שהוא בסתרי הסתרים של ,עתיקא" אי-אפשר לקרא בשום שם, 
לפי ששם הוא ,רישא דלא אתידע", אבל במדה שהוא מתגלה אנו 
קוראים לו שרצון", ובדררך ציורי האברים - ,מצחא", לפי שבמצח מתגלה 
אור הנשמה יותר מבשאר חלקי הפנים, ואולם גם במצת עצמו יש להבדיל 
בין חלקו העליון שלצד הראש לבין חלקו התחתון שלצד העינים והחטם: 
בחלק העליון האור מִכָסה יותר, ובחלק התחתון -- מגלה. והנה אומר 
ה,הוהר", ש,רצוא דכל רעוין", רצון הרצונות, בהינת ,רישא דל א אתידע", 
,פשט חד טורנא בסימא, יאה, דאתכלל במצחא" - שלח ניצוץ אור נחמד 
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ו ה 
בעתיקא, בגין דיתקיימון אינון דלתתא, דאי לאו-הכי - לא יתקיימון, ובגין 
כך שמא קדישא סתים וגליא: ההוּא דסתים לקבליה דעתיקא קדישא סתימא 
דכלא, וההוא דאתגלי בזעיר אפין, ובגין כך כל ברכאן בעיין סתים וגליא 
וכו'" (אדרא זוּטא, שם). 

הכָּונה: 

במגלת-סתרים למדנו, שיש שַם הויה המרמז ל,עתיקא" ויש שם הויה 
המרמז %,זעיר אנפין", וזהו: ,י' עלאה, י' תתאה, ה' עלאה, ה' תתאה, ו' 
עלאה, ו' תתאה" - הראשונות מרמזות ל,עתיקא", והשניות - לזעיר. ב,זעיר" 
האותיות קבוּעוּת ממש, וב,עתיקא" - רק תלויות (לפי ש,עתיקא" למעלה הוא 
מכל אות), ועל-כן כל שֶם קדוש הוא סתום וגלוי: סתום - במדה שהוא 
תלוי ב,עתיקא", וגלוי - במדה שהוא קבוע ב,זעיר". 

,חוטמא. בהאי חוטמא בנוקבא דפרדשקא, דביה נשיב רוחא דחיי 
לזעיר אפין, ובהאי חוטמא בנוקבא דפרדשקא תליא ה' לקיימא ה' אחרא 
דלתתא, ודא רוחא נפיק ממוחא סתימאה ואקרי רוחא דחיי, ובהאי רוחא 
זמינין למידע חכמתא בזמנא דמלכא דמשיחא, דכתיב: ,ונחה עליו רוח ד' 
רוח חכמה ובינה וגו'". האי חוטמא - חיין מכל סטרא, חדו שלימא, נחת 
רוח, אסוותא. בחוטמא דזעיר אנפין כתיב: ,עלה עשן באפו וגו'", והכא 
כתיב -- ,ותהלתי אחטם לך" (אדרא זוטא, שם). 

הטם הוּא מָשל אל מעבר ההשפעה הקדושה מן העתיקא אל הזעיר, 
ובאותו המעבר תלויה הה"א שבשם הויה - ,אתא קלילא דלית בה מששא"- 
המרמזת תמיד להשפעה אוירית-אצילית עליונה והיא המקימת ,ה" אחרא 
דלתתא", את הה"א האחרת שבשם הויה המרמז ל,זעיר אנפין". אותו האויר 
האצילי הנשגב יוצא מ,מוחא סתימאה", מן הבחינה האחרונה שבשלש 
בחינות ה,עתיקא", והוא הוא רוח החיים האציליים, ,ובהאי רוחא זמינין 
למידע חכמתא בזמנא דמלכא דמשיחא". עתה שואבים רוח-הקדש, על"פי- 
רב, רק מ,זעיר", שבו מקום לגבורות, אבל אז, בימות המשיח, ישאבו רוח- 
הקרש רק מ,עתיקא", מ,ממוחא סתימאה" -- ובמעבר ההוא, בהשפעה הבאה 
מעתיקא, רק רחמים רבים וחסדים גדולים ועצומים. וה,זהר" מוסיף להבליט 
רעיון זה בציור החטם. בחוטמא דזעיר כתיב: ,עלה עשן באפו", והכא 
כתיב: ,ותהלתי אחטם לך" - ב,זעיר" יש מקום גם לאף וחמה, ובעתיקא רק 
,תהלה" - חיים מכל-צד, חדוה שלמה, נחת-רוח ורפואה. 

,בדיקנא דעתיקא קדישא תליא כל יקירו דכלא, מזלא דכלא אקרי. 
מהאי דיקנא מזלא יקירותא דכל יקירין, מזלי עילאי ותתאי כלהו משגיחין 
לההוא מזלא. בהאי מזלא תליא חיי דכלא, מזוני דכלא, בהאי מזלא 
תליין שמיא וארעא, גשמין דרעוא. בהאי מזלא - אשגחותא דכלא. בהאי 
מזלא תליין כל חיילין עלאין ותתאין. תלת עשר נביעין דמשחא דרבותא 
טבא תליין בדיקנא דמזלא יקירא, וכלהו נפקין ?ועיר אנפין. ולא תימא 
כלהו, אלא תשעה מנייהו משתכחין בזעיר אנפין לאכפייא דינין. האי מזלא תליא 
בשקולא עד טבורא כל קדושי קדושין דקדושא ביה תליין" (אדרא זוטא, שם). 


22 הלל צייטלין 
8-ב הככ בב מל ביריל בא יבב ללכנו וה סד נוי ד בומרבא מנרכלנא-י- טנ בכ בהאו ה"מ רד למאכ שש, המאש ה השמ שש שצבצ מב שצצה אבי ד 
המתפשט גם לאבא ואימא (חכמה ובינה) ונקרא בשם הארת ה,דיקנא" וגם 
למוחא דזעיר אנפין (את שש המדות אנוּ רואים בתור פרצוף שלם, 
שיש %ו גם המוחין שלו- חכמה, בינה ודעת) ונקרא בשם הארת 
ה,שערות". 

,עיני דרישיה דעתיקא קדישא תרין כחד שקילן דאשגחן תדירא 
ולא נוחים, דכתיב: ,לא ינום ולא יישן שומר ישראל" - ישראל קדישא. 
בגין לא אית ליה גבינין על עינא ולא כסותא" (אדרא זוטא, שם). 

העינים כנוי להשגחה -ואומר ה,זהר", כי ב,עתיקא קדישא" אין כלל 
בחינת | שנה, כי ב,ועיר אנפין" יש לפעמים בחינת ,דורמיטא" והוּא משל 
להסתרת פנים, אבל בעתיקא שם הַיקיצה שאינה פוסקת, השגחת החסדים הנובעים 
בלי ראשית וּבלי סוף ו,לא ינום ולא יישן שומר ישראל - ישראל 
קדישא" - לא ינום ולא יישן ה,עתיקא", שהוא שומר תמיד ל,ועיר אנפין", 
לפי שממנו, | מזעיר, מקבלות יניקה דרך צמצומים והסתרות רבות גם 
הקלפות. ולהבליט יותר את הציור - אומר ה,זהר", כי אין לו, 5,עתיקא", 
לא ,גבינין על עינא ולא כסותא", לפי שאין לעינים אלה לא עיפות ולא 
יגיעה. 

,ההא מוחא אתגליף ונהיר בתלת חוורן דעילא (אול דעינא). 
בחוורא חדא מסתחיין עינין דזעיר אנפין, דכתיב: ,רוחצות בחלב", דהוא 
חוורא קדמאה, ושאר חוורן אסתחיין ונהרין לשאר בוצינין. מוחא אקרי 
נביעא דברכתא, נביעא דכל ברכאן מניה אשתכחו, ובגין דהאי מוחא להיט 
בג' חוורין דעינא, בעינא תלא ביה ברכתא, דכתיב: ,טוב עין הוא יברך", 
דהא במוחא תליין חוורו דעינא. האי עינא כד אשגח בזעיר אנפין אנהרו 
כלא בחדו. עינא דא הוּא כלא ימינא, ?ית ביה שמאלא; עינא דתתא - 
ימינא וּשמאלא, תרי בתרין גוונין" (אדרא זוּטא, שם). 

יסוד המאמר הזה במראות הנגלים לעין הרוחנית הפנימית של 
החוזה: שלש ראיות זו למעלה מזו, ומן האדם החוזה עולה ה,זהר" לעין 
ה,עתיקא", שיש בה ,תלת חוורן", שלשה מיני לבנוּניות הנובעות מן המוח, 
וה,זעיר אנפין" כמו טובל כָּלו בנהר-האור של ה,עתיקא", וכמו-כן כל 
יתר הנרות (הספירות) כמו טובלים באור ההוא. 

משם עובר ה,זהר" אל המוח והעין בכלל ומדבר על ערכם הנשגב, 
על שלשה מיני הלבנוניות שבעין, הנובעות מן המוח, שהוא כל% ברכה. 
כשמשגיחה העין של העתיקא ב,זעיר", תְּעשה מזה התנוצצות-אור גדולה. 
העין הזאת של ה,עתיקא" היא כָלה ,ימין" ואין בה ,שמאל", לפי שהיא 
כֶלה - חסד, ‏ מד שאין כן בזעיר, ששם יש ,עין ימין" (חסד) ו,עין שמאל" 
(גבוּרה). 

,בצניעוּתא דספרא אוליפנא, דהא י' עלאה, י' תתאה, ה' עלאה, ה' 
תתאה, ו' עלאה, ו" תתאה, כל אלין עלאין בעתיקא תליין, תתאין - בזעיר 
אנפין אינון, לאו תליין, אלא אינון -- ממש, ובעתיקא קדישא - תליין, דהא 
שמא דעתיקא קדישא אתכסיא מכלא ולא אשתכח, אבל אלין אתוון דתליין 
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ופסק את הטעם בין שני השמות, כי אחד רומז ל,מזלא", ואחד - 
ל,עתיקא". 

האי עתיקא קדישא סתימא דכל סתימין לא אדכר ולא אשתכח, 
ובגין דאיהו רישא עלאה לכל עלאין לא אדכר בר רישא הדא בלא גופא 
לקימא כלא, והאי טמיר וסתים וגניז מכלא. תקונוי אתתקן בההוּא מוחא 
סתימאה דכלא דאתפשט ואתתקן כלא ונפיק חסד עלאה ותתאה, וחסד 
עלאה אתפשט ואתתקן ואתכלל כלא במוחא סתימאה דא, כד אתתקן חוורא 
דא בנהירו דא בסש מאן דבטש בהאי מוחא ואתנהיר ותליא ממזלא 
יקירא מוחא אחרא דאתפשט ונהיר לתלתין ותרין שבילין כד אתנהיר 
נהיר. ממזלא יקירא אתנהירו ג' רישין עלאין וחד דכליל לון ובמזלא 
תליין ואתכלילו ביה". 

הכָּונה: 

ה,עתיק" הקדוש הסתום מכל-סתום לא נזפר בתורה בפרוש, כי-אם 
ברמזדרמיזא, ולא נתגלה כלל, ואותו הרמז-רמיזא הוּא בבחינת הראש של 
ה,עתיק" הנעלם מכל-נעלם, כי כְלו-מלבד הראש-מִלָבּש ביתר הספירות. ראשית 
גלויו של ה,עתיק" הוא ב,מוחא סתימאה" (הבחינה השלישית, הראש האחרון 
שב,עתיק", כמבאֶר לעיל), שהתפשט והתלבש והאציל את החסד העליון 
(ספירת החכמה) ואת החסד התחתון (ספירת החסד), והחסד העליון (החכמה) 
התפשט והתלבש והתכלל ב,מוחא סתימאה". כשהתלבש הלבן ההוּא (,חוורא 
דא" - כתר-עליון - הבחינה השנית שב,עתיקא") באור ההוּא (ב,מוחא 
סתימאה"), בָּטֶש הראש הנעלם (,רישא דלא אתידע" -- ,מאן דבטש" -- כלומר: 
הנסתר, הנעלם) במוח הנזכר והאיר אור ונמשך מן ה,מזל" מוח אחר, 
ספירת החכמה, שהתפרד והתנוצץ לשלשים ושתים נתיבות-אור (,ל"ב נתיבות 
חכמה" -- עשר ספירות וכ"ב אותיות התורה). בשעה שהופיעה אצילות זו, 
נגלפו שלשה ראשים, חכמה ובינה וה,מזל" העומד ממעל להן, ,ובמזלא 
תליין ואתכלילו ביה" - וכֶָלם נכללים ותלוים במזל היותר עליון, שאיננו 
עומד מעל לחכמה ובינה, כי-אם הוּא האין-הפָלא עצמו. 

לפי-זה יש כאן שלשה ראשים (כלומר: בחינות) הבאים אחרי שלשה 
ראשים. שלשת הראשים הראשונים הם: ,רישא דלא אתידע", כתר עליון 
(או: עתיקא קדישא) ו,מוחא סתימאה"; שלשת הראשים הבאים אחריהם הם: 
ה,מזל" (המזל התחתון התלוי בעליון, שהוּא, אותו העליון, אחד הוא עם 
כתר-עליון), חכמה ובינה, 

אחרי-כן מוסיף ה,זהר" לבאר דבר התעלמות העתיקא ושעָקר התחלת 
האצילות (,שירותא") הוא רק מן החכמה וששלשת הראשים כתר, חכמה, 
בינה מתפשטים ל,זעיר-אנפין" (שש המדות) וּדבר ,הנהר היוצא מעדן 
להשקות את הגן", נהר-הבינה היוצא מעדן-החכמה להשקות את גן 
ה,זעיר אנפין", ושמחכמה סתימאה ומספירת החכמה נמשכים מוחין לועיר 
אנפין (כי ,זעיר", אף-על-פי שהוא רק שש המדות, הוא, כאמור למעלה, 
פרצוף שלם ויש לו חכמה, בינה ודעת שלו), וכיצד המוחין ממשיכים אור 


4 הלל צייטלין 
ווה 

,דיקנא" (הוקן) הוא משל לאבות-ההשפעה היוצאים מן ה,עתיקא" 
אל הספירות, ולְכללוּת אותם האורות קורא ה,זהר" בשם ,מזלא". המקבלים 
קוראים בשם ,מזל" או ,מזלא" לא למול ממזלות השמים, כי-אם למקור 
ההשפעה היותר-עליונה, והם מפרשים את המאמר ,בני, חיי ומזוני לאו 
בזכותא תליא מלתא, אלא במולא" לא על ה,מול" במובן של האצטגנינים, 
כייאם על ה,פלא" העליון הנעלה מן הספירות האחרות. ,מז?", לפי- 
דעתם, מן ,נזל" - הַשפָעַ. בשעה שמתפללים על ,בני, חיי ומזוני" צרי 
לכון לא לשפע היורד דרך ספירה זו או אחרת, כי-אם לשפע היורד ישר 
מאת ה,פלא", מן הכתר. הם מפרשים על"פי--זה את המאמר: ,אין מזל 
לישראל" - מדת ה, אין" (הכתר) היא המזל לישראל. בדרך זה פרש בעל 
ה,שערי אורה" את המאמר: ,ותתפלל (חנה) על-ה'", שמָנה הגיעה בתפלתה 
למקום שהוּא נעלה מְשַם הויה המרמז לתפארת (,עַ ל"-=למעלה) - לפָּלא 
העליון, לכתר, לרצון העליון הפשוט, שְכְּלו חסדים גדולים וגמוּרים, ומָשֶם 
זכתה לבנים. על-פי כל האמור יובן היטב מאמר ה,זהר" על ה,דיקנא" ועל 
ה,מול", שהכל משגיחים אליו והכל מקבלים ממנוּ השפעת חיים ומזונות ובו 
תלוי קיומם של השמים והארץ, חילות עליונים, גשמי רצון וכל טוב, 
וממנוּ נמשכים י"ג נהרי שמן ל,זעיר אנפין". והולך ה,זהר" ומפרש, שעָקר 
ההשפעה הוא ב,תשעה מיניהו", | בתשע הספירות (כל הספירות מלבד 
הכתר) ובהתפשטותן בסוד המדות הן י"ג, ,האי מזלא תלי בשקולא עד 
טבורא" - שבלת הזקן מגיעה עד הטבור, כלומר: עד מרכז הספירות. 

,בהאי מזלא פשיט פשיטותא דקוטרא עלאה ההוּא רישא דכל רישין 
דלא אתידע ולא אשתמודע ולא ידעין עלאין ותתאין בגין כך כלא בהאי 
מזלא תליא. בדיקנא דא ג' רישין דאמינא מתפשטן וכלהו מתחברן בהאי 
מולא ומשתכחין ביה, וּבגין כך כל יקירו דיקירותא בהאי מזלא תליא. 
כל אלין אתוון דתליין בהאי עתיקא כלהו תליין בהאי דיקנא ומתחברין 
בהאי מזלא ותליין ביה לקימא אתוון אחרינין, דאלמלא לא סליקו אלו 
אתוון בעתיקא לא קיימין אלין אחרינין. ובגין כך אמר משה כד אצטריך 
די ד' תרי זמנא ופסיק טעמא בגויהו, דהא במולא תליא כלא. 
מהאי מולא מתכספי עלאי ותתאי ומתכפיין קמיה. זכאה חולקיה מאן דזכי 
להאי" (אדרא זוטא, שם). 

הפָונה: 

במזל העליון, בפלא, נמשך הקו העליון (,קוטרא עלאה") מן הראש 
לכל הראשים, שלא נודע ולא נכר לא לעליונים ולא לתחתונים, על-כן הכל 
תלוי במזל. ב,דיקנא", בהשפעת האורות ובכללות ההשפעות ההן, הנקרא 
מזל", מתפשטים שלשת הראשים, שלש הבחינות שב,עתיקא", שעליהם 
מדְבּר למעלה, ועל-כן כל היקר מן היקר. (,יקירו ‏ דיקירותא") תלוי בו, 
ב,מזל". כל האותיות התלויות בה,עתיקא" מתחברות ב,מזל" ובהן קיומן 
של שאר האותיות, כלומר: קיומם של האורות המתפשטים ביתר הספירות. 
ועל-כן, כשהיה משה צריך לתפלה נמרצה, זכר ה' ה' שתי פעמים 
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בסטרוי ונהרין ועאלין בתלת חללי דגלגלתא, נפקין כל חד בסטרוי 
ומתפשטין בכל גופא, ואלין | מתחברין בתרין מוחי ומוחא תליתאה 
כליל לין ואחיד בהאי סטרא ובהאי סטרא ומתפשט בכל גופא ואתעבד 
מיניה תרי גוני כלילי חדא ומהאי נהיר אנפוי ואסהיד באבא ואימיה גונא 
דאנפוי והוא אקרי דעת". 

הכָּונה: 

ה,גלגלתא" פה - כתר ד,זעיר אנפין"; עחללי דגלגלתא" - המוחין של 
עזעיר אנפין" - חכמה, בינה, דעת, והם ה,תלת נהורין". ואם תאמר: הרי 
ארבעה הם - החכמה והבינה ש% ,זעיר" עצמו, והחכמה והבינה ש,אימא" 
מעטרת אותם? התשובה על-זה: שאם האחרונות מעטרות הן בראשונה את 
ה,זעיר" ומקיפות אותו מבחוץ, ואחרי-כן נכנסות בפנים ונעשות שני מוחין - 
חכמה ובינה, -- המוח השלישי - הדעת - כולל אותן ומתפשט בכל הגוף 
(במדות) בשני הגוָנים: בלבן ובאָדם (בחסד ובדין) וכללותם אחד. 

עוד: 

<בדעת' \ כתלב: | ,כי אל דעות ד'" וגן' בגין \ דאיהר בתרי גןבי ל 
נתכנו עלילות", אבל לעתיקא קדישא סתימאה לא נתכנו. מאי טעמא נתכנו 
להאי? בגין דירית תרין חולקי וכתיב: ,עם חסיד תתחטד וגו'". והא בקשוט 
אוקימו חבריא דכתיב: ,ויגד יעקב לרחל כי אחי אביה הוא". ,ויגד" - 
הא אוקומוה דכלא רזא דחכמתא. ,וכי בן רבקה הוא" --,בן רבקה" ולא 
כתיב ,בן יצחק", רמז וכלא רמיזא בחכמתא ועל האי איקרי שלים בכלא 
וביה אתחזי מהימנותא, ובגין כך כתיב ,ויגד" ולא כתיב ,ויאמר". הני גווני 
כמה דנהרין בעטרא דרישא ועאלין בחללי דגולגלתא הכי מתפשטין בכל 
גופא וגופא אתאחיד בהו. לעתיקא קדישא סתימא לא נתכנו ולא ייאן ליה, 
דהא כלא בחד אשתכח: חידו לכלא, חיים לכלא, לא תליא ביה דינא, 
אבל האי- לו נתכנו עלילות ודאי". 

רצונו לאמר: 

עלזכן נאמר ,כי אל דעות ה", לפי שספירת הדעת כוללת 
ומאחדת שת י הדעות, את החכמה והבינה, ומתפשטת בחסד ובגבוּרה, ו,תפארת" 
היא הגלוי החיצוני של אותה הדעת (עמשה - הדעת - מלגאו; יעקב - 
התפארת -- מלבר"), ‏ על-כן נאמר: ,%ו נתכנו עלילות" והכתיב הוא: לא 
באלף. ,לו" בואֶו - ל,זעיר" - נת כגו עלילות, ו,לא" באלף - ל,עתיקא" - 
לא נתכנו עלילות. הזעיר יורש את שני הכתרים, את החכמה ואת הבינה, 
שמהן תוצאות לחסד ולדין, וכתיב: ,עם חסיד תתחסד ועם עקש תתפתל"- 
כפי שהתחתונים מתנהגים, כך מתנהגים עמהם: אם הם עושים את הטוב, הם 
ממשיכים את החסד; ואם הם עושים את הרע-את מדת הדין. על-כן אמרה 
החבורה הקדושה של בעלי ההזין, כי זה תעלומת הכתוב: ,ויגד יעקב 
לרחל כי אחי אביה הוא" - יעקב - התפארת העולה עד הדעת - אמר 
לרחל -- המלכות -- כי הוא, בבחינת היותו הדעת, הוא אחי אביה - לבן 
(לבן-==ה ל ב ן העליון, הכתר), ,וכי בן רבקה" הוא - ,רבקה" היא ,אימא", 
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ליתר ספירות ה,זעיר אנפין", וכיצד ה,זעיר אנפין" קשור ודבוק כלו במז? 
התחתון ובמז? העליון, וכיצד עדן ספירת החכמה יוצא מעדן ה,חכמה 
סתימאה" ושהחכמה היא בבחינת ,אתה" (הנוכת - הגלוי) וה,עתיקא" 
הוא בחינת ,הוא" (הנסתר, הנעלם) ושהחכמה בשביל שהיא ההתחלה הפועלת 
נקראת בשם ,אב" (או: ,אבא") ושבִּינה" בשביל שהיא ההתחלה המקבלת 
נקראת בשם ,אָם" (או: ,אמא") וש,בשעתא דעתיקא קדישא בעי לאתקנא 
כלא אתקין כעין דכר ונוקבא" (בכל העולמות ובכל מינר היצירות = כת 
משפיע וכח מקבל) ושמהתחברות שתי ההתחלות האלה (אה ,ווג שני 
הכחות") יוצאות תמיד תולדות חדשות ושעל-כן אנו קוראים ברום עולם 
הספירות את ה,זעיר אנפין" בשם ,בן', לפי שהמדות העלינות הן 
אצילותן ותולדותן של החכמה והבינה, ובדרך צרוף"האותיות ‏ בינה - ב 
יה-,כד אתחבר דא בדא יו"ד בה"א (חכמה בבינה) - אתעברת ואולידת", 
ואת הגָלוי האחרון של כל המדות - מדת המלכות -- בשם ,בת". 

אחרי"כן עובר ה,זהר" אל באור פרטי הספירות ותאריהן וְשֶם בפי 
רבי שמעון רמות ונשגבות עליהן ועל השם בן ארבע אותיות, שהוא עקרו 
ייה -- אבא ואימא; ו"ה - בן ובת (תבונה - בן ובת), ועל היחס הנעלם 
שבין כחות אציליים אלהיים אלה, ואומר, שלכללותם של ה,אב" וה,אם" 
וה,בן" אנו קוראים: חכמה, בינה, ‏ דעת, כי בשעה שה,בן" כמו קונה הוא 
לעצמו אישיות מיחדת, אז הוא בבחינת ,זעיר אנפין", ואז נקרא בשם 
לבן* סתם, אבל כשהוא מתחבר עם אבותיו לכללות אחת, אז הוא ה,דעת" 
ונקרא בשם ,בן בכור" (,בני בכורי ישראל"), וכשמתחברים ארבעת 
הכחות ‏ האציליים-אלהיים הראשיים לכללות אחת (י"ה - אבא ואימא - חכמה 
ובינה; ‏ ו"ה - בן ובת - שש המדות או בדרך עליתן - הדעת -- ומלכות), 
הרי זה סוד הארבע פרשיות שבתפילין, ועוד. אחר-כך באים (באדרא זוטא, 
שם) פרטי באורים *כנויי הספירות, שבעֶקרם כבר בארתים במבוא, ואין 
מן הצרך לחזור עליהם. אוסיף על האמור שם, שבהסכם לשיטת ההתילדות 
שב,אדרא זוטא" (וכו') קוראים גם למדות ,חסד, גבורה, תפארת" בשם - 
אבות, ול,נצח, הוד, יסוד" בשם - בנים. 

ואחרי הבאורים השונים לספירות השונות וכנוייהן, | שב ה,זהר" 
(ב,אדרא זוטא'", שאנו עוסקים בה, לפי שהיא כוללת בתוכה גם את תכן 
ה,אדרא רבה" וגם את כל עקר מדע האלהות שב,זהר") אל ציוריו 
הנשגבים. נושא הציורים ה אחרונים הוא לא ה,עתיקא", כי-אם - ה,זעיר": 
,לית שמאלא בהאי עתיקא", ובמדה שהוא מתגלה לתחתונים נקרא בשם 
,אריך אנפין" -- ארך ‏ אפים. אבל ב,זציך" הרי יש ימין ושמאל, חסד וגבורה 
ויתר הטדות, ומסתעפים אפוא ממנו אחרי צמצומים רבים גם - דינים קשים, 
אף וחָמה וקצף גדול... 

,בח?לא דגלגלתא - מצַיָּר = ה,זהר" -- נהירין ‏ תלת נהורין. ואיתימא: 
תלת -- ארבעה אינון (כמה דאמינא: אחסנתיה דאבוי ואמיה ותרין גניוין 
דלהון)! דמתעטרן כלהו ברישיה ואינון תפילין דרישא לבתר מתחברין 
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מלתא"). במדה שהצער גדול יותר והתשובה גדולה ועמְקה ביותר, הצעקה 
מגיעה למקום גבוה ביותר. 

,בפלגותא דשערי מתאחדא חד אורחא בארחא דעתיק יומין ומתפרשין 
מיניה כל אורחוי דפקודי אורייתא. כל מאריהון דיבבא ויללה תליין בכל 
קוצא וקוצא ואינון מפרשן רשתא לחיביא דלא ידעין אינון ארחין, הה"ד: 
,דרך רשעים כאפלה", וכל אילון תליין בקוצין תקיפין, ובגין כך כלהו 
תקיפין ואוקימנא באינון שעיען אתאחדן מאריהון דמתקלא, דכתיב: כל 
ארחות ד' חסד ואמת, וכל-כך בגין דמשכן ממוחין סתימין דרהיטי מוחא, 
ובגין כך משתכחי כל חד כפום ארחוי. מחד מוחא באינון קוצין שעיען 
אתמשכן מאריהון דמתקלא, דכתיב: כל ארחות ד' חסד ואמת, ממוחא תנינא 
באינון קוצין אתמשכן ותליין מאריהון דיבבא ויללא, דכתיב בהו: ,דרך 
רשעים באפלה לא ידעו במה יכשלו". במאי קא מיירי אלא לא ידעו, 
כלומר, לא ידעין ולא בעאן למנדע במה יכשלו; אל תקרא ,במה", אלא 
,באימא" יכשלו, באינון דמתאחדין בסטר דאימא. מאי סטרא דאימא? גבורה 
תקיפא מינה מתאחדן מאריהון דיבבא ויללה. ממוחא תליתאה באינון קוצין 
דאינון באמצעיתא אתמשכן ותליין מאריהון דמידין ואקרון: אפין נהירין 
ולא נהירין, ובהני כתיב: ,פלס מצגל רגלך", וכלא אשתכח באינון קוצין 
ושערי דרישא" (אדרא זוטא, שם). 

הפונה: 

ב,שערות"-- באורות המתפשטים למטה שהדינים נאחזים בהם, ארח 
המפריד בין הימין ובין השמאל, ומאותו הארח מתפרדות נתיבות רבות של 
חסד ושל גבורה שבהם תלויות כל רמ"ח ,מצוות עשה* (חסד) ושס"ה מצוות 
,לא תעשה" (גבורה). ה,ארח" ההוא הוא לפי קבלת האר"י ,יסוד אימא 
שנצח אחוז בה מימין והוד - משמאל", והארח ההוא, יסוד אימא, מתאחד 
ב,ארחא דעתיק יומין", כלומר, ביסוד עתיק יומין. ,כל מאריהון דיבבא 
ויללה תליין בכל קוצא וקוצא* וכו" וכו', כי מן הנתיבות הרבות ההן 
מקבלים כל הדינים התקיפים את השפעתם. ואולם יש הבדל בין ,שערות" 
ל,שערות*: יש שערות חלקות (שעיען) - מֶשל לדינים ממְתקים וממְזגים 
ברחמים, ויש שערות קשות ומסְבּכות -- משל לדינים תקיפים: אף, קצף וחמה. 
אחר"כך מציר ה,זהר", שמיני השערות השונות יוצאים משלשה מוחים: 
ממוח האחד יוצאים ,מאריהון דמתקלא" -- ,מלאכי רחמים במדה ובמשקל"; 
ממוח השני -- ,מאריהון דיבבא* - כלי זעמו של הקב"ה - הנאחזים בבינה, 
לפי שממנה דינים מתערים, וה,זהר* קורא על-זה: ,במה יכשלו" -- ,כ אימ א 
יכשלו" (כי מחכמה אין כל התעוררות לדינים - ,ימותו ולא בחכמה" - 
ו,החכמה תחיה את בעליה"); ממוח השלישי - ,אפין נהירין ולא נהירין", 
פנים הנוטים לכאן ולכאן. 

,מצחא דגלגלתא, מצחא לאתפקדא היבא על עובדיהון, וכד האי מצחא 
אתגליא מתערין מאריהון דדינין לאינון דלא מתכספין בעובדיהון. האי 
מצחא סומקא כורדא ובשיתא דאתגלי מצחא דעתיקא בהאי מצחא אתהברת 
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הבינה, כי אף-על-פי שבה בעצמה אין דין, עם-כל-זה ,מינה דינין מתערין". 
על-כן נאמר בזה ,ויגד" ולא ,ויאמר", כי ,הגדה" יש בה מגלוי תעלומות 
חכמה, כי יעקב גלה בזה מאִין. בו הגבורה הקשה, הזעם לצרים, לפי שעם 
כל היותו, בתור דעת, אחי הלבן העליון שכָּלו חסד מבלי כל דין, הנה 
הוא בתור תפארת -בן הבינה, שממנה מקור נפתח גם לדינים. כל-זה 
בנוגע %ל,זעיר", ששם נוגעות עלילות בני-אדם ועל-פיהן, על-פי אותן 
העלילות, היא גם ההנהגה העליונה: אם לשבט ואם לחסד; אבל בנוגע 
ל,עתיקא"-- שם ,לא נתכנו עלילות", באלף, %פי שכל עלילותיהם של בני- 
האדם אינן נוגעות לשֶם ואינן משָנות שם כלום, וכל ההנהגה העליונה 
הבאה מבהינת ,עתיקא* היא רק חדוה וחיים לכל. וה,זהר" אומר 
כאן: ,עתיקא קדישא סתימא", כלומר: לא רק ב,רישא דלא אתידע" 
אינן נוגעות עלילות בני-האדם, אלא אפילו ב,עתיקא קדישא סתימא" - 
בראש השלישי, האחרון, משלשת הראשים הכמוסים האמורים למעלה, 
שיש לו בבחינת-מה מעָין מגע אל התחתונים, גם בו אין התחתונים 
נוגעים, 

,בגולגלתא דרישא תליין כל אינון רבוון ואלפין מקוצי דשערי דאינון 
אוכמין ומסתבכין דא בדא ואחידן דא בדא דאיחדן בנהירו עלאה דמעטר 
ברישיה מאבא וממוחא דאתנהר מאבא וכו" וכו' מכאן אוקימנא, דמאן 
דבעי דירכין מלכא אודניה לקבליה יסלסל ברישיה דמלכא ויפנה שערי 
מעל אודניה וישמע ליה מלכא בכל מה דבעי* (שם). 

הרצון בזה: 

ב,בגולגלתא דעתיקא" השערות הן לבנות (,ושער ראשָהּ כעמר נקא"), 
אבל ב,זעיר אנפין" השערות הן שחורות (,קוצותיו תלתלים שחורות 
כעורב"). כבר אמרנו, שה,שערות" הן כנוּי לאורות ולכחות האציליים 
המתפשטים מן המקור, והנה כשהם מתפשטים ומאירים בבחינת ,עתיקא" 
הם כלם חסדים, אבל כשהם מאירים ומתפשטים מן ה,זעיר", יש בהם גם 
גבורות, ואומר ה,זהר" כאן, שאלפי ורבבות האורות והכחות האלה 
מתערבים אלה באלה ונאחזים ומסתבכים אלה באלה ויש אשר מתערבים 
ומסתבכים הם באורות ובכחות היותר עליונים הבאים מן הכתר, ומן אותם 
מיני ההסתבכיות וההתערביות הרבות, השונות והמשנות, באים כל מיני 
העלילות הַמָּרכבות והמסְבְּכות בין ביחוסיהם של בני-האדם אלה לאלה, 
בין ביחוסיהם של בני-האדם אל מה שקוראים בשם ,כחות הטבע", ובאמת 
הכל רק גלוי-כחות של ההנהגות העליונות, ובין ביחוסיהן של אותן 
ההנהגות - אל בני-האדם. ומוסיף ה,זהר" ואומר, כי מי שחפץ, כי ,המלך 
יטה לו אזנו" (שתקבל תפלתו ברצון), ,יסלסל בראש המלף ויסיר את 
השערות מעל אזניו", - יתרומם מע% ל,שערות", מעל לכחות והנהגות 
הבאים מן ה,משפט", ויעלה ויגיע בתשובתו הגדולה, ,חשובה מאהבה 
המהפכת גם את הזדונות לזכיות", עד ההנהגה העלינה של ,עתיקא", שַכָּלה רק 
לבן-אור (עיִן ,זהר" בשלח: ,מה תצעק אלי- אלי דיקא, בעתיקא תליא 


רב"צעיךר 


מפרשי ה,שקחן-ערוך" האחרונים 


לתולדות ה,שלחן-ערוך" והתפשטותו 
1 


אחרי ה,טורי זהב" (הט"ז) וה,שפתי כהן" (הש"ך) תופסים בתולדות 
התפשטות ה,שלחן-ערוך" מקום גדול יתר מפרשיו הגדולים, כמו: חלקת- 
מחוקק, בית-שמואל, מגן-אברהם ובאר-הגולה, אשר באו לפרש את החלקים 
שלא נתפרשו על-ידי הט"ז והש"ך או להוסיף על המפרשים הקודמים. 

פעָלתם של המפרשים הללו מְכְוְנֶת בשעה אחת עם פעלתם של 
הט"ז והש"ך, הַינו, | אחרי גזרת ת"ח ות"ט, לאחר הדלדול הגדול והנורא 
שנתדלדלו פולין וליטא וחרבו הישיבות ובתי-המדרשות וכח ההפסקה 
נתגבר. באותה שעה קנה %ו ה,שלחן-ערוך" מקום בראש הפוסקים וגדולי 
הדור צמצמו את כל פְעָלתם בפרושו ובפרושי פרושיו ועל-ידי זה עשו לו, 
ל, שלחן-ערוך", מהלכים בכל הישיבות באשכנז, מקום שגלו שם גדולי ליטא, 
וגם בליטא ובפולין, לאחר שעברה המהומה והתורה חזרה על אכסניה שלה. 

הגדול שבמפרשים הללו הוא בעל חלקת-מחוקק, אחד מזקני הרבנים 
בדורו. גם בעל הש"ך נמנה על בית-דינו, אלא מפני שהחלקת-מחוקק נתפרסם 
אחר הש"ך, לפיכך נחשב הש"ך לראשון במעלה בספרות ה,שלחן"ערוך". גם 
השפעתו בחיים של הש"ך גדולה הרבה מהשפעת החלקת-מחוקק. בתקופת 
האבטונומיה של היהודים בפולין ובליטא תפס חלק ה,חשן-משפט" מקום 
גדול ביותר בחיים, לפי שכל חיי השוק והמסחר נצטמצמו בדיני חלק זה, וכל 
עניני ממונות שבין אדם לחברו היו נחתכים על-פי הבית-דין; על הירידים, 
ששם היו הרבה סכסוכים בין הסוחרים, היו מתאספים כל הרבנים הגדולים 
של ועדי הארצות, כדי לפשר בין סכסוכי הסוחרים שנולדו שם לרגלי 
השוק, עד שהיה שם כעין בית-דין הגדול, ומשם היו גם הרבה תקנות 
יוצאות לכל הקהלות; כי כשנתאספו הרבנים וראשי הקהלות, טפלו בתקנות 
הזמן לצרך השעה. ולא על הירידים בלבד, אלא גם בקהלות הבודדות 
תפס חלק ה,חשן-משפט" מקום גדול ביותר בחיים וכל רב ודִין בעירו היה 
מִכרח להיות בקי בו, משום שהרב היה השופט הַמְּשבע של הקהלה בכל 
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ווה ש>=* 
חורא כתלגא, וההיא שעתא עת רצון אקרי" וכו" (אדרא זוטא, שם). 

בנגוד ל,מצחא דעתיקא", שהוא הארת הרצון היותר עליון, ,רעוא 
דרעוין", שבהגלותו אין כל מקום למשפט, לרע ולענש, הנה ,מצחא דגלגולתא" 
של ,זעיר אנפין* בהגלותו מתעוררים בעלי-הדינים %ענוש את אלה שאינם 
מתבַּישים במעשיהם הרעים. המצח ההוא, מצח של ,זעיר", אדם הוא בגבורתו 
כורד, אבל כשמופיע וזורחה בו, ב,זעיר", אור ה,עתיקא", אז הוא נעשה 
לבן כשלג. והעת ההיא עת רצון היא לכל. 

באפן זה מדבפר ה,זהר" ב,אדרא" על ה,עינים", על ה,חטם" ועוד 
ועוד ועל פרטי פרטי הספירות, והכל עתה רק ב,זעיר* (כי ב,עתיקא* כבר 
דבּר למעלה). ואם יסתכל הקורא ב,אובנתא דלבא" בכל מה שנאמר עדד 
הַנה, ‏ לא יצטרך עוד לשום פָּרוש לדברים האמורים, בזכרו רק אחת: 
שב,עתיקא" אין כל-מקום לגבורה ולדין, וב,זעיר* יש מקום מלבד לחסדים גם 
לגבורות ולדינים, וכשהנהגה באה מבחינת ,עתיקא" היא אפוא כָלה חסדים, 
וכשהיא באה מבחינת ,זעיר" יש אשר גם אז היא כָלה חסדים, אבל יש אשר 
היא גם תקף-הדין או דין ממָזג בחסד (מדת הרחמים), הכל לפי מעשי 
בני"האדם. ואף גם זאת, שכל הספירות וכל העולמות כשם שהם אורות 
שכליים-אלהיים, כך הם כלם פְעָלות אלהיות מן העולם ועד העולם, 
פעלות רבות ושונות המתחלפות ומשתנות *פי ירידותיהן ועליותיהן של 
נשמות בני"האדם, לפי הקורות, המעשים והפעָלות של בני-האדם, לפי 
הָצָרופים והזכוכים של הדורות, לפי עולמות-התהו ועולם-התקון. / 
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,צריך עיון". מדרכו לדקדק הרבה בלשון המחבר ולדִיק מדבריו הרבה 
חלוקי דינים בפלפולו, ולפעמים הוא אומר על הגהת הרמ"א: ,שלא היה 
צריך להגיה, בשביל שדקדוק זה כבר נרמז בדברי המחבּר" (סמן י"ז, ס"ק 
י"ב),--אף-על-פי שבאמת קשה להוציא דקדוק זה מסתם לשונו וגם בגמרא 
ובטור הזכירהו כענין בפני-עצמו. - אולם רב חקירותיו הן יותר בדברי 
הפוסקים, שמהם שאב בעל ה,שלחן-ערוך" את הדינים, ולא בדברי המחבר 
גופא, והמקומות הללו הוא מבקר בחריפות עצומה ובעמקות רבה, באפן 
שאי"אפשר כמעט לחשבו כפרוש לעצם ה,שלחן-ערוך" במובנו הכללי, אלא 
כמבקר את מקורי הגמרא וראשוני הפוסקים, שמהם שאב ה,שלחן-ערוך" את 
פסקי הלכותיו; לפעמים הוא מציע קושיות על הגמרא עצמה, עד שה,בית- 
שמואל" צריך ל%העירו, שאין להקשות על סברת חז"ל (סמן ז, ס"ק ב). 
בכלל הוא מרחיק את עצמו מן הכרעת פסק-ההלכה וכל דבריו אינם 
נושאים עליהם חותם של פסק-הלכה, כאלו לא נאמרו אלא לפלפולא 
בעלמא. במקום אחד הוא אומר מפרש: ,אך באמת תמיד מיראי הוראה 
אני וכל עגונה שאינה יושבת תחת יד ב"7 שלי אני מרחיק עצמי מזה 
אפילו להיות סניף להתיר" (סמן י"ז, ס"ק י). בענין ההכרעה היה נוטה 
תמיד להחמיר ולא להקל, אף-על-פי שהוא יודע, ,שאין כל העגונות שוות, 
כי אשה זקנה אשר אינה רדופה להנשא אין צריך להקל ולסמוך על דברי 
היחיד, ולפעמים שהעגונה ילדה ורדופה להנשא יש לחוש פן תצא לתרבות 
רעה, ואם לא נקל, כדברי היהיד, אין תרופה לעָגון שלה". ובכל-זאת דעתו, 
שבמקום שיש ספק או פלוגתא בדינים אלה אזלינן לחומרא, לא כדעת רב האחרונים 
שאזלינן לקולא (שם, ס"ק ל"א), ונטיה זו, לילך לחומרא, מבצבצת מכל ספרו. 

אגב חריפותו לא חדר עללפי-רב לפנים תוך כָּונת ה,שלחן-ערוך" 
כפשוטה ולפעמים הוא נדחק בכונתו ביותר. לפעמים עושה טעות-סופר בלשון 
המחבר במקום שיש להבין לשון ה,שלחן-ערוך" בלי טעות-סופר (עַיִן סמן צ"ו, 
ס"ק כ"ד ב,הלקת-מחוקק" - וב,בית-שמואל" ס"ק ס"ג). ובכלל הוא נוטה 
להגיה ולעשות טעיות-סופר בלשון (עַיָן סמן פ"ה, ס"ק 5"ז). סגנונו של 
ה,חלקת-מחוקק" הוא קשה ומסֶבּךְ מאד. כנראה, היה חבור זה במהדורא 
קמא אצל המחבר (עִיָן הקדמת בעל בית-שמואל), כי הוא בעצמו לא סדר 
את כתביןו לדפוס בחייו, אלא בנו, שמצא אותם מפָזרים באמתחת אביו 
בלי סדור, ובמקומות הרבה הוסיף עליהם הגהותיו ובאוריו, ומפני-כן יצאו 
הדברים מעָרבבים וברב מקומות קשה לעמו עליהם בלי עיון ודחק רב. 
בכל-זאת נתנו בני דורו כבוד לשמו והתחשבו עם דעותיו והכרעותיו, 
בשביל שהיה מִפַרסם לגדול בדורו וכל הרבנים הריצו אליו שאלות 
ותשובות. וזה שגרם, שעל-ידי פרושו של זקן-הוראה זה נתקבל חלק ,שלחן- 
ערוך" אבן"העזר בין הלומדים וגדולי הרבנים ל*למוּד עקרי ויסודי פסקיו - 
להלכה. פרושו של ,חלקת-מחוקק" נמשך רק עד סמן קכ"ו, כי לא הספיק 
המחבר לגמרו עד סופו. ובסוף יש תשובות אחדות בלי סדר, שמצאן בנו 
באמתחות כתביו וספהן לאותם הסמנים שהתשובות יש בהן שיכות אליהם, 


1 רב-צעיר 
הו 
ענפי החיים במובנו היותר רחב וגם כחו היה יפה להוציא את פסקי דיניו 
אל הפעל. 

חלק ה,יורה דצה", הכולל דיני אַסור והתר, היה גם-כן הכרח לא 
רק לרבנים, שהעם פנה אליהם בשאלותיהם בעניני אסור והתר יום יום, אלא גם 
לסתם בעלי-הבתים לומדי התורה, כמו-כן חלק ה,ארח-חיים", שעניניו היו 
מעשים שבכל-יום והלומדים היו מצוּים אצלו תדיר, ולפיכך היו דרושים 
לחלקים הללו פרושים תכף להתפרסמותם. לא כן חלק ,אבן-העזר", שמלבד 
סדרי גטין אין עניניו מן המעשים שבכל-יום ולא נפָּן ללמוּד של בעלי-בתים, 
ולא עוד, אלא שהוא כולל הלכות גדולות, שהן קדושות ונעלות בעניני 
העם, ועל-פי-רב השאלות הנולדות בהלכות קדושין ועגונות אינן נחתכות 
על-ידי סתם רב שבקהלה בלי הסכמתם של רבנים מִפַּרסמים. ומפני-כך 
חלק זה נותן יותר ענין לגדולי הרבנים יחידיסגְלה שבדור ולא לסתם 
דָּינים ולומדים. מטעם זה, כשנתקבל ה,שלחן-ערוך" לפוסק כללי, תפסו בו 
המפרשים של חלק ,אבן-העזר" מקום באחרונה. אפשר עוד להניח, שגדולי 
הרבנים, אשר להם נמסרו ביחוד ההלכות הללוּ, לא בקשו עדין להרכין את 
ראשם ל,שלחן-ערוך* ולקבלו כפוסק מְסמך בהלכות אֶשות שבאו לידיהם; 
ואפשר שחלק זה של ה,שלחן-ערוך" היה נשאר מֶנח בקרן זוית, אלמלי 
עמדו לו גואלים מקרב גדולי-הדור מצד שני רבנים מִפַרסמים - בעל חלקת- 
מחוקק, שהיה גדול בדורו, ובעל בית-שמואל-ועל-ידי חבוריהם נתנו את 
הסכמתם האחרונה על ה,שלחן ערוך* וגזרו שדינו דין ואין להרהר אחריו 
כלום, ועל-ידי-כך נעשה גם הלק זה מקבל לא על רבנים בינונים ולומדים 
בלבד, אלא גם על גדולי-הדור. 

רבי משה ברבי יצחק יהודה, מִכְנה לימא, בעל חלקת-מחוקק היה 
תלמידו של הגאון החריף רבי יהושע בעל ,מגיני שלמה" ו,פני יהושע". 
בבחרותו היה רב בסלונימא ובשנת ת"י נהג נשיאות בתור אב"ד בוילנה 
ובסוף ימיו נתקבל לאב"ד בבריסק ומת בן נ"ג שנה (עקריה נאמנה" לפין, 
צד 71-72). הרב הזה היה מִפַרסם לחריף ומפֶלפל, ולמרות מה שקבל 
לתכן ספרו את ה,שלחן-ערוך" המפסיק, רוחו שנחל מרבו המפלפל וְהמחָדד 
בעל ,פני יהושע" לא עזבהו; רוח הפלפול, שנשבה בישיבת הרב המפלפל 
הזה, מרחפת גם על ספר הפסיקה ש* בעל חלקת-מחוקק. תכונה זו, תכונת 
הפלפול והחדוד, מבצבצת מכל הספר הזה, עד שלפצמים הוא סר מעָקר 
מטרתו, שהוא רוצה להיות מפרש ה,שלחן-ערוך", ונכנס בחלוקים צדדיים, 
שאינם מנושא ענינו כל-עָקר. 

את סתירות ה,שלחן-ערוך* שממקום למקום הוא מדחיק לתרץ אפילו 
בדחק רב, אף-על-פי שהסתירה בולטת; במקום שה,שלחן-ערוך" מביא שתי 
דעות, הוא מדקדק, שאין בכאן שתי דעות כל-עָקר ואין סתירה בין דעה 
לדעה (עין סמן מ"ב, ס"ק י"ז). כשהוא עצמו מוצא סתירה בדברי ה,שלחן- 
ערוך", הוא משיגו בלשון נקיה מאד, בלשון: ,דברי הרב לכאורה 
תמוהין", ,ויש לתמוה על הרב", ,מהתימה על הרב המחבר", או בלשון 
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ס"ק א): ,ולא כהרב רמ"א שהשמיט" (סמן כ"ח, ס"ק י"א); ולפעמים אינו 
נמנע מלאמר: ,טעות היא" (סמן ב, ס"ק ה) ואף-על-פי-כן, כשאפשר לו 
לתרץ את דברל ה,שלחן-ערוך" ולהשוות את הסתירות שמצא בו - הוא 
משתדל בזה. 

מדרכו להראות את המקורים, שמהם שאב בעל ה שלחן-ערוך*" את 
ההלכה, ואת דברי הפוסקים החולקים בהלכה זו ולהכריע ביניהם על-מי 
הוכחותיו מהש"ס או מסברתו, ביחוד הוא מביא את הרמב"ם, בשביל שעפ5- 
פי-רב מעתיק הבית-יוסף את לשון הרמב"ם. אבל הוא אינו מרחיק את-עצמו 
מן ההלכה כדי להָכנס בפלפולים צדדיים ואינו מפלפל אלא עד-כמה שנוגע 
להכרעת ההלכה. בדברים קצרים ומְסברים הוא יורד לעְמקה של ההלכה 
ומביא דעות כל הפוסקים הראשונים, לא עצם דבריהם, אלא תמצית 
דעותיהם, ומכריע ביניהם. במקום שיש הרבה שיטות הוא מציע בקצור את 
השיטות והחלוקים שביניהם ואת הכרעת ה, שלחן-ערוך" והכרעת דעתו 
העצמית לבטוף. את ה, חלקת-מחוקק" הוא מביא כדי להטכים עמדו או כדי 
לדחותו, אבל לא כדי לפלפל עמדו, ‏ כי אין מדרכו להָכנס עמו בופוחים 
ולהאריך בדבריו ביחוד, וכשמדחה אותו, הוא מדחה אותו כלאחר-יד בלשון: 
לוליתא", קואיגו", ,ובחנם מדהיק בזה הח"מ" וכדומה מלשונות אלה. ובאפן 
זה הוא מתנהג גם עם דברי הט" אלא שלרב הוא מסכים לסברת הט"ז 
וסומך על דבריו להביא ראיה ממנו. 

סגנונו קל ונקי, | מועט מחזיק את המךבה, אינו אוהב את האריכות 
היתרה, זולת במקום שיש צרך לענין הוא מביא את כל הפוסקים הראשונים 
והאחרונים, ועל-פיהם הוא מבאר את דברי המחבר והרמ"א למקורותיהם, 
והולך ומנתח את כל סברות הפוסקים ומכריע לבסוף את ההלכה, בהכרה 
עצומה ובחדירה עמקה לתוך סברות הגמרא והפוסקים. אפשר לאמר עלי, 
שאין באחרונים דוגמתו, וכמעט שלא הניח מקום לבקר אחרי דבריו; הוא 
עשה את ה, שלחן-ערוך" אבן-העזר מסְגל למוד בפני-עצמו בלי הגמרא 
ובלי הטור והמפרשים הראשונים. על דברי הב"ח והלבוש הוא משיג ברב 
מקומות, אבל אי-אפשר %אמר, שהיתה לו שאיפה מיחדת לדחות את דבריהם. 
הוא נוהג עם כל המחברים הקודמים לו בכבוד ובענוה, אבל בהכרה עצמית, 
בלי נשיאות פנים, בין לראשון בין לאחרון. במקום שאִינו מוצא דבריהם 
מִכרחים בש"ס ובראשונים, הוא דוחה אותם בניחותא, ואף כשחולק על מי- 
שהוא, אין בו ממדת ההתנפלות וההתנגשות, אלא כל דבריו בנחת נשמעים, 
בכל מקום יש לו ענין עם האמור ולא עם האומר, ולא מצאתי בו דברים 
קשים נגד מי-השהוא, כי הוא מתאמץ להתרחק מפגוע בכבוד מי-שהואן 
בנחת, אבל בחזק הוא חוצה לו דרך בים הפוסקים עד שמגיע למהוז חפצו, 
ולא נכפר איך הוא גוזר על ימין ועל שמאל בגלי הפוסקים. 

= בקונטרסו ,לקוטי שמות? הכניס סדר. גדול וגלה מקורות נאמנים, 
שלאורו הלכו הרבנים שאחריו. קונטרסו זה אפשר לחשב להא"ב של 
המקצוע הגדול הזה, שבהמשך הזמן נבראה לו ספרות שלמה ומסְבכה. בכלף 
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השני, שהרים ערך חלק אבן-העזר כשאר חלקי ה,שלחןך-ערוך", הוא 
הגאון רבי שמואל בן הרב אור שרגא פייביש, שפרש את כל חלק אבן- 
העזר וקרא את פרושו על שמו ,בית-שמואל". בימי חרפו היה תלמידו של 
הגאון רבי העשיל *ובלין האבד"ק קראקא (,בית שמואל" בשמות אנשים 
בסוף סמן ק) ואחר-כך %מד אצל חותנו הגאון רבי ליב, בהיותו אב"ד 
בקראקא אחרי מות ר' העשיל הנ"ל (שם, אבן-הצזר, סמן נ"א, ס"ק י). 
בתחלה נתקב% רבי שמואל הנ"ל לאב בית-דין בק"ק שידלוב ואחר-כך 
נתקבל לאב"ד ורב בק"ק פיורדא במדינת אשכנז, ובשנת תג"א, בעברו 
דרך עיר ברסלוי, נתן שם הסכמתו על ספר ,מגן אברהם" בהדפסה 
הראשונה. הוא חבר גם-כן שאלות ותשובות להלכה ולמעשה ונדפסה ממנו 
תשובה אחת בשאלות ותשובות ,חנוּך בית-יהודה", סמן קל"א, וגם שקיל 
וטרי בחליפת שאלות ותשובות עם בעל ,תם יעקב", ו,שבות יעקב" 6). 

בהקדמתו הקצרה מאד, אשר הביא בה דרן-אגב ,מרגניתא טבא" 
שלא מענין, כדרך המחברים שבאותו דור, הוא מתאונן, שחלק אבן-העזר 
נעזב מהגאונים ואין עליו פרוש: ,הבט וספור שורת בנין ארבעה טורים 
אבן והנה על אבן אחת שבעה עינים; זולת אבן אחת מאסו הבונים 
ובאבן עזר כשל עוזר". את ה,חלקת-מחוקק" הוּא מפליא, אבל אינו רואה 
בו גמר מלאכה, ,לפי שנטרפה %ו, להמחבר, השעה והניח מקום לגדור; 
ולפי-הנשמצ -- אם היה נשאר בחיים, היה גורע ומוסיף ודורש". ומשום-זה 
לקח על עצמו עבודת בנין הבית הזה ועשה בו שתי מהדורות - מהדורא 
קמא, שהיא לא היתה בעיניו חשובה %הלכה למעשה, ,משום שבמלאכתו 
לא היה איש אתו: לא הבר ולא תלמיד, ולא בא רק לפתוח פתח למבקשים 
להורות הלכה למעשה"; אולם אחר-כך, כשבא *פיורדא ולמד בעיון עם 
תלמידים וגם בא לידו ספר הט"ז על אבן-העזר, עשה בו הוספות מִרְבות 
ומהדורא בתרא, ולזו נתן המחבר בעצמו ערך חשוב אפילו להוראה למעשה. 

והנה העֶקר הנוגע <נו, הַינו - יחסו לבעל ה,שלחן-ערוך" בעצמו, לא 
גלה %נו המחבר כלום ועבר בשתיקה על-זה, אם ה,שלחן-ערוך" היה 
מקבל בעיניו לפוסק מֶסכם או רק בקעה מצא כאן להתגדר בה: אבל 
דבר זה אפשר %למוד מתוך עצם חבורו. יחסו 5,שלחן-ערוך" הוא כלכל 
הגדולים וכל שאר המחברים, שהוא מכריע ביניהם על-פי שקול-דעתוג 
במקום שמוצא, שרב דעות הראשונים או שהכרעת הדברים מן הגמרא היא 
נגד פסק ה,שלחן-ערוך", הוא מדחה את פסק ה,שלהן-ערוך" כשם שהוא 
מדחה דעות פוסקים אחרים מפני הכרעת הגמרא על הראשונים כפי מה 
שנראה %ו על-פי שקוּל דעתו. כשמדחה את הכרעת ה,שלחן-ערוך", הוא 
מדחה אותה בלי פקפוק, אלא בתקיפות הדעת ובהכרה עצמית, בלשון 
,וליתא" ,וכן עִקר", ו,דבריו תמוהין בעיני מאד" (ס' ל"ן, ס"ק יג ס' מ"ה, 





1) ,כלילת יפי" לדמביצר, ח"א, דף פ"א, ע*ב בהערה, וח"ב, דף ג"ט:; ,שם הגדולים' 
לתיד"א, מערכת גדולים, אות ש: 
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שהציעו גאוני הדור ההוא,-הוא ספר ,נר ישראל", שנשתנה אחר-כך עלדידי 
בנו לשם ,מגן אברהם" מהגאון אברהם אבלי גומבינר דַּין דק"ק קאליש; 
הוא חבר את הפרוש הזה עוד בהיותו צעיר לימים, כבן ל' שנה, על"פי 
בקשת חבריו, שפצרו בו למלאות את חלק ,שלחן-ערוך" ארח-חיים, 
שהיה חסר עדין פרוש מספיק. ובשנת תל"א לקח עליו הסכמות מכל גדולי 
מדינת פולין גדול, שהפליגו בשבחו, וכבר היתה בדעתו להדפיסו; אלא 
בינתים נתפרסם בשנת תמ"א ספר ,עולת התמיד" ו,עולת השבת" ונתקבל 
לרצון - ואלמלי היה חבור ,מגן אברהם" נדפס מקדם, אי-אפשר לדעת מי 
היה נדחה מפני מי. אולם כשראה ,מגן אברהם", שיש לו ענין עם מתחרה 
גדול, התחיל לבדוק אחריו בכל הלכה והלכה ולהראות לתלמידיו, שבעל 
,עולת התמיד" לא דק בכל דבריו, ובטל אותו מכל וכל, וכמעט בכל 
הלכה הוא אומר ,ודלא כע"ת" מבלי להביא את דבריו כלל ומבלי להכנס 
עמו בופוחים כל-עקר, לפי שסמך על המעין; כי ספר ,עולת התמיד" היה 
מצוי בידי כל התלמידים והכל למדו אותו. באמת עלתה בידי בעל ,מגן 
אברהם" לבטל את בעל ,עולת התמיד" ולדחות אותו לגמרי, עד שהספר 
הזה אבד לחלוטין מתוך הקהל ולא נדפס יותר. 

הספר ,מגן אברהם" נדפס על-ידי בן המחבר לאחר מותו על-פי 
רשיונם והסכמתם של גאוני ד' הארצות ביחד עם ספר הט"ז בשנת תנ"ב; 
וזה, כמובן, הרים את ערך ה,מגן אברהם" הרבה, ועזר הרבה להתפשטותו, 
אחרי שנדפס ביחד עם הט"ז, שכבר היה מפרסם. על שער הספר נדפס 
בזו הלשון: ,ספר מגיני ארץ והוא חבור נחמד על שו"ע מטור ארח חיים 
אשר חברו שני המאורות הגדולים ביום ובלילה מושלים, אשר שם האחד 
פי ה' יקבנו מגן דוד ה"ה הגאון המופלא בדורו כמו"ה דוד ז"ל בעהמ"ח 
ספר טוריי זהב, ושם השני מגן אברהם ה"ה המאור הגדול מעוז ומגדל 
בישראל גדול שמו כמו"ה אברהם סגל גומבינר ז"ל דיין מצוין בקרתא 
רבתא ק"ק קאליש יע"א זי"ע, נדפס פה ק"ק בוהנופורט בשנת תנ"ב 
לפ"ק". עד"מהרה נתפשטו שני המגגים האלה בכל קצוי הארץ וכל חכמי 
הדור קימו וקבלו את דברי שניהם להלכה ולמעשה ובכל תפוצות ישראל 
עשו להם אגְדוּת אגְדות וקבעו להם שעורים ללמוד מתוכם הלכות ודינים, 
וכל"כך נתפשט הלמוד בהם, עד שבעל ,חק יעקב" חשב למותר להדפיס ספרו 
אשר חבר על כל ה,שלחן-ערוך" ארח-חיים והדפיס רק על הלכות פסח 
בלבד, כמו שכתב בהקדמתו שם. ובזמן קצר נתחברו גם-כן פרושיס 
ובאוּרים עליהם ). 

ה,מגן אברהם" הוא פרוש עמק וחריף מאד על ה,שלחךערוך", 
לשונו קצרה ועִמֶקה; הוא יורד לתוך עמק דברי הגמרא והתוספות וכל 


1) צין בספר ,כלילת יפי* לדמביצר, ח"א, ס"ז -- ע"ג, שממנו %צאתי את !דברים 
הללו, 
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אפשר לחשב את ה,בית-שמואל" להמטָלים שבמפרשי ה,שלחןך-ערוך", כי 
הוא עשה את ה,שלהן-ערוך" מובן וכלול וגרם לעשותו כלי מְכשר להוראה 
לא לבינונים ולבעלי"הבתים בלבד, אלא אף לגדולי התורה. ועל-ידי-זה 
גרם הרבה להתפשטותו בין הרבנים ונתקבל כפוסק מָסכם, שאין להרהר 
אחריו. 

מכל חלקי ה,שלחן-ערוך" נשאר עדין חלק ה,ארח-חיים" בלי פרוש; 
כי ספר הט"ז, אף-על-פי שהגדולים ידעו ממנו, עדין לא נתפרסם באותה 
שעה בדפוס, ובעוד ששלשת החלקים האחרים כבר נתפרשו היטב, עלידי 
הסמ"ע, הט"ז, הש"ך וחח"מ, היה חלק ,שלחן-ערוך" הראשון מטור ,ארח- 
חיים" עדין חסר פרוש. אמנם עוד בשנת ת"ו נדפס ספר ,נחלת צבי" 
ו,עטרת צבי" על ה,שלחן-ערוך" ארח-חיים מהגאון צבי כ"ץ, שהיה תלמידו 
של הב"ח, אך ספרו לא נתקבל לרצון בעיני חכמי דורו, כי לא מצאו בו 
פרוש מספיק וגם יצאו עליו עוררין, שחבורו מנחלת אביו הוא. ולכן 
התעוררו הרבה גדולים באותו הדור לחבר פרוש מספיק על חלק הארח- 
חיים, והתחרו בזה הרבה הכמים; היותר חשוב ומעָלה שבהם, שנדפס בשנת 
תמ"א על-פי הסכמת ועד ד' הארצות ושנתקב% לרצון בעיני הלומדים, היה 
ספר ,עולת התמיך" ו,עולת שבת", שחבר הרב הגאון רבי שמואל ב"ר 
יוסף, אחד מדִיני קרקא, ומלבד זה חברו פרושים על ה,שלחן-ערוך" 
הגאון רבי אליה שפירא בעל אליהו זוטא, שחבר אליהו רבה על ה,לבוש" 
ארח-חיים, אשר בקש, כנראה, ?הרכיב את הלבוש עם ה,שלחן-ערוך" ולחבר את 
האהל להיות אחד, וגיסו הגאון רבי יעקב רישר בעל ,מנחת יעקב", שחבר 
ספר ,חק יעקב" על כל חלק הארהדחיים, אלא שלא הדפיס ממנו כי אם 
על הלכות פסח בלבד, ובזמן ההוא חבר גם-כן בעל ,חות יאיר" ספרו ,מקור 
חיים" על כל ה,שלחן-ערוך" ארח-היים וגם לקח עליו הסכמות מגאוני 
הארצות, אלא שספרו לא נדפס. וגם הגאון רבי דוד לידא חבר פרוש על 
,שלחן-ערוך" ארח-חיים בשם ,באר מים חיים" והסכימו עליו בשנת תמ"א 
בעל ,פבודת הגרשוני" והגאון רבי אהרן תאומים אבד"ק וורמייזא, וגם 
הספר הזה לא נדפס ולא נתפרסם בקה% עדד-היום. באותה שעה נתחבר 
עוד פרוש על ,שלחן-ערוך" ארח חיים בשם ,קול יהודה" מהגאון רבי 
יהודה יודל והיה בדעתו להוציאו ביחד עם הט"ז ונתהבר עם אחד מנכדי 
הט"ז להדפיס את ה,שלהן-ערוך" ארח-חיים עם שני הפרושים יחדו, מצד 
אחד הט"ז ומצד שני ספרו ,קול יהודה", כדי שביחד עם הט"ז, שהיה 
מפֶרסם, יתפשט גם-כן חבורו; אבל משום סבות שונות לא נתקימה מחשבתו 
ולא נדפס לא זה ולא זה1). 

מכל אלה החבורים, שנתחברו על ,שלחן-ערוך" ארח-חיים, שַחקה 
השצעה רק לאחד, אשר עלתה לו, כנראה, לדהוק את כל הפרושים השונים 


1) ,כלילת יפי? לדמביצר, ח"א, ס"ז--ע"ג. 
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בכמה פנים, והר"י קארו בעל ה,בית-יוסף" וּמפרש הטור הוא בעייו 
מחבר כשאר מחברים ואינו נמנע מלבקרו ולנטות מדעתו ולפעמים לא- 
רחוקות הוא מדחה אותו בלשון דחיה, כמו ,ודלא כהרב"י" וכיוצא. ומזה 
יש לראות עד-כמה הספיק ה,שלחן-ערוך" לרכש לו שֶם בר-סמכא בתור 
פוסק מְסכם בעיני גדולי הדור ההוא. 

לרב עמקותו נצרך ה,מגן-אברהם" פרוש לפרושו, ומיד בצאתו לאור 
נתחבר עליו פרוש, ואחר-כך נתחבר עליו פרוש בשם ,מחצית השקל', 
שמבאר אותו בכל סעיף וסעיף וממלא את חסרונו של המחבר, בהביאו 
בשלמות את לשון הגמרא והפוסקים שעליהם בנה בעל ,מגן-אברהם" את 
יסודותיו. 

כדי לְסִיִם את מלאכת ה,שלחן-ערוך" ולעשותו כלי שלם, יצא באותו 
הדור עוד ספר אחד, שאף"על-פי שאין לו ערך רב בבחינת פרוש ובאור 
על ה,שלהן-ערוך", יש %ו ערך גדול בבחינת השתלמות ה,שלחן-ערוך" 
והתגלמות צורתו, כדי שיהיה ראוי לספר בפני-עצמו, ויהיה מִכשר להתפשט 
בין הלומדים, והוא ספר ,באר הגולה" להגאון רבי משה רבקש מוילנה. 
תכנו של הספר הזה הוא לצַין בצד ה,שלחן-ערוך" את מוצא מקורי הדינים 
מהגמרא, הרמב"ם וכל הראשונים. בזה עשה מלאכה גדולה להרים את ערך 
ה שלחן-ערוך": על-ידי החבור של שני הקצוות הללו, ה,שלחן-ערוך" עם 
המקור היותר ראשון - הגמרא, נעשה ה,שלחן-ערוך" מה שהיה ראוי להיות 
הרמב"ם, אלמלא עמדה לו השעה, הַינו - הספר השני אחר הגמרא, ,שלא 
יהא צריך אדם לקרא ספר אחך בינתים"; החבור של ה,שלחן-ערוך" עם 
הגמרא הוא קבלת הסכם שאין למעלה ממנה. מלבד זה נעשה ה,שלחן- 
ערוך" על-ידי ציוני המקורות מְכשר ללמוד בפני-עצמו בלי ה,ביתדיוסף" 
והטור, הַינו הָפךְ מכָּונת מחבּרו גופא, שלא חברו אלא לשננו למי שלמד 
תחלה הטור וה,בית-יוסף", ובעל ,באר הגולה" הפכו לספר עומד בפני- 
עצמו, בסמכו אותו לא על הטור, אלא על המקור הראשון - הגמרא. עוד 
זאת, בהיות תמיד נגד המעין המקור שממנו הוציא ה,שלחן-ערוך" את 
הדינים, יתגדל על-ידי-זה ערכו בעיני הלומדים, בראותם, שלא מדעת-עצמו 
חפר ה,בית-יוסף" את ה,שלחן-ערוך", אלא שכל דין ודין יש לו מוצא 
ומקור בש"ס, ומפני-כך אין לזוז מדבריו כלום; מה שאין כן כשלומד אדם 
ב,בית"יוסף" תחלה ורואה *פניו שיטות שונות ואחר-כך רואה הכרעת 
| ה,בית-יוסף" ב,שלחן-ערוך" על-פי דעת אחת מהן - אי"אפשר שתהיה לה 
להכרעה זו אותה התקיפות שיש אצל הלומד כשרואה דבריו כנתינתם מסיני, 
שאחריהט אין להרהר כלל. 

דרכו של בעל ,באר הגולה" לצִין תמיד את המקור היותר ראשון, 
שממנו הוציאו הפוסקים את דעותיהם, ולא את הפוסקים האחרונים, זולת 
במקום שה,בית-יוסף" סומך את-עצמו על דעת יחיד, כמו הטור, הרמב"ם 
וכיוצא; אבל לעתים רחוקות מצין בעל ,באר הגולה" את דעת עצמו ש9 
ה,בית-יוסף", ואף כשהלכה זו היא באמת מהכרעתו העצמית, אלא מצין 
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הראשונים ואגב-אורחא הוא מפלפל בדבריהם ומישב סתירותיהם, וכל זה 
בקצוּר רב ובעמק נפלא, עד שקשה לעמוד על דבריו בהשקפה ראשונה בלל 
התבוננות יתרה, על-פי-רב הוא סומך את עצמו על המעין או על בקיאות 
הלומדים ומדבר ברמזים דקים מבלי להביא לשון הגמרא או הפוסק, שעלין 
מוּסבים הדבוים. בקיאותו בש"ס ובתוספות מפליאה את העין, והיא משָלבה 
בחריפות גדולה ובמעוף-עין ובבהירות עצומה; אבל אינו יוצא מגדר פרוש 
ה,שלחן-ערוך" ואינו נכנס בפלפולים צדדיים, שאינם נוגעים ביחס ישר אל 
פרוש ה,שלחן-ערוך", אלא עד-כמה שהדברים נוגעים לענין זה שהוא 
עומד עליו. אולם בכל חריפותו ובקיאותו אינו מרשה את עצמו לזוז מפסק 
ה, שלחן-ערוך", זולת לעתים רחוקות מאד, ועל-פי-רב הוא מזדין בכלי נשק 
פלפולו רק כדי לתרץ ולישב את דברי ה,שלחן-ערוך", אפילו בדחק רב, 
אבל לא כדי לחלוק עליו, ומרגלא בפומיה הלשון: ,ונ"ל לישב בדוחק" כך 
וכך, כאלו הוא מִשבע ועומד לישב. 

כשהוא מבקש להגיה ב,שלחן-ערוך", אף כשנראה לו הסתירה מבארת, 
הוא עושה זה ברתת ופחד ומוסיף: ,לולי דמסתפינא, הייתי אומר, שיש כאן 
ט"ס" (סמן כ"ז, ס"ק ח). ביחוד הוא מרבה %חקור בדברי התוספות ולישב 
את דבריהם ולהוציא מהם פסק הלכה, ונוטה תמיד לנהוג כפסק התוספות 
(סמן קע"ד, ס"ק י"א). ובאמת נטית שכלו ואפי מחקרו ודרך למודו בכלל 
קרוב לדרך למוד בעלי התוספות. 

את הרמ"א הוא מכבד יותר מה,בית יוסף", פסקי-ההלכות שלו חשובים 
בעיניו יותר מפסקי ה,בית יוסף", ומתאמץ בכל מקום לישב את דבריו 
ושלא לזוז מדעתו. ופעם אחת הוא אומר על הרמ"א במקום שמחָלק עם 
ה,בית יוסף": ,אבל גראה לי דמשה אמת ותורתו אמת ודברי הרב"י תמוהין" 
(סמן ש"כ, ס"ק מ). במקום אחר הוא אומר, שאף-על-פי שה,בית יוסף" חזר בו 
מאיזו הלכה, מכל-מקום מכיון שהרמ"א מביא דין זה להלכה - הדין עמו 
(סמן ס"ו, ס"ק ד). 

ה,שלחן-ערוך" הוא בעיניו הפוסק היותר מֶסכם, שאין להרהר אחריו, 
ולשונו לרב: ,ואנו אין לנו אלא דברי השו"ע" (ס' כ"ז, ס"ק י? ס' נ'"ו, 
ס"ק ב). בלשון ה,שלחן-ערוך" הוא מדקדק מאד ואף מלשונו הוא מדיק הרבה 
דינים; למשל, במקום שמשנה ה,בית-יוסף" מלשון הרמב"ם, שמעתיקו לרב, 
הוא מדַיק מזה דין מיחד (סמן מ, ס"ק ב). וכן הוא מדקדק בלשון הרמ"א 
מאד. ואף כשדעתו שלא כהוראת ה,שלחן-ערוך", לא ימלאהו לבו לחלוק 
עליו, ואומר: ,ומה אעשה וכבר הורה זקן" (סמן נ"א, ס"ק ב). לכל-היותר 
הוא אומר על בעלי ה,שלחן-ערוך", כשרואה סתירה לדבריהם: ,וצ"ע". 
בדרך-כל% הוא מתאמץ לישב דברי ה,בית-יוסף" והרמ"א אפילו בדחק 
גדול, ולרב פעמים הוא אומר: ,מפני שכן נ"ל לדחוק לדעת רמ"א". מענין 
הדבר, שה,בית-יוסף" בתור מפרש הטור וה,בית-יוסף" בתור בעל ה,שלחן- 
ערוך" הם אצלו כשני מחברים שונים: הר"י קארו בעל ה,שלחן-ערוך" 
הוא בעיניו פסק-הלכה גמור, שאין להרהר אחריו, ומשתדל לתרצו ולישבו 
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בגולה ושם סדר את הגהותיו, ומפנרזה יצא לקוי ומךלדל. הוא כותב 
בהקדמתו, שהגבירים פצוו בו, שידפיס את חבורו ויש ללמוד מזה, שבזמנו 
היה חבורו חביב על הלומדים. 

בשלשת החלקים הראשונים לא הראה המחבר בכלל גדולות ואי- 
אפשר לחשבו לספר מקורי, בשביל שכמעט כל רשימותיו צַיִּן מה,בית- 
יוסף" וכל כחו אינו אלא בלקוט. תמוה הדבר, משום-מה פצרו בו הגבירים 
בהוצאת ספרו, ומדוע הקירו אותו כל-כך -- אחרי שכפי שבארנו, אי-אפשר 
היה להשתמש ב,באר הגולה" בתור פרוש מספיק וכלול ל,שלחן-ערוך". 
אפשר, שהלומדים היו רגילים אז לחזור על דיני ה שלהן-ערוך" אחר שלמדו 
את ה,בית-יוסף" והטור, ולאלה יכולים ציוני ,באר הגולה" להביא תועלת 
מַרְבּה, בהזכירם להלומד את כל המשא-ומתן של ההלכה שמביא ה,בית- 
יוסף, ומשום-זה הוקירו אותו; ואפשר, שנתנו ערך מיחד להלק החשן-משפט, 
שכפי שבארנו, אפשר לחשבו גם לפרוש מספיק במדה ידועה. 

בנוגע לתולדות ה,שלחן-ערוך* והתפשטותו בפולין ובליטא יש להראות 
על ספר אחד חשוב מאד, שיצא באותו הדור במזרח על-ידי אחד מחכמי 
ספרד, אשר בקש לקעקע בפעם אחת את כל הבירה שהְעָמדה על-ידי ה, שלחן- 
ערוך" ולהסיר את ה,בית-יוסף" מגבירה; אלא שהדבר לא עלה בידו 
משום שאַחר את הזמן, כי בא לאחר שה,שלחן-ערוך" כבר נשתרש וכל 
הרוחות שבעולם לא היו יכולים להזיזו ממקומו. הספר הזה הוא ,פרי חדש" 
להגאון המצין רבי חזקיה די סילוא. ספר זה נתחבר מלכתחלה בתור פרוש 
לפנים ה,שלחן-ערוך", אבל באמת הוא בקרת חדה ונמרצה על כל הפוסקים 
הראשונים והאחרונים, ובכללם על בעל ה,שלהן-ערוך" עצמו, בלי כל 
נשיאות-פנים לשום קדמון. נוכל לאמר, שמימות הראב"ד לא קם בעל רוח 
כביר בבקרת ההלכה כמוהו, ומזמן המהרש"ל %א עברו הפוסקים האחרונים 
תחת בקרת חדה של חרב מרוטה כחרבו של ה,פרי חדש', הגוזרת על 
ימין ועל שמאל. 

בהקדמתו על ,יורה דעה" הוא כבר מגלה את דעתו, שמוכן הוא 
לצאת למלחמה ,וללחום מלחמת חובה נקראתי, וחלוץ צבא בחרבי ובקשתי 
יצאתי" ,וה' נתן לי אזנים לשמוע, ועינים %ראות וראיתי, ודבר מתוך 
דבר הבנתי, ואחר דברי האחרונים גם הראשונים פשפשתי, וכמעט קרן-זוית 
לא הנחתי" וכו'. בעלי ה,שלחן-ערוך" נחשבו בעיניו לאחרונים: ,מלבד קצת 
תמיהות מלאות וטובות, אשר על הראשונים מצאתי וגם על האחרונים, 
הרב המובהק מהרי"ק והרב מהרמ"א, עליהם ידי הניפותי והשגות נכבדות 
עליהם השגתי, ובמקום שהביאו שתי סברות ולא הכריעו אני בס"ד הכרעתי, 
ואם הזכרתי איזה דין בשם סברת יחיד, כתבתי אם בר-סמכא הוא בדין 
הלז או לא". ובכן תכן חבורו לפי הקדמתו הוא לברר את הפוסקים 
שקדמוהו, הראשונים והאחרונים, וביחוד לבקר אחרי פסקי ה,שלחן-ערוך" 
ולהכריע בין הדעות על-פי סברת עצמו, מדברי הגמרא והראשונים, מבלי 
להשגיח על הסכמת ה,שלחן-ערוך" והכרעתו כלום. מלבד זה הוסיף כמה 
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את מקור הגמרא או הפוסק ומקום הדף או הסמן וכיוצא, מבלי להזכיר 
את הדבור המתחיל של המקור ההוא, ובמקום שיסוד הגמרא הוא לדעת 
יחיד, מפרש או פוסק, מדרכו לצִיִן זה בקצור נמרץ בלשון: ,רש"י ממשמעות 
הגמרא", ,שם לדעת הרמב"ם לפי גרסתו בגמרא". 

דרך הקצור והצמצום במדה יתרה, שבחר בה בעל ,באר הגולה", 
היא היא שגרמה לו שלא השיג את מבְקשו, שיהא ספרו למוד קבוע 
ל,שלחן-ערוך": ראשית, מפני שנחוץ אחרי כל ציון ומראה-מקום לבקש את 
כּּנתם של הציונים הללו, שהם לרב סתומים וחתומים ואינם אלא רמזים 
קלים, המובנים ללומדים גדולים ולא לבינונים. ושנית, שלרב פעמים קשה 
לעמוד אף על זה, לאיזה מקום מיחד בגמרא או בפוסק כָּוְן בעל ,באר 
הגולה", משוּם שציוניו הם סתומים וקצרים מאד: מדרכו לצין, למשל: 
עירובין שם, ירושלמי בפרק בתרא דמסכת פלונית, וכיוצא. סוף-סוף נחוץ 
לקחת את ספר ה,בית-יוסף" לְעַיָן בו כדי לעמוד על כּונתו של המצין; 
ואם כן, מה הועיל בעל ,באר הגולה" בציוניו 

אולם לא כל חלקי ה,שלחן-ערוך" בחדא מחתא מחתינהו בעל ,באר 
הגולה". בקצור כזה, שאמרנו, מצטין רק חלק הארח-חיים ואחריו חלק 
היורה דעה, אבל בחלק אבן-העזר הציונים הם ביותר אריכות וביותר 
דיוק; בחלק זה אינו מסתְּפק רק בציון המקור בלבד, אלא לפעמים יבאר 
את תכנם של הציונים ומביא שמות בעלי המאמר בגמרא וטעם דעותיהם, 
וכמו-כן הוא מביא לפעמים את היסוד של הפוסקים, את הגמרא, שעליה 
בנו הם סברתם. ולפי שעל-פי-רב מעתיק מחבר ה,שלחן-ערוך" את לשון 
הרמב"ם, לפיכך מצין אף בעל ,באר הגולה" לרב בקצור מההוא טעם 
את הרמב"ם ויסודו בשיטות הגמרא ולפעמים בדברי הרמ"א, שעליו לא עשה 
ציוניו. ובמקום שעושה פרוש יצין בכוכב קטן, אבל מקומות כאלה מעטים. 

תכונה אחרת לגמרי יש-לו לחלק החשן-משפט: בחלק זה כבר יצא 
מגדר מִצִין המראה-מקומות והגיע %כלל מפרש ומבאר ה,שלחןך-ערוך", 
הציונים עצמם הם מלאים ורחבים, כי הוא מביא את המקור עם נמוקיו 
וטעמיו ומפרש את ה,שלחן-ערוך" במקום היותר סתום, מלבד זה הוא מכניס 
גם את רב חדושי הסמ"ע מה שהוסיף לבאר את ה,שלחן-ערוך". ולפעמים 
מוסיף על דבריו ומכריע והכל בקצור מְפלג ובדיקנות טובה. לפעמים הוא 
מגיה בדברי ה, שלחן-ערוך" ומשָנה הגהות הרמ"א ממקום למקום (סמן 5"ד, ס"ק 
כ). ובחלק זה הוא עושה על-פי-רב ציונים ומראה-מקומות גם לרמ"א. 

בחלק החשן-משפט אפשר לחשב את ,באר הגולה" לבאור קצר, 
אבל מספיק ברב המקומות, אלא שיש בו חסרון, שאין לו תכונה אחת 
שוה בכל החלק: לפעמים דבריו קצרים וסתומים, ולפעמים - ארְכִּים ומבארים, 
על-פי-רב מתחלת החלק הוא קצר, והולך ומתרחב לבסוף, וכך דרכו בכל 
החלקים; אולם בכל-אפן חלק החשן-משפט נעלה הרבה על החלקים הקודמים, 
והמחבר בעצמו בהקדמתו נותן לחלק זה יותר ערך מאשר לשאר ג' 
החלקים. אפשר, שלקוי-הסדר וחסרון מדה שוה בו בא משום שהמחבר היה 
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אלא בדברים שנהגו אָסור מחמת סיג, אבל בדברים אלה כמדְמה לי שלא 
נהגו אלא מחמת טעות בדין וכו" והתורה חסה על ממוגם של ישראל, 
ודברים ברורים הם, ולא יחלוק בזה אלא עקש ופתלתל" (סמן ל"ה). וכן 
הוא אומר בסמן ל"ט נגד הרשב"א. ובכלל היתה דעתו, שאין לנו לגזור 
ולאסור מדעתנו זולת במה שנתבאר בתלמוד (סמן פ"ז). במקום שלפי-דעתו 
אפשר להוציא מפשט הגמרא סברה ידועה, דחה מהמתה דעת הראשונים 
וז"ל: ,וכיון דמן הש"ס מוכח הכי, וכדכתיבנא, הרי נדחו דברי הרשב"א" 
(המן ל"ן), הוא מביא ראיה לטרפות מחכמי הטבע ואומר: ,ואני סומך על 
החכם הזה (בעל שער השמים), לפי שהיה בקי בחכמת הטבע" (סמן י), 
,ודלא כאו"ה, שדבריו מעָרבבים בדין זה וטעה בהוראה זו וגרם טעות 
להג"ה ושאר אחרונים שנמשכו אחריו ולא עְיָנוּ ושגו ברואה וטעו בפשטו" 
(סמן פ"ד). ועל מהרש"ל הוא שופך כל חמתו בדברים חריפים מאד ואומר 
בוה"ל: ,והוא דרך עקש, שומר נפשו ירחק ממנו, שגם הוא נמשך אחרי 
קבלת ראבי"ה, וכבר כתבנו שהיא טעות גמורה בידו וביד כל האומרים 
כן. הוא פועל חכם לסמוך אדם על סברת עצמו נגד כל הגדולים באֶסורים 
דאורייתא, אלא שבאמת לא חפש בספרים ולא ראה אותם" (שם). 

מובן מאליו, שיחס כזה מפי אחד הרבנים האחרונים לגדולי הראשונים 
ביחוד לה,בית-יוסף" וה,שלחן-ערוך", שנתקדשו בספרד, לא היה יכול 
להיות נדון בשתיקה מבגי דורו; אלא לפי שבחייו, כנראה, היתה אימת 
גדְלתו מוטלת על הרבנים, לפיכך נתקבצו הרבנים שנתים לאחר מותו 
לקאירה ויכריזו ‏ חרם על ספריו ויבערו אחריהם. בשאלות ותשובות ,גנת 
ורדים" %רבי אברהם הלוי (ח"א, דף קכ"ב, סמן י) מובא: ,עובדא הוה 
בצוררא מרבנן דהוה חריף טובא וחבר ספר על טור י"ד ופריו חדש. 
ובבוא הספר למצרים, מצאו ששלח רסן לשונו לדפר תועה על גדולי 
ישראל ועל רבנו בית יוסף וכתב שטעה כדפר איש על תלמיד קטן, 
וקבצו חכמי ישראל וגם גרים (שני רבנים) הנמצאים מארץ אחרת ועלתה 
הסכמתם לבלי שלוח יד בהמחבר עצמו לא בנגודא ולא בשמתא, וספריו 
הנמצאים פה במצרים שקעו בבנין וגזרו והחרימו שלא יקרא אדם בספר 
הלז לא קריאת ארעי ולא קריאת קבע" וכו'ו). מלשון החרם נראה ברור, 
שעקר ההתעוררות בא משום שבקר קשה את ה,בית יוסף" וה,שלחן-ערוך" 
ועשה אותם כאחד התועים. אלמלי נתחבר ספר כ,פרי חדש" בספרד, מקום 
גדּלו של ה,בית-יוסף", מיד אחר התפשטות ה,שלחן-ערוך", אפשר שהיה 
עושה את רשומו נכר; אבל מכיון שבא לאחרדזמן, אחר שכבר עברו על 
ה,שלחן-ערוך" דורות אחדים ‏ של מעריצים וכבר נתאזרח בישראל, מְכרח 
היה ה,פרי חדש" להיות נדחה מפני ה,בית-יוסף" וה,שלתן-ערוך". 


1) צין שה"ג, ח"א, ערך חזקיה די סילוא, וספר ,אור ההיים?,. ערך זה, 385, ועין דה?י 
לגרץ (בהעתקת שפ"ר), ח"ח, צד 340, בהערה. 
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חדושי דינים מהש"ס, שבעלי ה,שלחן-ערוך" השמיטו, והוספות חדושים משלו. 

באמת, על-פי תכן שיטתו לא היה מקום לחבורו על פגים ה,שלחן- 
ערוך", כי רחוק הוא מאד מתכונת פרוש עליו ויותר ראוי היה להיות 
לחבור בפני-עצמו, אם לא שנאמר, שכל-עקרו לא בא להסמיך את חבורו 
אל ה,שלהן-ערוך", אלא כדי לדחותו, בהראותו בכל סמן את חסרונותיו 
ושגיאותיו, ואלמלא נתחבר ה,פרי חדש" כספר בפני-עצמו לא היה כחו 
גדול כדי לדחות את ה,שלחן-ערוך", משום שלומדיו היו מעטים;: אבל 
עכשו, כשסמכו לפנים ה,שלהן-ערוך", כל המעין כאן - מעין כאן, והרי זה 
שטר ושוברו בצדו. בדורות הראשונים להתפשטות ה,שלחן-ערוך" חלקו 
מנגדיו עליו בשביל צורתו הפסקנית, ומפני-כך יותר משחלקו על פסקי 
הלכותיו של ה,שלחן-ערוך" חלקו על ה,שלחן-ערוך" עצמו; ועכשו, בדורות 
האחרונים, שוּב לא הקפידו על הצורה, אלא על הַתכן, ולפיכך מי שחלק 
על ה,שלחן-ערוך" חלק על בעל ה,שלחןך-ערוך", כלומר, על פסקי הלכותיו 
שבו - ובעל ה,פרי חדש" היה אחד מאלה האחרונים, שמצא, כי ה,שלחן- 
ערוך" אינו כדאי להתקבל לפסק-הלכה בכל מקום ואיננו בר-סמכא כלל 
וכלל. ה,פרי חדש" על-פי טבעו התנגד בכלל לכל בר-סמכא מי-שהוא, בין 
ראשון בין אחרון, - שלדעתו הרשות נתונה לכל-אחד %בקר משכלו את כל 
דברי הראשונים ולהרהר אחרי דעותיהם בכל מקום שלא ימצא את דבריהם 
מַכְנָנִים עם המקורות הראשונים, הַינוּ, עם דברי התנאים והאמוראים. 

סגנונו הוא חד וחריף נגד המחבר ונגד כל הראשונים והאחרונים; 
הלשון ,המחבר ושאר אחרונים לא כָּונו יפה" (סמן י"ח) היא מהיותר נוחות; 
הלשון ,וכן עקר" ,ודלא כהב"י" ,ודלא כפסק המחבר" ,וליתא" ,ואינו 
מחָוָּר" רגילה אצלו תדיר. גם לקדמונים אינו נושא פנים. על רש"י הוא 
אומר: ,אין דבריו מִהָוָּרִים ואיכא למימר דההיא בילדותו שנאה ליה" (סמן 
ל'ג). כן הוא אומר על רבנו תם: ,ואין דברי ר"ת מִחְוָּרים" (סמן ל"א), 
ואת בעל-הטור הוא מבטל כלאחר-יד ואומר: ,אף-על-פי שהטור תמה עלין, 
אין להשגיח על תמיהתו" (סמן ל"ג); ,ובטור נפל טעות סופר או לא דק" 
(ס' נ"ה); ,ואל תשיבני מדברי הטור, לפי שהוא ז"ל נמשך אחר הרשב"א 
ואחר פשט דברי הרא"ש בפסקיו, ולא עִין בתשובת אבי( אבל 
המעין ישר הולך* (ס' י"ח). על הב"ח הוא אומר: ,ושרי ליה מאריה בזה" 
(ס' נ"ו וס' נ"ז); ,ודלא כמו שהבין הרא"ש בכונתו והשיג עליו דליתא" 
(ס' ט"ז). על הש"ך הוא משיג תמיד, אמנם על הט"ז אינו משיג אלא 
לפעמים, ועל-פי-רב הוא מסכים עמו ופעם אחת יאמר: ,וכֶלם לא כונו יפה, 
זולת הרב בעל ס' ט"ז ירד לעומקא דדינא" (ס' ה). יוצא מן הכלל הוא 
הרמב"ם, שאת דעתו הוא מכפד תדיר, אף-עַל-פי שאינו נמנע מלתמוה עליו 
לפעמים (סמן %"ז). אבל מתיחס אליו בדרך-כבוד מאד ונדחק תמיד 
לישב דעתו. 

נטיתו היתה תמיד לקולא, ועל המחמירים הנוהגים בחומרות יתרות 
תמה: ,ומ"ש שם, שכיון שנהגו לאסור אין לשנות את המנהג וכו, אין זה 


מפרשי ה שלחן-ערוך? האחרונים 5 





ערוך", שהוא עצמו כבר עמד למעלה מכל מחלקת, וכל השפעתם של אלה 
לא נצטמצמה אלא במפרשיו הראשונים של ה,שלחן-ערוך", שבאו להוסיף 
עליהם או לחלוק על דבריהם, 

בראש המלקטים מהטפוס הראשון, תכונת פרוש לפרוּש, עומד בעל 
פרי מגדים, שנתפשט בערך כמאה שנה אחרי מפרשי ה,שלהן-ערוך" 
הראשונים, הט"ז והש"ך וחבריהם. המחבר בעצמו מונה תועלת החבור 
ומעלותיו במספר שש, אבל אפשר עוד לצמצם וּלחַלק את עָקר תכונת ספר 
לשלש מגמות: א) לפרש ולבאר את דברי הט"ז והש"ך, ב) להוסיף עליהם 
לקוטי דינים מה שהשמיטו המפרשים הנ"ל והמציאו הבאים אחריהם, 
ג) פתיחות וכללים לכל ההלכות. בנוגע למגמתו הראשונה מְלא אותה 
המחבר באפן המעָלה ביותר: הוא מביא במלואם את כל הפוסקים הראשונים, 
שעליהם סמכו הט"ז והש"ך את הכרעותיהם, ומבארם ומנתח אותם לחלקיהם, 
מגלה את חלוקי"הדעות שביניהם ומפרש כשמלה את כל רמזיהם וכונותיהם 
של הט"ז והש"ך, כי עד-כמה שלא השתדלו הללו לפרש את דברי ה,שלחן- 
ערוך" ולעשותו ספר בפני-עצמו, שאינו תלוי ועומד בחבור הטור וה,בית- 
יוסף", מכל-מקום לא צירו לעצמם אפשרות ה,שלחן-ערוך" בלי למודו של 
הטור קדם כל-עָקר; ומשום-כך, כשהביאו את דברי ה,בית-יוסף" או הפוסקים 
הראשונים המובאים בטור ו,בית-יוסף", הביאו אותם ברמז ובראשי-דברים, 
בסמכם על המעין בהטור וב,בית-יוסף", מה שאין כן בעל ה,פרי מגדים", 
שמביא את כל דברי הפוסקים והמקורות שעליהם סומכים הט"ז והש"ך 
ומנתחם לשיטותיהם ומבארם ומפרשם שפיר, באפן שהכרית לגמרי את 
ה,שלחן-ערוך" מן מקורו הראשון ה,טור", שאין שוב צרך בו ללומד, ולא 
עוד, אלא שהָקל על המעין בזה שמביא את המקורות הללו לא בסתמם, 
אלא בפרושיהם ובחלוקי שיטותיהם. 

ה,פרי מגדים" הוא עמקן נפלא וכל כחו הוא בחכמת הנתוח: הוא 
לוקח הלכה אחת ומחלק אותה לנימים דקות מן הדקות ומגלה את כל 
המסתורין שבה וכל תוכה ופנימיותה, עד שעושה אותה ברורה כשמלה; 
ובכל כחו זה הוא משתמש כדי לבאר ולגלות במדה שוה בין דברי ה,בית- 
יוסף" והרמ"א ובין דברי הט"ז והש"ך, ודיקנותו הגיעה לידי קצוניות 
נפלאה. %פעמים יכול הוא לבנות דִּיק ולהעמיד סוללה על דיוק של מלה 
אחת, לא בדברי ה,שלהן-ערוך" בלבד, אלא אפילו בדברי הט"ז והש"ך, 
והוא מדקדק בהם בכל אות ואות עד שהוא מגיע לקטנות שבקטנות. הוא 
אינו מראה בקיאות גדולה ואין דרכו להביא ממרחק ראיותיו, אבל הוא 
עמקן גדול ויורד לתוך עמקה של הלכה. אפשר לאמר, שבישָר גדול פרש 
ובאר את דברי הט"ז והש"ך, עד שלא הניח בהם דבר קטן ודבר גדול 
סתום בלי פרוש. ובכל-זה, בכל דיקנותו, אי-אפשר לחשדו, שהכניס או 
הדחיק כַָּונה זרה בדבריהם, אלא כל דרכיו קרובים לאמת; ואפילו כשלפעמים 
נראה למעין במשקל ראשון, שבעל ,פרי מגדים" מדחיק בדבריהם כּונות 
זרות ומקרב את הרחוקים, הָנַה לאחר העיון אי-אפשר שלא להודות לו, 


14 רב-צעיר 

אמנם על-פי סבה, שאחד מתלמידי ה,פרי הדש" מהר"ש אלגזי היה 
רב בקאירה מ"ה שנה והיה רב גדול מִפֶרסם בדורו וכל הוראותיו היו על 
דעת רבו, לא נתקב% החרם הזה וספר ה,פרי חדש" לא נדחה מקהל 
ישראל, וסוף הדבר היה, שהמדפיסים בזמן האחרון קצרו את ה,פרי חדש" 
והשמיטו את הבטוים הקשים שכנגד ה,בית-יוסף" וכל הראשונים ועשוהו 
פרוש בצד ה,שלחן-ערוך", כאלו דבר %א נפל וכאלו ה,פרי חדש" הולך 
עם ה,בית-יוסף" יד ביד; לפרקים מעינים בו הגדולים, אלה שגם בנשמתם 
נשמר הניצוץ של מחאה נגד הבר-סמכא של ה,שלחן-ערוך", והם משתמשים 
בדברי ה,פרי חדש" ותולים את עצמם באילן גדול זה, ולסתם מורי-הוראה 
משמש ספר ,פרי חדש" בר-סמכא לא פחות משאר מפרשי ה,שלחן-ערוך* 
הראשונים, כמו הש"ך והט"ז חזמיהם, 

רבי חזקיה די סילוא נולד בליוורני בערב תי"ט, ומת בשנת תג"ח, 
ולמד שם עם הרב רבי שמואל דקוסטא ואחרזכך אצל הרב רבי יהודה 
שאראף, ואחר היותו בן עשרים הלך לירושלים ולמד שם בישיבת הרב 
מהר"ם גאלאנטי ומְלא מקום ‏ רבו להיות ריש מתיבתא בעיר הקדושה 
אחריו, וכל חבוריו חבר בקצר ימים, כי שנותיו לא הגיעו לארבעים. 
ותלמידיו ‏ - גדולי הדור, ומהם הרב רבי יצחק כהן בעל ,בתי כהונה", והרב 
רבי שלמה אלגזי אב"ד במצרים, והרב רבי ישעיה אזולאי זקנו של הרב 
חידא 1), 





ה 


אחרי המפרשים הראשיים, שאחדים מהם -- הגדולים והמיחסים שביניהם -. 
נתאזרחו בתוך ה,שלחן-ערוך" גופא, מסביב לְפָּנִים המחבר והרמ"א, ואחדים-- 
הקטנים והנמושות שבהם - נדחקו לספרים בפני"עצמם, שעללידי-זה, | כמובן, 
כבר אבד ערכם הפרשני ונשארו מֶנהים בקרן-זוית, באה קבוצה חדשה 
של מלקטים שאף הם תפסו ערך מיחד בתולדות ה, שלהן-ערוך" והתפשטותו. 
טפוסם של המלקטים הללו שנים הם: הטפוס האחד הוא זה שבא לבאר 
ולפרש את הפרשנים הקודמים לו ולעשות פרוש לפרושם או לקצרם ולהוציא 
מהם את תמצית דבריהם והכרעת דעתם, והטפוס השני הוא זה שבא לכרוך 
את ה,שלחן-ערוך" עם מפרשיו ביחד ולעשות מִכֶּלם חבור מיחד כמין 
,שלהן-ערוך" חדש, שבי תבאנה דעות ה,שלחן-ערוך" עם סכום דעות 
מפרשיו. בעצם הדבר אי-אפשר לנו לבלתי ראות בשתי השיטות הללו 
דוגמא מעין דמות שיטות בעלי הלוחמים ב,שלחן-ערוך" והמשך מהן, 
אלא שכבר נפסק באחרונים כח"השפעה זה שהיה להם להראשונים ע5 
מהלך התפשטות ה,שלחן-ערו!" ולא הט יכולים לנגוע בגוף ה,שלחן- 





1 ,אור החיים?, ערך הנ??ל, 
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אפילו באות אחת ו),. בוא וּראה עד-היכן מגיעה דיקנותו בפרוש כל מלה 
ומלה בדברי הש"ך והט"ז! ובאמת כל מחבר בעל ישַר צריך כך להתנהג 
בנושא מאמרו ובמחבּרים שקדמוהו. עליו נוכל לאמר, שעשה מלאכתו 
באמונה ולא הניח לבאים אחריו מה להוסיף עליו. 

המגמה השנית של ה,פרי מגדים", להביא לקוטים מן הפוסקים שלא 
הביאום הט"ז והש"ך, אינה מצטינת ברחבות גדולה, כי באמת מעטים הם 
הפוסקים שבאו אחרי המפרשים הראשונים עד זמן ה,פרי מגדים". הגדולים 
שבהם הם בעל ה,פרי חדש", ,תבואת שור", ,כרתי ופלתי", ,מעדני יום- 
טוב" וכיוצא. ביחוד הוא מרבה להביא את בעל ה,פרי חדש" ו,תבואת 
שור". בנוגע לראשון נוכל לאמר, שהודות %,פרי מגדים" קבל ה,פרי 
חדש", למרות הדחוי שהיה לו מגדולי זמנו, זכות אזרח בפוסקים כמעט 
במדה אחת עם דברי הש"ך, כי בעל ה,פרי מגדים" כרך את דברי ה,פרי 
חדש" עם דברי הש"ך והעמידם בשורה אחת ומשתדל. תדיר לתרץ ולבאר דברי 
זה כדברי זה. גס את בעל ,תבואת שור" הוא מקדיש ומעריץ מאד וכותב 
עליו ,רבינו המובהק" (סמן מ"ח, ס"ק כ"ט בש"ד) או ,רבינו הגדול" (סמן 
ל"ז, ס"ק מ"א ועוד) ומביאו בכל הלכה והלכה בהלכות שחיטה וטרפות. 
ובאמת בדיקנותו ובאפן נתוחו ועמקנותו קרוב בעל ה,תבואת שור" למהותו 
של בעל ה,פרי מגדים" ומשום-זה הוא מחבבו כל-כך. 

בעל ה,פרי מגדים" היה ענותן גדול ובטל את ישותו מפני כל 
החכמים שקדמוהו ומכל-שפן מפני הט"ז והש"ך; הללו היו שניהם קדושים 
אצלו, וכשראה צרך להציע דעתו נגד דבריהם, הוא מציע ברתת ואימה 
בלשון: ,ולולא דבריו הקדושים, הייתי אומר כך וכך" וכיוצא בזה. ביחוד 
קשה היה עליו הדבר כשהש"ך חולק על הט"ז ומבטל את דברין: כאן בא 
ה,פרי מגדים" בין-המצָרים, כי ירא היה להכניס ראשו בין שני ההרים 
הגדולים הללו; רוצה הוא להצדיק את שניהם וקשה לו לצאת מן המבוכה 
הזאת, כי שניהם שקולים בעיניו, שניהם קדושים, וכיצד אפשר לדחות זה 
מפני זה? 2). 

נשאר לנו לדפר עוד דברים אחדים על המגמה השלישית של חבורו 
או המעלה השלישית בלשון המחבר בהקדמתו, שהיא פתיחות וכללים לכל 
ההלכות. מגמה זו עולה על כל מעלות חבורו. הפתיחות והכללים של בעל 


לקוח מהראב"ד: הש"ך, כשמוציא דיוק זה, מצין ,שם" -- והפונה, שזה הדיוק מבאר בדברי 
הראב"ד גופא, ואומר על זה ה,פרי מגדים": ,ומ"ש ,שם? אין לו מקום, דאי נגרוס , ש"ס', 
ז"א, דלא נזכר בש"ס, אלא כל-בו בשם הראב"ד הביאו הד"מ, ואולי דקאי אציגן ש"ע 
שגרשם פן, ואין מדרך הש"ך לכתוב כן". 
1) צין לדוגמא סמן א, ס"ק ב, וז"ל: ,והנה בכל ספרי הש"ך כתוב וכה"ג בוויו". 
2) במקום אחד, כשהש"ך חולק על הט"ז ואומר שדבריו תמוהים, אומר ה,פרי מגדים": 
וח"ו להשוד למאורן של יטראל לומר שכותב בלא השגחה" (יורה דעה, סמן מ"ח, ס"ק :"ב). 
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הרייו 
בעל ,פרי מגדים" היה חריף ומפלפל שמעטים כמותו, אבל חריפותו לא 
העבירה אותו מעולם על דעתו הישרה ושכלו הברור והעמק. 

הט"ז והש"ך היו בעיני ה,פרי מגדים" כמחבר אחד. ובאמת - מכיון 
שהוא מגלה את המעין הראשון, שממנו שתו שניהם, הט"ז והש"ך, ומעמיק 
לרדת עד התהום היסודי שבהם, ממילא יוצא, כי אין ביניהם מרחק 
רב. הוא משתדל בכל מאמצי כחו לקרב את דרכיהם, אחר שהוא מנתח 
את דברי כל-אחד מהם; אולם כשהוא רואה, שסוף-סוף קשה לקרב את 
הקצוות, הוא משתדל להוכיח על-פי דברי הפוסקים הראשונים, שלענין דינא 
אחת היא ואין ביניהם אלא חלוק לעיון ולא להלכה-למעשה, ובלית-ברירה - 
עושה הכרעה ביניהם. כשהוא מכריע, הוא נוטה על-פי-רב יותר להכרעת 
דעת הש"ך מלהכרעת דעת הט"ז. אולם עצם אפי הכרעתו אינו על-פי 
הכרת עצמו בתקף פוסק, אלא בדרך-הצעה, באפן שההכרעה הרי היא כאלו 
יוצאת מאליה על-פי דברי הראשונים שהוא מביא והכרעת דעתם. כי בעל 
ה,פרי מגדים" היה מיראי הוראה מאין כמוהו, ובאמת לא היה פוסק, אלא 
מבאר, וכמבאר הוא מבאר במדה שוה דברי זה ודברי זה מבלי לצרף את 
דעתו ונטיתו העצמית כלל, משום שעקר שאיפת המחבר %א היתה ההכרעה 
ההלכתית, אלא הבאור וההבנה הַמּפּשטת, ומפני"כך השתמט מהכרעת הפסק 
ובצדק עשה כן). ה,פרי מגדים" בהקדמתו מגלה דעתו מפרש ומבקש 
ומשביע ומזהיר את המעי, שלא להכריע מדבריו ,לא להקל ולא 
להחמיר", כי לא עשה חבורו זה ,רק לעורר לב המעין"; ואמנם הדברים 
הללו לא נאמרו לשם ענוה, אלא לשם האמת, כי החפור הזה, כפי שעלה 
ברצון המחבר, אין לו תכונת פוסק כלל, אלא תכונת פרוש, שאין לו עסק 
עם ההלכה ופסק הדין, אלא עם תכן הכפונה האמורה וההבנה בדעות 
המחברים, ולחנם נתקבל ה,פרי מגדים" לפוסק, שעלידי-זה נתקבלו כל 
חומרותיו להלכה-- דבר שלא עלה על דעת המחבר מעולם. 

דרכו להציע מתחלה קושיות שונות על דברי הט"ז והש"ך, ולא כדי 
לחלוק על דבריהם, אלא כדי שמקושיותיו יהיו נעשים דברי הט"ז והש"ך 
מובנים ומפרשים. דיקנותו בפרוש המלים של הש"ך והט"ז מגיעה עד 
לקטנות, הוא מדיק בכל מלה ומלה ובכל אות ואות 2), ולפעמים הוא מציק 





1) לחנם נתקב% בעל הקפרל מגדים" למחמיר. באמת אינו בעקרו לא מקל ולא 
מחמיר, משום שאינו פוסק במובן הרגיל, אלא מפרש ומבאר, אבל בשביל ששט בים הפוסקים, 
על-כרחו היה צריך להגיע לחוף איזה שהוא. כשהוא מנתח איזו הלכה, הוא מכרח לגלות 
את הגרעין שבה, ועד-כמה שאינו משתמט מהכרעת הדין, על-כרחו הוא צריך להכריע, 
ובהיותו מטבעו מיראי הוראה הוא נוטה יותר לחומרא כשהוא מכרח לגלות את דעתו העצמית, 
מפני שהוא לא חשב את עצמו כדאי וממחה להוראה, משום שבאמת לא היה רב, אלא מלמד. 
מה שהרבנים, שבאו אחריו, קבלוהו בכלל הפוסקים, זהו מפני שנתבלבלו אצלנו המשגים הללן 
ואין אנו מבדילים בין מפרשים לבין פוסקים. (ציָן מאמרי ,מקורות החק והמשפט בישראל", ,מקלט" ו). 

2 צין למשל יורה דעה, סמן י"ז, ס"ק א, שהש"ך מוציא דיוק מלשון הרמ"א, שמקורו 
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הבהל 
על יורה-דעה, הוציא חבור על ארח-חיים כמִתפָּנתו של הראשון ונדפס 
בשנת תקמ"ז; החבור הזה היה תחת יד המחבר מן תק"מ עד תקמ'ג. 
וכנראה, עברו עליו מהדורות אחדות. 

בזמן ההוא התרשלו המלמדים והתלמידים הבחורים בלמוד חלק הארח- 
חיים והיו אומרים: ,טוב ללמוד חלק יורה-דעה עם הש"ך לבד ואבן-העזר 
עם הב"ש, כי הם אוהבי הקצור, וחלק ארח-חיים אין רוצים ללמוד 
באמרם, כי ספרי מוּסר כ,ראשית חכמה" טוב למוכיחים" (עפרי מגדים" 
בהקדמתו). בעל פמ"ג מתמרמר על-זה הרבה ומוכיח את נחיצות למוּד חלק 
הארח-חיים גם-כן בתוך כלל ארבעת חלקי ה,שלחן-ערוך" ומפרשיהם. אבל 
תוכחתו נשארה קול קורא במדבר, כי חלק זה לא נתחבב מעולם על 
הלומדים ונשאר תדיר מנת-חלקם של בעלי-בתים, שאינם מגיעים להוראה. 

בצורתו נדמה חלק הארח-חיים לחלק היורה-דעה, הַינו - גם בו יש 
אותה הדיקנות והעמקות, אותו נתוח-הרעיונות וגם אותו אפן הפרוש הדיוקי 
על הרעיונות והמלים שבט"ז וב,מגן אברהם", אלא שאין כאן אותו עשר 
הרעיונות ורחבוּת השיטות שבחלק היורה-דעה. אפשר, שזהו משוּם עניות 
האכן שבארח-חיים לגבי זה שביורה דעה, שהוא מקצוע יותר רחב ומקיף. יש 
לצין, שבחלק ארח"חיים מבקר בעל ה,פרי מגדים" הרבה את ציוני 
המקורות של בעל ,באר הגולה* ומדקדק בהם בהשואה למקורים שהט"ז 
מצַיִן ושהוא עצמו המציא. 

גם חלק זה עשיר הוא בפתיחות: בתור פתיחה כוללת הוא מבאר 
ענין מצוות עשה ולא-תעשה, החיבים והפטורים בקיום המצוות וכיוצא. אבל 
אין בפתיחה זו שיטה מקפת וכוללת כדרכו בשאר פתיחות, אלא שברי- 
רעיונות בלי קשר והקף. נראה, שרצה במלים מועטות יותר כְדִּי לכלול 
את הענינים הכוללים הללו ולא עלתה בידו. 

אחר פתיחה כוללת זו יסדר פתיחות לכל הלכותיו של חלק הארח- 
חיים, אבל גם הפתיחות הללו אינן מצטינות בהקפן ובעמקותן כהפתיהחות 
לחלק היורה-דעה. הוא נותן בהן על"פי"רב רק השקפה כללית על תכן 
המצוה ומקורה בתורה, אבל אינו מקיף את עָקרי ההלכות, נתוחן וכלליותן 
ומצטמצם בזה שמביא ענינים פרטיים אחדים שיש לו להעיר על דברי 
הראשונים או האחרונים. עניה היא הפתיחה להלכות שבת, שיש בה הרבה 
שרשים וענפיה מִרְבּים, והמחפר כולל בה רק פלפולים צדדיים בהלכות 
פרטיות אחדות. המצֶלה שבהן היא הפתיחה להלכות פסח, בה הקיף את כל 
הענינים הכלליים שבהלכה זו והאיר אותם מכל צדדיהם הארה אמתית, 
כוללת וחודרת. בפתיחה רואים שוב אותו אומן וכלי-זינו בידו שבחלק 
היורה"דעה. ואפשר משום שהלכה זו היא אחת מעקרי ההוראה, שבה 
נכנסים הרבה מיסודי אסור והתר, שהוא בקי ומְמחה לאותו דבר ושכבר 
עסק בזה בחלק היורה-דעה, לפיכך יצאה פתיחה זו מִלְבּנת ומנְפה. הפתיחה 
להלכות יום"טוב מצטינת גם-כן לַעָמת יתר הפתיחות בכלליותה והקפה. 

בסוף הפתיחה יש אצלו פרק בענין סדר הנהגת המו"ץ באסור 
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ה,פרי מגדים" משמשים אוצר יקר בספרות הפוסקים ויש להם ערך 
ספרותי נכבד מאד. המחבר הזה עשה מלאכה גדולה ונכבדה מאד - 
לקבץ את הנקדות הדקות המפָזרות בים-הפוסקים וּהָשָטות במרחב אין- 
קץ לחמר שלם ומִעָבּד, ולמרות שלא היה בעל לשון וסגנון השכיל אף- 
על-פי-כן להלביש את רעונותיו בצורה נאה ומסֶימח. דרכו לבאר תחלה 
על-פי כל מקורות הש"ס את יסוד הדבר, אם הוא מן התורה או מדרבנן, 
ומציע השקפה כללית על הענין, ואחר-כך הוא מחלק את נושאי הענין 
לפרקים וכללים ובמלים מועטות הוא מקיף וכולל את כל עָקרי הלכה זו, 
עד שבאח ליד המעַין בפתיחה השקפה מקפת וכללית מכל בי צדדיה והוא 
נכנס לתוכה כגבור וכלי-זֶינו בידו. עשירה היא ביחוד הפתיחה להלכות 
תערובות, הנקראת אצלו ,שער התערובת", משום שהלכה זו היא היא גופי 
אָסור והתר שאין לה פרק מיחד בש"ס והיא מְקְבְּצת מהרבה הלכות 
מפֶזרות - וה,פרי מגדים", שבידו נמסרו כל המפתחות לשער הסתום הזה, 
פותח את כל החדרים הסתומים והולך ומפרש ענין ענין לבדו, חלק חלק 
לעצמר ומוליך \את | הלומד/ מידי. כלל לידי | פרֶט ‏ ומידי. פרט ‏ ליל פסט, 
פרטים, עד שמעמידו על כל הפְצולים והענפים המסתעפים והמסְבכים. 
לפעמים יביא אותנו י לידי התפלאות: איש שאין לו כל הכנות למודיות, 
זולת ידיעה ברוּרה עטֶקה מְמחית במקצוע שלן, יש בידו לברא סדר למוּד 
דּדוקטיבי כזה שלא ראינו אצל הרבנים בדורות האחרונים, ובפרט במקצוע 
מפזר כזה שבחלק ה,יורה דעה", שהוּא בבחינת הררים התלוים בשערה. אפשר 
כמעט לאמר, שמימות פרוש המשניות לסדרן הענקי הרמב"ם לא בא 
בספרות-ההלכה ספר סדרני כוללי בדרך דדוקטיבי, מן הכלל אל הפרט, 
כזה שנתן %נו בעל ה,פרי מגדים" בפתיחותיו. חבל שלא היה בעל ססנון 
כהרמב"ם, ולא עוד, אלא שהיה בעל לשון מגְמגמת, ולפעמים אינו נקי 
גם משגיאות בדקדוק הלשון; אף-על-פי-כן היא מסביר את רעיונותיו בדרך 
מובנה להמעינים, אם שלשונו קשה הרבה. 

גם בפנים הפרוש דרכו להציע שאלות שונות והצעות, שמהן אפשר 
לעמוד על כלליותם של הענינים והקפם, שהן מעמידות את המעין על 
האמת ועל היסוד שממנו הּשתה ההלכה, ובכלל אפשר לאמר, שמי שלמד 
את ה,יורה דעה" עם ה,פרי מגדים" הוא בעל-הבית במקצוע זה של ההוראה 
המעשית, שנתקבלה אצלנו; ולא עוד, אלא שבעל ה,פרי מגדים" הוא היחיד 
והמיחד, שחדר כל-כך לתוך עמקו של מקצוע זה בכל ענפיו ופרטיו ושהקיף 
אותו מכל צדדיו וצדדי צדדיו, עד שלא הניח מקום להתגדר בו, לא דבר 
קטן ולא דבר גדול, פי מי שבא אחריו לעסוק במקצוע זה הרי הוא מחִיב 
להשתמש בספרו. 

חבל שבעל ,פרי מגדים" לא עסק בדיני ממונות, שהוא מקצוע יותר 
מקיף וכולל ובו יש מקום להתגדר למכלל כמותו. במקצוע זה היה מכניס 
עשר רב לספרותנו על-ידי אפן כלליותו ושיטת סדורו המקיף. 

לאחר ט"ז שנה, משנת תקל"א שפה הוציא בעל ,פרי מגדים" חבורו 


מפרשי ה, שלחן-ערוך? האחרוגים 








והוא מתאונן על בחורי-הישיבה, שחושבים שחרפה היא להם ללמוד בישיבה 
פרשת חֶמש עם רש"י וקפיטל בנביאים וכתובים, ,ולא כאותם שלומדים 
עם תלמידים גפ"ת, שיודע להקשות איזו קושיא ותירוץ, חכים ורבי יתקרי, 
ובתנ"ך אין לו שום ידיעה ולה"ק מונח בקרןך-זוית*. הוא הרגיש בעצמו 
בחסרון זה. חבריו המלמדים, שקנאו בגדלותו, לפי שהוא נתעלה ממלמד 
לרב בעיר גדולה כלבוב, קנטרו אותו בדברים, ומלמד אחד בכפר, המכנה 
את-עצמו בשם ,לוי המלמד העני", שלח אגרת ,ליוסף המלמד העני ממני" 
ואינו מכתיר אותו %א ב,מורנו" ולא בשם ,רב" ומקנטרו בדברים. ואחד 
המלמדים מציע לפניו, כנראה גט"כן כדי %קנטרו, שאלות בפתרון מלות 
הל"שוון, המקצוע הרְפה של המהפר, שדבר זה היה, כנראה, ידוע לחבריו, 
והוא מבין עקיצה דקה זו ומתנצל בתשובתו ואומר: ,חלילה לחשוד אותך 
שבאת לנסותני ולגלות חרפתי ח"ו, שאפילו מקרא לא קריתי, וכבר הקדמתי 
באגרת הא' שאנוס הייתי, כי לא היו לי ספרים די צורך ולא רב וחבר 
ללמוד אותי, מכל-מקום אשיב לך כפי דעתי ההמונית". והוא נותן באורים 
טובים להרבה מלים טכניות תלמודיות ותורניות, שיש להם ערך חשוב 
וגם בלשני. 

למרות מה שבעל ,פרי מגדים" לא היה מקבל על בני דורו, עד 
שהמלמדים בני-גילו התקלסו בו, תפס בהמשך הזמן מקום הגון וראוי 
בספרות ה,שלחן-ערוך" ונחשב - לא רק בעיני סתם-לומדים, אלא גם בעיני 
הרבנים -- לאחד מעמודי-ההוראה, ולומדי ה,שלחן-ערוך" מבלים עליו הרבה 
זמן. ובאמת להבנת מפרשי ה,שלחן-ערוך" הוא ססר נכבד ונחוץ מאד וראוי 
הוא לתפוס מקום חשוב בספרות הפוסקים. 
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והתר, והוא ענין חשוב, שכל הקודמים לפניו לא שמו לו לב ואין במקצוע וה 
שום סדר וכללים כל-שהם. ובאמת ראוי היה אפן וסדר הנהגת הרב 
בהוראת אסור והתפר להיות קודם לכל תורת ההוראה ולשמש יסוד לכל 
כללי אסור והתר, שהרי ההוראה מסורה סוף-סוף ל%מורה ובידו הרבה 
להכריע; ונפלא הדבר, שהרב בישראל משתמש ביפוי-כח גדול כל-כך. ותורת 
ההוראה לא חלקה אף מקום כל-שהוא לחיוביו ולהנהגתו בעניני אסור 
והתפר ולהנהגותיו המוּסריות בכלל, כדרך שחלקה תורת המשפטים, חלק 
החשן-משפט, מקום לחיוביו ולהנהגתו של הדין בראש הלכות דינים. ודוקא 
המלמד הדיקן הזה היה היחידי, שהרגיש בנחיצות הוראת-דרך למורי הוראה, 
כדי שידעו עד-כמה כחם גדול וכיצד עליהם להתנהג בכללי ההוראה. אבל 
לפי שהוא היה הראשון והאחרון במקצוע זה, שהוא עני מאד בספרות 
ההלכה הקדומה, לפיכך יצא הדבר אצלו קטוע ומסרס ואין בו אלא 
שרשים בודדים, רשימות והערות, אבל לא כללים ומדות כראוי למקצוע 
חשוב כזה. אלמלא הגיעה השעה לסדר שלחן-ערוך חדש, ראוי היה לקבוע 
לפרק שכזה מקום בראש הסדור, כמו שנהוג בכל סדורי חֶקִים שבאָמות, 
שמנהג וסדר מנהיגי-המשפט מסְדר קודם לכל תורת המשפט. 

בפנים הפרוש אינו משתנה חלק הארח-חיים מחלק היורה-דעה. 
ה,מגן אברהם" הוא בעיניו בר-סמכא כהט"ן. לזה וגם לוה הוא קורא 
,אדון", ,אדוננו ז"ל", וכל גופו מרתת מפניהם, ומכל-שפן שהוא ירא לחלוק 
עליהם; אף במקום שמוצא השגות גדולות על דבריהם הוא מביא כעין 
שקלא וטריא ומניח הדבר ב,צריך עיון". אבל חלילה %ו להכריע כנגד 
דעתם," על בעל ,מגן אברהם" הוא אומר במקום אחד: ,ודרכי האדון ז"ל 
לרוחב בינתו וקצוּר לשונו לי העני הם דברים שלא זכיתי להבינם כעת" 
(סמן קנ"א). פרושו על ה,מגן אברהם" הוא יותר מדיק ויותר מקשר אל 
גוף הענין מפרושיו על הט"ז, שם הוא מתפשט לענפים צדדיים, ופה אינו 
יוצא מחוג הענין של דברי ה,מגן אברהם". וזהו בשביל ש,מגן אברהם" 
באמת זקוק לפרוש הענינים, ולפעמים גם לפרוש המלים והרמזים הסתומים 
שבו, וגם למראה-מקורות, לפי שנכתב בקצוּר-לשון מאד, בסמכו על המעין, 
והט"ז מבאר על-פי-רב מעצמו, כי סגנונו קל ומְסבר ונכתב באריכות-לשון; 
ואם יש לבאר אותו, אינו אלא בנוגע לדעותיו ולהכרעותיו בפסק ההלכה, 
אבל לא לעצם דבריו, שהם מְסברים ועומדים מאליהם. משום-כך הפרוש 
ל,מגן אברהם" הוא יותר חשוב, כי למוּד ,מגן אברהם" בלי פרוש הוא 
קשה אף ללומדים ופרושו של בעל ,פרי מגדים" הוא אהד מהמעלים 
שנתחבר עליו. 

לתמונתו החיצונה של הספר הזה יש להוסיף, שהוא קשה-ההבנה עד- 
מאד. לשונו קשה ביותר ולפעמים לא-רחוקות אינו נקי משגיאות גסות 
בדרכי הלשון. אלא שאף-צל-פי-כן עלתה בידו להביע את רעיונותיו באפן 
מובן ומֶסבר. המחבר מתנצל על-זה, שאין לו ידיעה בתנ"ך ובדרכי הלשון, 
מפני שלא היה לו מלמד על זה וגם לא היו לו הספרים הנחוצים לזה, 











בִּזְהָרִי דְֶרְכִים 


דוד שמעונוביץ 


ָמָה אָעָזב דּרְגָשָיז 
תּרחהָחָיים מַה"קצר... 
גָבולות אִין לְחָלומותנז 


הַמָּוֶת אותֶם יִצָר... 


אֶשְכָב דם וְאִיִחֶל; 
תרְהַחַיִים מַהְקצָר... 
א מְיְדָה הָיְתָה 


קריאַת הַשָכּוִי בָחָצַר. 


לֶשֶמְחָה מה-זה עוּשָה, 
שָכוי, שָכוי עקש 
אף הוא המְשיף קרִיאֶתו 


וְחַשָבונוּת לא בקְש. 
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הַשָכָוי בָחְצַר קְרָא... 
לָקְְִי אֶת מקלי וְאַצַא, 
קדְּמוּנִי שָאון וּנְהָרָה. 


:ד 


1 


צְדקֶח בַּעָלַת-בִּיתִי 
חְאָבִיב, הָאָבִיב הַגִיע 
בְּנַעָרוּתִי הְיִיתִי כוְתָב: 


.פַּהָדֶר-גָאונו הופִיע..." 


הוי, כַּמָה חָרוּזִים יָפִים 
לי הָיוּ אֶז , לְהוּפִיעָ"ו 
מְכְלֶת לָבַש רְקִיע", 


וְ,אורזיקרוּת יִגִיהָּ"... 


וְאָםיגָּם לא יַדְעָתִי פרוּשָןָ 
של כַּמָה וְכַמָה מָלִים, 
א לא נִמְנִיתִי מַעודִי 


בַּין קִפְּדָנִים אָוִילִים; 


צִלָצוּל הַחָרוּזִים 
הָבִיא לי תַנְחוּמות, 
ּמָה אֶם הַמָּלִיצָה קשָה, 


וְאִם הַמְּלִים סְתומותצ 


מ ּמָה שת וְאַבְּת 


| 


דוד שמעונוביץ 


נָפְתּח בַּחוּמָה מִנָּגָד 


נְַנְסָה אַלִי הָאַלְמָנָה 
בְּיְדָהּ דָּלִי ומַטְאָטָא, 
הָעְמִידָה כַלִיהָ בַפְתַח, 
שָמֶקָה אֶלי וַתִתְחַטָא: 
,אולי ילך לטיל 
הָאָוּיר. פַּלְאִייפַלְאִיםו 
ְצִיתִי. לָשַפֶשַף הַתָדָר 


לָכָבוד הַחַנִּים הַבְּאִים. 


ְלָמָה אָדּנִי מִשֶמִּעְמֶו 
וְלָמָה פָנָיו נוגותן 
הַגנִּים שוקקים מְאֶדֶם, 


מְטַילִים זוּגות זוגות... 


לא טוב הָיות לְבַדּ.. 
וּבַעָלִי, זכרו לְבְרְכָה..." 
הָאְַמְנָה לא סוְמָה, 
הָאַלְמָנָה גַאָנָחָה 


צוצ ז ד 


הָאַלְמָנָה אֶלִי הַבִּיטָה, 
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ְעִינָיו לִרְוְחָה פְקוּחוּת, 
וְקְרְניִם מִרְצְדוּת עַליזוּת 


וְרִעָנָוּת מְרְפֶרְפוּת רוּחות, 


וְנָשִים קלוּ כָּרוּחוּת, 
ְְּחַפְנָה בְזְהָרִי הַדְְּכִים.. 
שָדִיהֶן כְּנְבְעוּתהַבְּשָמִים, 


עָלִיָן ירטו פְרְחִים. 


חַי נַפְשִי, כִּי הָצַת אור חָדֶש 
בְעִינִי פרְחְחִים נִרְהָבִים, 
נשְְפִים בְגְאָוָה משָלָטִים, 


שָלְטִי חָנְת גִלְבִיםו 


חי נַפְשִי, כִּי הָיָתָה גְסיְעָדְנָה 
לֶשְלש הַבְּתוּלוּת הַבָּלוּת, 
הָעוּמְדוּת זה יָמִים וִירְחִים 


בְּחַלוּן בִּית-מִסְחַרדהַשָמָלות! 


בָּלִינוּעַ, בְּלִי-נוּד תְּעָמרְנָה 
בַּחַלון זֶה יָמִים וְירְחִים... 
א הַגָה כָעַת מִן הַשָלָטִים 


קירְצִים לָהָן ַפַרְחָמִים.. 


וְחְמְיָה וּמְרוּצָה וְאוּרָה, 


הְַרְיָה. נוּהָרֶת, רוּעָשֶת 
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2 2 - וי ו 
זֶהכְּבֶר מְחַכּוּת לִתִּשָבִּין 
א הָיִיתִי נער 


וּלְבָבִי הָלֶם חָיש בי - 


ומַה-ְשָהֶחָסִיר חרוּזי 
מִלָאֶה הַלְמוּת-לְבָבִי 
על תָּרוּצִי הַתְּשָבִּי 


הַשְלַכְתִי יָהָבִי. 


וו 


= חָדְרוּ גַם לְכְלוּבִיאָבֶן 
רוּחותהָאָבִיב עַם גִּילֶם, 
אִילָנוּת שבוּיידבֶרְזֶל 


הוּריקו בְרְשְתּוּת-בַרְזלֶם, 


ּמַנְגִּינַת הָעוּר הזּקן 
היא צְעִיָרָה, רַענְנָה, 
ְקשורִתְכַלֶת חָדֶש 


בְּצַמַת נֶכְדְּתוּ הַקְטנָה... 


נגן, עָנָּר, נגן! 
וְאִם-גָּם יִשָנוּת הַנַגִיגיּת... 
יחדשון אף יְעַדְנוּן 


רוחות- הָאָבִיב עָדִינוּת, 


מתנדנד זקנו. הַלְבֶן 
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א (% ג ו 


אֶצָק דָּם יְגבָיי,, 


טָן 
צָפְצְפָה שָנִית צְפּוּר 
בְַּבָלֶת הַמִּבְרִיקָה. 
אַמִּיט: נָכְדַת הָעָוּר 


ְּידָה בוב מַחָוִיקה. 


בַּכְלוּב צְּפוּר צְהַבְהַפָּה 
מַדִּדָּה הַנָּה וְהַנָּה 
חַלְדָה אַלִי שָחָהי 


,פַּרוּעָה אַחַת תָּנֶה - 


וְתיצִיא ל צפיךִי 
פּתְקת הַתַעָלְמוּת; 
כָּל נצורוּת גוּרְלף 


צְרוּרות בָּהּ וְחָתוּמוּת..* 


-- ,הָאֶח, צִפורִד5מִלְאִים! 
ָּרוּטְתִי קְחַינָא, קְמיְָא, 
ְַלִי לי חִישִַמְהֶר, 
מַהלִי עָתִידִי מָנָהו" 
רְקְעָה צַפוּרִי בְרְגְלָה, 
נַקָשָה בְחַרְטוּמָהּ 

וּפַתְקָה לי הושִיטָה 


והַנָּה זֶה נָאוּמָה: 


דוד שמעוגוביץ 


הנק על מְִִרִי"כְוּרּ 


מַעַבִיר וּמוּבִיל הַקשֶות, 


הֶראש הַכְּפוף מְהְעָגוּם 
וְקלָּים וּטְמָחִים הַצְלִילִים 
הק הַלָבֶן מִתְנִפְנְף 


לְרוּחוּת אָבִיבִים, קְלְילִים... 


מִי צפְצף בְּאוִיר הַפזְהִירו 
הַאְמְנֶם זֶה צִפְצוּף לְחוּנְהו 
שַלְמָה חֶרִד כּה לבו 


שַלֶמָה גַפְשִי כה נוּגְהג 
סְלָוּ לִי, שָבְוִים שָרִים 
ְתִרְנְגלוּת דוּגְרות, 
רוקים מְקְשָטִים 


וְעָלְמוּת בוגְרוּת, 


אפ רְגַע אֶת גִיל-אָבִיבְכֶם 
ְַרְִי בְקדְרוּת פָּנִי - 
הַגָּה בְבֶר הַתָאוּשָשָתִּ, 


הַגָּה עָבְרוּ עָנָנִי... 


בְּצָרֶב, הַכּתֶל הַקוּדַר 
כִּי יָאְדָּם מול חָלָוּנִי, 


על פֶרְחִיאָבִיב זִַּים 
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מה עמִקדָּם וּמְאֶחֶךר" מִי יְדְעִ 
ועָבַר וְעָתִיד גְְמְדוּ 


פע פְּדרְכִּי. כְבְדָה... 


ּפָלְסופִים. רַבִּים הַתְפַלְסְטוּ 
חָדָשִים גָּם יְשָנִים, 
א שְאלת הַזְמִן חַמורָה.. 


ְשָלם, כְּנרְננִיםו" 


צ 
חי נַפְשי, ּי יפְתָה הָאָרֶץא 
פּחִי לְעַד וּבַל תְּמוּטו 
חי נפְשִי, כִּי הָיתָה עָדְנָה 


גַּם לְמְצְחִי הקמוט. 


עַל-יָד חָנוּת-מראות עְבַרְתִי 
ְאֶראָה אֶתפָּנִי בַּמַרְאָה. 
ַצְרָה עֶבְרָה עַלַפָנִי 


וְהִיטִיבָה אֶתשָעֶרָה. 


בק אֶצְבְּעּתֶיהָ. רְאִיתִי 
דּקות וּצְחורות וּשקוּפות; 
הַסְפִּבְּכוּ עָדִינוּת וקלות 


בְּקְוְצוּתֶיהָ הַפְּרוּפוּת. 
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כֶּל-יְצוּר וְגורֶל4 
בָּליָלוּד וְכוכָבון 
ָמִים רַבִּים פִּעָבר, 


אַף בָּשְלוּם תְּבוּאן 


וְבָבף. אַלְנָא יפל 
מִמְלָאות דָּרך אֶרף: 
לד עוד יָשָפַר 


ושמ הָיָה בָרוּךּ..* 


- ,בְּרוּכָה הָיי, צַפוּרִין 
חָמִן אָדנִי יִבְּצָרו 
וְאוּלֶם לא אֶרךף דִּרְכִּי 


וְארֶח חיי קְצָר... 


נְבאֶתף כְּבָר נַתְקימָה, 
מְרִירוּתָהּ וְגֶם מִתְקהּ.. 
נְדדְתִּי וְגֶם נַחֶתִי 


ַּכָּתוּב בְּזאת הַפֶּתְקָה... 


א זאת כִּי בְסְדֶרהְַנִים 
ְצִית קת הָעַדִינָה 
אולֶם אַ7 מִצְטַעְרִי 


ואין לי עָליָדּ. טִנָה.. 


ה שְאֶלַת הַמ חַמוּרְהו 


בוהרי דרכים 
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רוּחַ שוּבָב,. לְעָגלִין 
מִעָבֶר לָעִיר הַהיּמָה 


ְּבֶר צַעָדֶת בגל 


הַיְעַר כָּל קְטרֶת, 
צָשָנִים אָדִים חַמִימִים, 
חָבוּיִם בְּקְרְעִי-ְעָרְפָל 


צַפָּרִים זָמִירוּת מִנְעִימִים, 


הֶצָצִים שָחוּרִים וּרְטָבִּים 
שחורָה וּדשָנָה אִדְמָה, 
רְסִיטִישָמָש חמִּים 


יפלו פה וְשָמָה, 


בק עָמק בְּמַעַבַהסְבָכִים 
בְּסְתֶר צָלָלִים קְרִים 
ידדה עורב, לְבְדָה 


עַל רְגְבִישָלְג גְשָאָרִים... 


יְתוּמִים. כָּאן הַשָלָנִים, 
גּם הָעורָב עָרִירִי... 
אַל-נָא תִצְצָב, לְבּי 


ועָלַז צַלְצֶל, שָירִיו 


וָרִימדטחב יִעַלָה, 


רִיח עָלִים נָרְקְבִים... 


6% 





34 





דוד שמעונוביץ 


אַחְרִיךּ, חָמוּדָה, אָרוּצָה, 


ֶרְאָה בְּרַטט ורוד 


אולי את היא הַמְזְמְנתז 
אוּלי אַת לי מְחַכְהז 
השמש מְאִירָה. אֶתדְּכי 


ורוז רַעָנִנָה מִפַּכָה. 


הַנָּה הֶיטַבְתִּי צוְּרוּנִי, 
הַדַּקְִי אֶת פְתִילהעָנִיבָה; 
הָרוּ מְנַשְבָה רַעָננָה, 
הַשָמֶש שּמְקָת נְדִיבָה. 
הָפִיחוּ בִי לְחַדאָבִיבְכֶם, 
הָפִיחוּ בִי, פֶרְחִים וָעָצִים 
הַרכָה. אֶתנַפְשִי שַלְהָבֶת 


הַרְבָּה חֶרְפִים וקִיצִים, 


אָנִי עודי זוּכֶר נְשָכְּחות, 
ְעָלָמָה בִַינְַיֶם הֶרִיבָה.. 
הֶרוּחַ מְנַשְבָה רַעָננָה, 


הַשָמָש שוחָקת נְדִיבָה... 


לוש שי 


ז\ 


שחַקי ?י, שְמָש, שְחֶקי 
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לה הָיְמָה שַלְהַבְתִית 
וְאם מאליו צץ בִּי נִצֶ 
הִיש"ְמְהַר בָּחְרוּץ הוּדֶש.. 
א זה הן ישְרְנוּשָן 
ְהָאָבִיב. חָדֶשימְחָדּש, 
ְהַשְמָש הוּלָכָה וְחַמָה 
וְהָאדִים הוּלָכִים מִתְפַזְרִים, 


וּפְלָגִים קלֶים יְהְמו, 
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מִשְמִפְּכִים יח מִשְתַוָרִי 


בּמִשוּבַת-חֶדְוָה יִתְחִבְּק 
ְּזרְמַתנְעַר ירוצ 
רְסִיסִישָמָש חַמִּים 


על אֶרְחוּתֶם יפוצו; 


תְגִּלְנָלוּ פְלָנִים, יִצַלְצל, 


ְעַלִיז וְכְמוּס שִינֶם... 
ְגוּפות צַפָּרִים קפואים, 


שֶשֶרוּ. ד הף הַטיֶ, 


ּלְגִיאָבִיב: צְעִירִים 
שאו בְשֶטֶף מְוּצְתֶס, 
לְקפָרֶם בְּכְבודיתִעָלְמוּת 


ולא יָדַע חַי אֶתקְבוּרְתֶם; 
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לָמָה לָבִּי נלְחֶץ 


לָמָה פְצְעִי זְבִי 


יִרְקבוּ עָלִים כְּמוּשִים, 
לא אָבַד לָנְצַח שְבְרֶם 
דור צְעִיר וְעַלִיז 


יַעַלָה מְהֶר מִקְבָרֶם... 


מִי סְפַג שֶמָש בְּאְבוּ 
יאר גַּם אַחָרִי בלוּתו, 
מִי רְוֶה טַלֶלִישחָרִית 


יְרוָה גַם אַחָרִי מותו... 


מִי לְבֶלָב בְּעודו רְטב 
גַּם אִמָרִי מָרֶבו יָנִיב... 
כְּמוּסִים דִּרְכִי הַיִצִירָה, 


ּמִי יְגַלָה הַצָנִי 


כְּכָה הֶלַכְתִּי ביּעַר 
הל וְהַרְגִּיעַ אֶתלְבִּי, 
אף ידַעְתִּי מֶרְתנָפְשִי: 


לא סְפַנְתִּי שָמָש בְּאָבִּי, 


לא רְוִיתִי טַל בְּשָחָרִי 


וְאָם יָקְדָה בִּי שַלְהָבָת, 
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א תָיָה עַעָרֶב, פִּי קדו עָנָנִים, 
ִּי לָהַט אַרְנְּמִן על עַצִים *בָנִים, 
עה חַכְלִיל הַשָלָ וּשְקוּפִים הַטְֶּלִים, 


ָחַלִיקָה הַַּעָרָה על קְַחִהַנְּחָלִים.. 


מִסבְִים תִגָלָה, בּין סָבִָים. תִעָלֶמ.. 
ָחָלִיקה ַַּעְרְָה וְאַפָה הָעָלֶם 
לט קַצווּתמְעָרְֶב על קְרְמָן וב 


ַיִשְחַקו שָנִיהֶם בִּיעַר הַיָבֶן.. 


שְמַעָנוּ אֶתצְהוקם וְנָּחֶלם בְּדְמַמָה: 
נְצוּרות מְִרְחָשוּת בְּנְבְכִיהאָדָמָה 
וְהוּמִים עָסִיסִים, הִַלָפִים לְאֶטֶם, 


לְאֶטֶם, לְאֶטֶם, עו בוא תְבוא עָתָּם... 


ועוּד אָנוּ חוּלָמִים וְהַגָּה קוּל-הֶרְס, 
הַקֶרַח הַתְבַּקע וּמַבְרִיק הַחֶרְס, 
וְרוּחוּת מְנְשָבִים חָמִימִים וּפְזִיזִים - 


בְּלְָליבִילָה נָצִלָצַל עַליזִים.. 


של נַעַל וּטֶבל בְּגְלִינוּ הַדְּלוּחִים, 
וְאַף כִּי הָם דְּלוּחִים, הָם חַיִים גּבְרוּכִים, 
נְגֶרְשִים מַשָפְעַת לֶשַד וחלומות... 


יּחְלִימִ לָחָנוּ הִמְפַכָּה מִתְּהומוּת...* 


וּטְמְחִים וקוִים יִחָמוּ נְחָלִים 


שש 
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ְעָלִים נרְקבִים וְשוכות 
אַשֶר פֶּרְחוּ כָל-עוד בָּם לח, 
אַשָר עד רְגְצֶם אַמַרוּן 


לא מָדְלוּ תְנוּבָה וְרִיחָ, 


פָּלֶגִי"אָבִּיב צְעִירִים 
ְטָאוּ בְשָעָף מְרוּצְהֶת 
קר בְּבודמַעָלְמת 


וְלא יָדַע חַי אֶתִקְבוּרְתֶם.. 


צַל גָדות הַנְּחָלִים אל 
וְַפְשִי תִקשִיב קָשָב; 
ְהָמוּ מְנָנִים כָלָבָבִי 


שיר בְצלְצָליכָסֶף.. 


גו 
,בְצְלְצְלֶינִילָה נְצַלְצַל קְלילים, 
ַתְגַּלְגָל בַשָפָל וְנְגְלש מִתְּלִים, 
ְתְַלם, גַהְגלָה, גַתְפַּתּל, גְתְעַלָה, 


חָלוּמוּת עְלִָנִים נֶצַלְָל, נַגַלָה...* 


וּטְמְחִים וקוִים יָהָמוּ. הַפְּלָגִים: 
,בַּחרֶף יָשַגוּ מִפַּת לַשָלָנִים, 
ישנוּ, חָלְמְנוּ וגְִּי מַחָרִישִים 


ָנְהָמַת הֶרוּחות בִּין עַצִים יִשִישִים... 
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הַבַּהוּרִים עֶם הַבְּתוּלות 
וּמְנָגָנִים מְנְפִּים וּזְרִיזִים 


ינְגָנוּ מַנְנִינת מְעָלוּת, 


וְשָכֶר צונָן תָּנִיש 
הַמֶלְצָרִית הַצְהוּבָה; 
ל ,ויה 


דְמְמָה וַעָזוּבָה. 


למָמח ריבֶץ כָלֶב, 
על הַמִּשָקוף אנקוּר מְרקד 
ְעַל שְחוּר-הַגָדר מְְפֶרף 


קרע מודְצַת אָשָמַקד. 


ְאָקְרַב אֶל הַבָּיִת, 
וְאֶרָא: הַחַלון פַּתוּחָג 
הַזְּכוּכִית מַבְרִיקְה-מִשְחִירֶּ 


מַדּי ִיָנָה. מָרוַּ, 


בְּתוּכָהּ זַהָרוּר יִפְחַט 
ּמִסָבִיב הַקְצְוות אִפְלוּלִים, 
ְּלַפִיד עוְמֶם טוַבָעַ 


בָּשְחור גְהֶרוּת צָלוּלֶים. 


יָנוד, יָנוּעַ הַחָלוּן, 


יַשְחִיר אף יִּבְריק חִלִיפות, 
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בִּצֶלְצָלִיגִילָה, בּגִילַתנְגְאָלִים, 
רצות קְרְניָם וּפְקְעִים נַפְְחִים, 


מִִנָנִים אַנְקרִים מִסְבכִים לָסְבָכִים.. 


חחוש 
הֶלַכְתִי עַל גָדוּת הַנְּחָלִים 
ְהַיְצַר הולף וְעָמק, 
שְמַעְתִי לָשִיר הַנְחָלִים 


עַד-הָפך הַמעָרֶב סמקו 


ְאַרָא מִבִּין הַטָבְכִים 
גָּדַר שָחוּרְָה וְשעַר, 
ְעַל מַשָעַר שֶלְטַיתְכְלֶת, 


ְאִכִּיר אֶת בִּיתהַיָעַר: 


זֶה בִּית-מַרְזָחַ קט 
. . 6 
מְקף כָּלוּ אֶרָנִים 
וּבַקִיֶץ בו יְרְעַע 


מקיטָנִיּת וְקיטִָים, 


בי הרד שמש קיץ 
וְאֶרְנִים יִפְּנוּ רִיחַ, 
יִתְקְבְּצוּ בַחוּרִים וּבְתוּלוּת, 


ְתְקְבְּצו בָּבִית-הַמִרְנָח 


בְּתֶ לבב וְרקדו 


בזהרי דרכים - 


מִנְחִירִי צוּמְמָה גִפֶ 


אַף עִם בִּיְעַרְבַיִם 
ה 
אֶת אִשָמוּרוּתְעִינָיו, 


וחקיץ או הָעַתִי. 


יָחַז בְּנוּד מַחַלוּן 
בּחָלִיפות דְמְדִּמִים - 
חֶלִיפוּת חַיִּים יְחַז 


ְכָל סוּדוַתֶם סְתוּמִים, 


יְגְמָא מִרְמַקִי-הוִיהּ 
וְראֶה הַרְבָּה וְשֶמֶע.. 
וְשָנִית יָישן יישן 


ּמִסְבִיב 15 דְמְמָה... 


וָאוּלִי בָאוּלֶם הֶעָזיב 
בְּדַהָרותדאַבִּירִים יְחוּלָל 
עֶם כִּלוּתִ-הַיְעַר הַטְלוּלוּת 


הַבְּחוּר הַשָעִיר, הַה1לל4... 


בַּהָרוּתפָּז עַל הַכְּתְלִים... 
זֶמִיר טובע בִּצְלָילָיו. : 
מְרקד עם כָּלות-הַנְּחָלִים 


הַבָּחוּר הַשָעִיר, הַגּלְהָב. 





חי שמעונוביץ 
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ידלִיק הָלומוּת וְיִחַשף 


חַדְשות וּנצוּרוּת מאַלִיפת... 


כִּי צַמְרוּת הַלָּבָנִים יוּפַזו, 


לא הַיָעַר רְנְנָה. 


צַפָרִי"סַלָאִים לרגי 
אֶל בוא הַשְעָה הַמִקוָה 
וָנַע כַּלְתִי בְַנְתָה 


אֶת צַמֶתָהּ הַזְּהוּבָה; 


ְעָנוּ נְחָלִים ומָלָבִים, 
לָבוּא הַשָמָש יִבְרְק 
יצַלְצָל שיר שחר וְעָרֶב 


וְּרִיחָה וּשֶקִיעָה יְשָקו... 


פה יְנְוֶה קוּסֶם קדמון 
רבה רְאֶ וְעמֶע, 
על מַצַעְצָלִים ישן 


וּמִסָּבִיב 15 דְמְמָה. 


כְּטְבֶן ידם מזְקְנָה 
ראשו פָעַם לא יִפָהְ 


יי פַדְשָאנָה דְשָא 
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ימדאַרְנִים חָרִיף... 
בְּמַעַמַקי הַיָעַר 


פְלְג צָם פֶּלְג יָרִיב. 


בַּהֶרוּת-פָז עַל הַכְּתְלִים,.. 
זֶמִיר טוּבָעַ בְּצָלִילָיו,.. 
עֶם בַּלוּתִיו הַטָלוּלות 


יָרקד הַשָצִיר הַגִּלְהָב. 


יָנוּד, יָנוּעַ החלון, 
ישְחִיר אַף יַבְרִיק חָלִיפוּת, 
יָדְלִיק חַָלוּמוּת וְיְחָשן: 


חַדְשוּת וּנְצוּרות מַאֶלִיפַות... 


8 
ְתוּק לחַלוּן מַבְּטִי 
וְנִפְשִי תִהָמָה עַצוּבָה. 
אָפַלל תֶּפַפת מִנְחָה 


פן. אהי הְַנוְבָה. 


ְהַיְעַר מִקְטִיר טַרֶת 
רִיחות-אָבִיב פַּלְאִים; 
ָהַב עצִים סק מִעְלָה, 


ּמּרְחָק קְדְרוּ. שְבִילִים.. 


שפן, פן הַנָדולן 
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צֶם כָּלוּתהַנְּחָלִים הַיְרְקוּת, 
עֶם כַּלוִת-הַשְדָמות הַזְּהְבּות, 
ְלְן חַמִימוּת מִשָמָש, 


ב מַטְלָלִים רְטָבת, 


רַגִלָיוּ הקלוּת שָעִירית 
כְּכְרוּכוּת בְּבְלוּיִיהצָמָר, 
צְחיקדמַדּוּחִים עַל שָפְתִיו 


וּבְעִנִיר להַטחָמָר, 


ְרִיחַ מִמָנוּ נודף - 
הְַבָּשָם לְכְבוד הַיָפהפִיוּת - 
רִיחַ אַדְמָה וּבְצָה, 


בי כְּמַהִין וּפְטְִייּת. 


מִצַלְצָלִים שָדִי הַיפַהפִיִת 
מִפַּעָרוּת מאְוָיִים רַעָנִּים, 
בְּדְשָאִי יִעָרִים עָדוּיוּת, 


בְּפַרְחַי יָאוּרִים וְגַנִים... 


צִינִיהָן כִּיצָרוּת עָמְקת, 
ְּנְחָלִים כְּמוּטות וּבְהִירוּת; 
מַסְפִבְּכָה עָדָנַת פַּצָמִיהֶן 


עָם רַגָלִי פן הַשְעִירוּת... 


רִיהוְּתִתְּנוּבָה מִשָכְּרִים,.. 
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ְַעַר שָדוְּתהַנְחָלִים 


מִמּשְְבָן הָרְטבב.. 


אֶתִּף בִּשְבִילִימַעָלָמוּת 
אֶצְפר עָשָבִים רִיחָנִים 
לְשַכָּר בָּם בְּתוּלוּת-הַיְּעָרות, 
ְמְשֶכָן לְנְקרוּת אִילָנִים.. 
יחַד נְדַלְג בַלִּילוּת 

עָל אָזוב מָכְסֶף וְסָלוּל, 
נטְחִק שְחוּקנוּ הַמַתְעָה 


מִנִקְרַת אִילָן חָלוּל... 


הַסְכִּתי צְפָּרַייעָרֶב 
צוּרְחּת הַרְחַק בְּלִיהָרף.. 
אֶהָהּ, גַּם בְּתְהומותנַפְשִי 


צוךְחית צִפָרִיְעָרֶב... 


שור: עַל מִעְבְה"סְבָכִים 
עָרֶב אָדוּ תולֶה.. 
גַּם מִתְהומותנַפְשִי 


אַדדְּמְדוּמִים עוּלָה.. 


פָּ אֶמָרוּן. עַל נְבְלִיפְלָנִים... 
כָּשוקְעָה תְהֶמָה הֶרְנֶנָה... 


+צ:דצ ד 


פָּ, פן הַגְּדול! 
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שַכָנִי יָצָרִים וְאַנָמִיםו 
הַתְונִי שכר צחוקף 


צֶרְחוּת. הַיִי הַנָּשַמִּים... 


אליף מִתְּחמות שְתָרִי, 
אַלֶיף, הַטֶלוּל, קרְאתי, 
אףּ קירות בַּרְזָל וְצָּבָן 


כו בְעַד תְפְלְתִי.. 


אלֶיףּ הַשוחק ומְפְרִיא, 
אַלִיף פֶרַשְתִּי יָדִי.. 
א דּרף ?ְבילף שָכַחְתּי, 


דר ליער וְשָדִי... 


שַכָנִי שָדוּת וְאַחִי 
נְבלְִּי בָּלִי אורף [טלף- 
בְּסָרֶם אַלְף וְאִיננִי 


גיל לי שַלְחָה.. 


אֶתִּףף אָאֶרח בּלִי ארְח, 
אַתִּף דְרְכִי אָשֶרְכָה.." 
בְּמַעָמַקֶהַיָצַר 


ַפּּרעָרֶב צְרְחָה. 


,אִתֶּף אָדִּרָה בְפֶָמִים 


הָלִיל בְּעַרְפֶל כִּי. עָטוף, 





צזהרי דרכים 2 


 --‏ --- ו 


וְצְבוּ מָרב. עָסִיסֶן. 


נְעָרוּת תְּמוּת תְּרַחְנֶה 
רִיחַ שַדְמוּתנִיסֶן 
וּלְבְבְָן לא עוד יִרְגָּע 


וְנִפַשָן לא עוד תִּישָן.. 


אֶז יצְחק עָלֶם עָלִיז 
שכור מִשָמֶש-נִיסן 
והרון וְהַשְקַן זָָרו 


וְצָבוּ מב עָסִיסֶן..* 


ְּחקמְשּבָה. טוַבָעִים 
ְִצָלִי. הַשִירָה.. 
ואש אֶ הַמ 


וְאַבִּיט וְאַכִּירֶ: 


הַמֶּלְצְרִית הַעְהָפָּה 
אֶת חָאוּלֶם מְנָקָה - 
בַַּלֶל-חַחָדֶָר 


שורְח אַפְּלוּלִית זָכָּה - 


שוקִיהָ הצְחוּרוּת ג לוּיוַת 
ְעַל ראשָהּ חָרִיט לָבֶן 
וּשְעָרות מִבְּצַדוּ מִתְגִנְּבוִת, 


ִלְַטְנָה. דט בְּהָבֶן. 
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<מוווחחררתתת-:[1//₪4!|3/כמ90]31 הקק7-0ח0כ 0 שש םי 


עודְמְעַט וְיוּמִי פָנֶה...* 


א 
עוד תִּהְמָה נַפְשִי עְצוּבָה 
כַּהָמוּת נְחַל-עַרְבָה 
ְּאָבִיב, כִּי שֶמָש גוְעָה 


תְחְָ בְַמָרוְְָבָה. 


עוד שָפְתִי בִּדְמְמָה נעות 
מיְגין וִּשְכֶּרון 
ְאַקְשִיב פּתָאם קשב 


קול בְּחַלון יָרן 


וְהַחַלוּן נָע, מְרְטָט 
בְזַהָרוּרִים קְלֶים, מִעֶנָגִים, 
ַפְּהִי בַיְעַר דְּמְמָה 


סוד שִיחַדפַלְגִים. 


וְהַקל צוּדָד וּמְתוק, 
יזל, יִרְעף בָּצְסִיס: 
,על שדמות-חרף קִפָאוּת 


ִּי. שֶמֶשיאָבִיב. שיש 


ִמַשַפְנָה כְְּנית-שַלְגן 
לקְרַאת שָמֶשיגִיסֶן 


וְהַרון וְהשֶקן זְהָרוּ 


בזהרי דרפים יסמ 
מ 


הַבִּיטָה בִּי בְתְמִיהָה, 
קמִטָה קְצת אֶת מִצְחָהּ, 


אֶת קְטְנָהּ. שָמָה בְּפִיה, 


ַתּנעַם שבְעְתִיִם 
מִסְבִיב חָצִיהאָפַלָה.. 
- הַאִמְנֶם מַר מְִכּוּן 


לִמְנְהַלהַמַקְהַלָה, 


שג כּאן אָשֶקד 
כְדְַך הָאָמָנִים 
הָעָלִים שָמל הַנָּכוּן 


הָיָה ג עַדפְּנִים, 


וְהַרִבָּה לַשָתוּת שכר 
וְאָמִנֶם מֶגָה לי חַבָה.. 
אך 75 יָאַמִין אָדוּנִי 


לְדְבָרִי מוּצִיאִידְבָּה.,* 


- ,צְדקתּ, לָזֶה כָּוּנְתִי - 
עָנִיתִי לַגַּעָרָה. לָאָטִי - 


זה הָיָה מְנְגן גָדול, 


ופן שמ הָאָמְתִ 


ומנ כ ההְְרָה 


הָיָה גַם: עַפָנִים, 
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הו ]| 
מִסְתוּבֶב סִיס עַרִירִי, 

מִתְלִבָּט אל הְַקְרֶהז 

ַגַצָרֶה. הכִּיַתְני 


לקו פף [סקראי 


שמִי פָלָל וּמִי מל 
בְּמְעָט שָלא הִכַּרְתִּי.. 
א עוד כְּלוּם לא מוכָןן 


כָּלום עוד לא סְדַּרְתִּי; 


הָעָבוּדָהּ מִרְבָּה 
וְהַטְרְדוּת גְּדוּלות. 
בק בָּעד שְבוּעים 


יתְחִילוּ בָאן הַמְחוּלות, 


וְאוּלֶם הָשַמָּא תִהְיָה 
הַשְָמְחָה בְמלוּאָהּ, 
מַקְהָלַת גְּדוּדדְהָרוּכָבִים 


תֶנַגָן פה הַיְדוּעָה" 


- ,בְּשוּרְתַף כְּצְרִי 5לָבָבִי, 
תַּחָלִימוּ אֶף תִּחַיו 
וְאוּלֶם לי הַגִּידִי: 


הָאָדון פן איו4'-- 


אָמרְתִּי. כה לְְעַרָה, 


בזהרי דרכים - 


מִכַּנְפִיהִתְכָלְתו זכות 


טפֶטַף רף-חַלומות. 


הבריק אורירי וְנְעלֶם 
אור פַּנָּסִים חַשָמָלִים, 
הדְרְכִים בַּתְכַלֶת הַחַוְרָה 


גְדְמוּ כְמוּסִים וְקְלֶים. 


כְּהוּלָכִים אֶל חַגִידִמָלָאי 
נַדָמוּ הוּלְכִיִדְרָכִים, 
ְחָמְיָה קְלָה וּשָקוּפָה 


סְבַב גַלְגָלהַנִצְחִים... 


יָשַבְתִי. עַלדיָד. הַמַּזֶרְקית, 
הִַקְשְבתִּי לְהָמְיִת הֶצִין 
מִימִינִי פֶּסֶלְהַפָּרָש 


הָחָגוּר כְּלוּ כְלִיזַיָן. 


הוּא הָיָה גְבּוּר נערץ 
וְרְצָה גוּיִם בַּחֶרְֶב; 
מָמוּלִי טִירָתו קְדוּמָה 


נוּצְצַת בֶּנְגְהוּתדְעָרְב. 


פְּתוּחִים חַלונוּת הָשִירְָהּ 
ּזֶרוּעָה כְלָה אורות, 


ִּפִּים מַרְעִימִים בְּדִיצָה, 
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ה --₪₪]₪=-- 
א מִי ל בַמְנִגָנִים יָשָוָה 
ּמִי יִדְמָה 15 בַאמָנִיוּ 
וְאוּלֶם אִי הוּא עַתָה 
הַלִיז וְהָחֶסן-* 
ַַעָרָה עֶנְתָה בְעָצָב 


ה לו קְרָה אָסון - 


שְחָה לָשֶכְרָה כְּדַרְכ 
וְצָבַר כַּמָה עְבַרות... 
וּמַאָז הוּא יְשָב כָּלוּא 


ולא יָצָא צוד לְחָרוּת..." 


הְַעָרָה זְכְרָה נָעְכְּחוּת, 
ְּמְצָה נְזְלָה מַעִינָה... 
הַסִיס. הַתְלַבָּט בַחָדֶר, 


חֶסְתוּבָב הַנָה וְהַנָּה, 


פּן בַּמֶּרְחֶק צָּבַק, 
ִּלָנִים. בָּכו. בַּרְנָנָה.. 
עַל דּרְבִי, צַל גְדות הַנְחָלִים, 


ַחָרונָה נְקְדָה עָנְנָה.. 


זל 
צֶרְבנִיסָן שקוף 


ירד לָבִין הַחימוּת, 


בזהרי דרכים 6 


עַתָּה טוב לִי, כִּי אֶשָלָו: 
אֶרְאֶה בְּסב הַגִּלְגָּל 


נְפְלָא וְטָמִיר מְמוּלִי... 


אָמְנֶם לפתרון לא אוחיל, 
אוּלֶם עוד צוְדָה הַמִידָה... 
אל תִּעְצָב, הַפַּרָש! 


נסוג קצת הַצַָה, 


ּמִן הַצד נַסְתְּכּל 
בְִּלֶגַלהָעולָמִים, 
וּמן הַצַד נַקְשִיבָה 


לְהָמִית לָילוּת וְימִים... 


תִכַלֶת-לְיְלָה הַזַּכָּה 
הולֶכָה הֶלף וְכְחל; 
בַּטִירָה הוּגְפוּ חַלּונוּת, 


בּטִירָה נָדַם הַמָהל, 


גָוַע צלְצַל כָּנורות, 
נְמוּג צְחוּק הַיְפַהפִיוּת 
[ְרוּחות-חָצות בָּאוּת 


מְעַמְקִי יָעָרִים וְצִיוּת. 


מַעָמָקִי עוּלָמוּת כְּמוּסִים 
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בִּרְעָדָה מִשְִּפְכִים כָּנוּרוּת: 


חוַגְגִים נָינִי הַפָּרָש, 
יוְצְאִים בְּמְחוּלַתְִמְחָנָיִם, 
הַפֶּרֶש עומָד לְימִינִי 


רְטב מִרְסִיסי"מֶָם, 


לְעְבֶר הַטִירָה יַבִּיט, 
יזְכר אֶת נָשָפִיההַשֶקל... 
מִזֶרְקוּת מִקְלְחוּת וְהומוּת 


מַרְטִיבוּת מַדָּיו וְנְשֶק 


זוּעָפִים פָּנִי. הַפָּרֶש, 
נַעָרוּת בְּצְחוק חולפות... 
תִּימָרוּת פֶּנֶינִים מִתְאַבְּכוּת, 


עַל פָּנִי נְפוצות [זולפות: 


יָשָבְתִי עָלייד הַמִזֶרָקוּת, 
בֶּרֶף שַוּמָה על בָּרֶךִּי 

לָמָה אַלף וְאֶנֶה1 

איז אָבר לי דִרְך? 

ֶּבֶר הַרְבָּה דְרְכִים פָּבַרְתִי, 
צְמָא לְשָמֶשַינְצְחִים, 

צַּתָה דִי ?י בְּקוִים, 


הַנוּפְלִים עָל צַדִּי דְרְכִים.. 


בוהרי דרכים 3 





הָבָה, הַפרֶש, וְִלְכָה 


לָשוּט בְּדְמְמַת דִּרְכִים... 


צָלָצַלוּ מִדִּיְהבַּרְן? 

חֶרֶש בְּדְמְּמַת דְּרְכִים, 
חָבוּקיזֶרוּעַ הָלַכְנוּ 
בּשְבִילִים רחוקים, נָשֶכְִים, 
רוחות חָדָשוּת [קלות 
טפ הַנָּה נְהַגָה, 

יבָּשוּ רְפַש-הֶרְחוּבות 


בּצָיְרְתִי הַיְשָנֶה. 


ְגתְַמְבָן חירו 
לְאור לבנה בְּהַָה 
הַבְהַב. נַרְנְשָמָה 


בְּחָלוּן בִּית-הַתֶּפְלָה. 


רְשָרְשוּ סְבְכִים בַּיָּעַר, 
דב מִמְּאוּרֶת1 הָגִיחַ, 
מוּל אוּרְ-כִּכָבִים הַטָלוּל 


סְקֶר מִשְתְאָה, הַרִיחָ. 


יְשְנוּ רְחוּבוּת גּדְרְכִים, 
דּמְמוּ כוּכֶב וּלְבְנָה, 


פרְנגיל קְרָא הַרְק. 
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הוּמִים כְּנוּרוּת נְצְחִיםן 
הָבָה, פֶרָש, וְנִלָכָה 


ָשוּט בְּדְמְמַת דְּרְכִים... 


אֶמנֶ בְְּמִי עַמִי 
מַדִּיברְנָלֶף טְבוּלִים, 
א פַתָּה אָלִי נַדְמִית: 


שָנִינוּ מָעָבֶר לַגְבוּלִים... 


מִעַבָר לְקְרֶב וְנְצְחין 
מַעָבֶר אִרְצת וְעַמִּים, 


נְשוּט בְּדְמְמַת דרְכִים 


ְּאָדִי הָאָבִיב הַחַמִים... 


מִסְפֶרְהַחיִי. בַמְחקנו, 
ַדּחָנוּ מִמּשְתָההַפָלְאִים, 
חָבָה וְנְשוט וְנקשִיב, 


מַהזְנַעַשָה מִעָבֶר לְקְלְעִים.. 


עַם רוּחות נַתַע וְנָאָרב 
מַהדילְאַטוּ אֶדִינִיסֶן 
על שַדְמוּתאָבֶיב נְשוטֶט, 


נאזין וְנְסֶפּג: הָמִימן 


ַלְלִייחַיִים נְצוּדָה, 


ַתְפשָה הָדִים נְשָכְּחִים... 
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אֶת עָינִי אַחוּזוּת-שָנָה 


פָשַפְפִי בַאָבַקדבְרְקת, 


וְאַאַזִין: רוחות-בקר 
שָפִי יִתְּנוּ קוּלֶם; 
וְאֶרָא: פְתוּחוּת לְפָנִי 


אַרְבָּע רוחות הָעוּלֶם 


וְאָרַח חם שָמִיִם 
וְחם אַדָמָה וּפְרְחִים, 
וְאֶלַּ עֶם רוּחות-בקר 


ות הרי דְרָכִים.. 


שרלוטנגורג, תרע"ג. 
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-- 


ה 


ְַנְגל הַרְחק עֶנֶה. 


בָּכוּ לְבָנִים חָשוּפִים 
בְּמְרְחָבִי שְדָמוּת שֶהוּרוּת, 
נְפָלוּ עַל ראשי הָעָיף 


ְּמְעוְתֶם הַקלות, הַטֶהוּרות,., 


זווא 

הַקְצְתִּי עַלדיד הַמִזֶרְקּת. 
קרְנַיָם על פָּנִי. הֶצְלִיפוּ, 
בְּהֶמְיָה חָמִימָה וּבְהִירֶה 


מִזְרְקת מַימִיהָן הַרְעִיפוּ. 


הַתְנצְצָה דַמְעָה בְהִירָה 
בְּעִין הַפֶרָש הַזְעוּמָה, 
עָלוּ אורְִים חַכְלִילִים 


בְּחַלוּנוּת הַטֶירָה הַקְדוּמָה; 


ַיפזוּ הַדְּרָכִים בּמְרְחֶק 
לִנְגְהוּת-שְחַר חַמִּים, 
עָדיָן הַם רִיקִים מְאֶדֶם, 


עָדַין הֶם טְהוּרִים וּנְשָמִּים,.. 


ו 


קְלוּחִי הַמִזֶרְקוּת, 


שירים 


1 
קול מַחוּץ וְצַעָדִיאֶדֶם, 
פֶּקַח עִינִיף שָעְצִמְתְ. 
מָה, חַדְשוְת1 הַא, עְָתוּנִיםג 


לָבֶב נוּאָל, מַה-נָפְעַמְתָוּ 


הַחָדְשוּת - שָמוּעוּת-שָקר, 


ה 


1 
ד 


עָתוּנִים רק מְגְרִים, 
שָוָא תְחַפָּש סוף לְאָסון, 


ימֶזיהקֶץ בַּין קול וּדְבָרִים. 


מִן הַלָשְכָּה צְרוּרמְכְתְבִיס, 
לְמִי יש מִכְתֶב, לָמִי חָבִילָהן 
ג לְף אַגְרֶת שָלוּחָה - 


עוּדְףּ מְהַפָּס, עוד תּוּחִילָה. 


מִכְמַב-שָלוּם, בְּשורַתדבַּיִת, 

אָנְחוּת הוּרִים, נשִיקוּת, בְּרְכות, 
. 1 :ד 

וְהַגָּה יד הַ,קְטַנִּים" צְרוּפָה: 


נָדָבוּת נָפָש אֶח וְאֶחוּת. 


פַּעַם תִּקְרָא, שָנִית, שָלִישִית... 
תֶּשִים אֶז הַכְּתָב בְּנְרפִּיְף. 
הָיָבִינוּ שֶם, הַטוּבִים, 


אַחָרון בַּף כִּי מְהַבְהָב. זיק 
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שירים 


בַּחָפִיריִת 
1 
קום בַּּקֶר וּבְלִִחָפְזָה 
תוך שְמָמון מַלָא חוּבְף: 
שָתָה הֶרִתְחִים. לְעט לַחְמֶףי 


אַחַר, אולי,א תְּנַקָה רַבֶף. 


אַחַר שָכַב וּזְכר עִבֶרְךְ 
ספַר בַּדִּים או הַתְלוּצֶץ. 
דעי בִּינְף וּבִין הָעוּלֶם 


ממָלךף מ"ק פִרְסָאות חוצִץ. 


פָּהוּק, שָעְמוּם תוך צִפְיָה 
תֶּפָלַת-טַעַם מְמָשָכָה... 
קו לְעָרֶב:ּ: שָכָב בְּדְמְמָה 


תוּכָל לְפֶלט גָּם אַנְחֶת. 


שירים 23 


הַשָבִים 


: 
ַּמְּחַלות הֶרְחוּקוּת הָם טְפְּחוּ גַעְגועִים 
לָבוף-הַמוּלָדֶת; 
אף הַגָּה הָם שְבִּים 
וּלְאַט לְאָט כָּבִים 


גּעְגוּעִים לָנוף-הַמוּלְדֶת. 


שְלוּמְבַּיִת, פְרִי-אָרֶץ, יַגִיעַבפיָם"... 
הַחְלוּמוּת הַכִּזְבִימו 

ִּי שָדָה וְאָחוּ 

ֶהְבֶר. שָנָשְכָּחו.. 


אִין גָּמוּל כַחָלומות הַּּזָבִים, 


מַה-שוּמָמִים שְדוּתְהַמּלָדֶת! אִין מַקֶם 
לנוף עוד בַּנָּשָמָה, 

עיפות צִיבַיִם, 

הוי, לָמָה עוד חיים, 


מלְדֶת אָם אֶבְדָה לַגָשָמָהזו 
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כִּי אִין תקוות עד לתְקוּמָה, 
מַשָאות-נער - בָּלוּעִי נָשִיה, 
שָרִיד אֶחָרון - זיק מְפרְפַר: 


יום וְלַיְלָה קש צַל-צְפִּיה... 


זו 
פּרְשֶתחַיים פְּשוּטָה: חוּבָה 
לְהָיוּת חַיַל, פֶּגֶר. חִי. 
אָכל, אָכַל רַק לְשַבָעו 


ישן ישן עַדבְּלִי"ךָ". 


אישְחָפִירוּת. כְּבֶר שְכַחְתִי 
חַיִיאָרֶץ, שוּאות-שוא; 
לחָמִי מָצוּי, קלָה מְלְאכְתִי, 


דילי חָלִייקָרֶב. 


כַּמָּה שָנִים פה אֶדרְהו 
ְּבֶר חָדַלְתִי ג לְמְנוּת, 
ִּהַמָוֶת גָנְבָה סוּדָהו 


אִכֶן טוב גַּם פה לְחָוּת'. 


אֶלנָא הְבַשָרוּ גְאָפֶה קְרוּבֶה, 
אַל-פְּעִירוּנִי - פֶּנֶרְעֶץ. 
תִּנוּ לי אָכל רֶק לְשבעו 


תְּנוּ לי ישן עִדבְלִיקץו... 


שירים 


יאמי 


בִּיתאָמִי לא אָמְצָא מְנוּחֶתּ, 


ְּתְלִידהַבַּיִת מִתְלַחָשִים, 

לי מִספָרִים בָּמַּבָאוּב וְּמְמָה 
הֶרְהִיטִים. בִּי צופִים וּמַחָשִים, 
ַצבָת בס קַפְאָה וְנְמָה: 
,אְבְדָה הַשלְוָה לצ 
הַשלְוָה הַתְמִימָה, הַבְּרוְּהו.." 


בִּיתאָמִּי לא אֶמְצָא מְנוּחָה. 


אֶת אחי וְרְעִי מְצָאתִי - 

הַם נָדְמּ הָם נָאָפְמוּ כְּמוּתִי; 
בְּתוּגַת-גֶּיל יְצְאוּ לְקְרְאתִי - 
לי נָדְמֶה, הָם סְפְדוּ לְמותִי 
וְאוּלִי לָחַלֶלִי נַפָשֶם, 

שָכּוּרָה היאוּש להּ שוּחָה.. 


בִּיתדאָמִי לא אָמְצָא מְנוּחָה. 


צועְדֶת בַּחָדֶר אָם זְקְנָה: 
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צַם הַגִּעְגועִים הַתְנַדְּפָה הַנְּשָמָה 
בַּחָפִירוּת-הָאפָל, 
נְשָאוּהָ הֶעָבִים 
וְרוּחות וְכוּכָבִים 


בַּלִיל עַל חְפִירוּת הָאפָל. 


בַּמְּחְלוּת הֶרְחוקות הָם טְפְּחוּ גַעְגוּעִים 
לְנוף-הַמוּלְדֶת; 

אַף הַגָּה הֶם שָבִים 

וְשוקָעִים וְכָבִים 


גּצְגוּעִים לְנוּףהַמוּלְדֶתו... 


1 
הו אַחִים הַשָבִים מָאֶרֶץְהַמָּוֶת, 
הוי, אִמְלְלִידְעוּלֶם! 
עִירָמִים נַצַבְתֶּם וּרְמוּסִי חָלוְמוּת 
ושַמָּה לפְנִיכֶ אַחָרִי עֶבְרְכֶם תְהומות 
ותאבו מְנוחַ? 
א לְקַח מְאֶתְכֶם 
ַּין שְאֶָר מִחְמִדִּיכֶם 
וְנִשְמַד הַכּחַ 
לְחָיוּת וְלָשֶכְּחַ- 


נְצח תִּקבּל וְתִסְפד הַנִּשָמָה... 


הז אַחִים הַשָבִים מְאֶרֶץ-הַמָוֶת, 
הוי, אִמְלְלִיעוּלֶםן 


אי אֶתוּר ללְבַבְכֶם 


שר 
צבר 
4 


ה 


שירים 


בַּחָצות-הַלָילָה 


בְּחָצוּת הַלַיָלָה אָנִי קם, 
הַדְּמְמָה גְדוּיָה. 
בַּחָצוּת הַלִיְלָה אִינִי נֶם, 


כִּי נַפְשִי חוּלֶה. 


בַּחַצות-הַלִילָה גו הַחַלוּם 
וְעָינִי פקוּחות, 
כִּי צָבַר יוּם, יכִּי קרוּב יום 


וְאִין עָמו מְנוּחוּת. 


הָיש לְבְכּוּת עוד וְלֶשָאל, 
הָיש לְתְבְּעָ? 
אִם סֶַף הפל וְאִם הַפּל 


ְּבֶר תָּם לְגְּעָ 


בַּחַצוּת"הַלִילָה - אפָל-לִיל 
ְּמְמָה גְדוּלָה, 
וּבְחַדְרִי אֶתְעָה דם כַּצָּ", 


בִּי נָפְשִי חוּלָה, 
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גו צָנוּם וְכְפוּף וְכמוּש, 
צלָלִידְמְעוּת./ בְּעִינָה, 
מִמִּצְחָהּ הַדְּאָנֶה לא תָמוּש, 
מִסְמִכְָה בַבְנָהּ הַמּתְרְחָק 
וּבְדְאָבוְּלָב אַחָרָיו כְּרוָּה... 


בִּיתְאָמִּי לא אָמְצָא מנוּחָה, 


קציף 


ב 
בְּהָנְף חרמש... 
קרְנִים מְרְחַקים מִזּהַר אִין-סוף 
וְגַלִי שָבָלִים 


מְפַכִּים וְגוּרְפִים זָיו יִמִי אִין-חוף. 


מִי נַפְנף בַּתְּכָלֶת הַצְלוּלָה בַּבְרַק 
חַרְבוּתמגָּלִים, 


יָטופֶף. אֶת לַּהַבֶם הַמְלְטָש, הדק!.. 


הָהּ שור, מַהצָנַח וְדְעַךּ שֶם צּם -. 
מִי נָפַל שֶם מֶלֶל 

בּין פַּלָמִי הַדְּנֶן הַמַלְבִּין בח 

מִי נצב על דְּרְכִים וְנְתַן שֶם צֶוג 
חַלְקו זֶהַב-שָלָל! - 


בְּשְיְות הַשָדות מִי קְרָא לָקרְב 


6 
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אִין נִיד וְאִין רעד - 
צְמְדוּ הַשָדוּת בַּמְלא כָליבוּל 


בְּתוּף שֶלוםהַלהַט. 


ְזהַר של זֶהָב 
עַל רְאשִי שְבְּלִים, אָל שְפָמֶן חדצְפוף 


מִמְּמַזִי רְעָף. 


וּשֶקִיעַת-הַפֶּלְדות 
כִּי. יָרדֶה עַל שָדוּת, 


זַקוּפות וְגָאוּת אַט יקדו שַבָּלִים. 


ְעַם-לַיָלָה שַח ראשָן מְפַחַד וּתְפַלָה: 
עַל צַמְרוּתהַיָּעַר 


שָט מִגִּלדסָהַר. 


קציף 4 





זהב 


ג5 


וַיָרֶד הָעָרֶב עַל שָדות 
ַיָהִי ל5 הַכל כְּמוּזֶר: 
הַן אֶתְמוּל בָּנְטותו הַצָלְלִים 


עוּד עָוְּרוּ זְהָב גָלִי-ְשָבָלִים, 


וַתָעָבר צָפּוּר בְּמְעוּפָהּ 
נמבּט לָרֶץ ותְבְךָ: 
מִי שָדַד גִּרְעֶינִיההַזְּקָבוּ 


הָהּ, קְרָא אֶדנִי לָרְעָב... 
פַּרְפַר, שֶמָלָה עִשָקִיפָה, 
דּם צֶנַח, צְמָא צַבָעִים וְזֶיו = 
וּבְמוּתו וַיַהְגָה דוּמֶם: 


מְהרָב פה הַזֶּהֶב שָצְמֶּם, 


וְעַרם אֶז יִצָא הַפָּהַר 
וזל אֶת כַּסְפוּ בַלָאט: 
שָדוּתתְכָלְתִי זְֶעְתִּי. כּבָבִים, 


שְדוּת-זְהָבִי לָעַד אִינֶם בָּבִים.. 


20 8 מ. פוליקביץ 
מכ" ייוו וי 


ג 
אסֶף 
עַם צֶהֶרִיהַים 
וְיְצָאוּ הַקוצְרוּת לְאַלֶם - 
מִטְפָחות לֶראשָן לְבָנוּת 


לְמַחֶסָה מֶהִם. 


וְצוּבָרוּת אֶת עָשָרְן הַלוּהָט, 
רְוָה עֶסִיס ויקוד; 
ְחָדְנַת. ָאסָף בְּצִיָן 


ְזִיו שְמִידְהַהוד. 


וְעָלָה אֶז בֶּשָם הַקְצִיר, 
וְעָבַר הַד-רן: 
מִשָדוּת רְחוּקים 1% יען 


שיר שָפַע וָאון. 


שִיר-תודָה לְאָרֶץ ושמק 
בְַּד קר = 
וצְצל הַפְּרְמָב הרצ 


וְְַט. וָשֶר. 


ף 
רוחוּת סוף-קיץ חריפים 
בַּתְכָלֶת מְפַכִּים, 
וְַנָנִישָחַר מִכְסִיפִים 


בְּאֶפקיימָרְחַקים. 


דולָק הַיצַר הַמְתְלָע 
ונושר בַּין צָלָלִים, 
מִאְדִימָה הַבְּרְכָה בַכְחְלָה 


בְּזהָב כְּמוּשָיְעָלִים. 


וּדְמִמֶה עַל שָדוַת נְסוּכֶת, 
רק עּרְבִים מַר צִַרְחִים: 
שֶם כָּרַתשַלָכֶת עָרוּכָה 


וּשְחורִים הְאוּרְחִים. 


וְעָרְיָה גַלְמוּדֶה וְיְתוּמָה 
מִסְבִיב נִגְלָתָה - 
דר הָעוּלָה דֶרמָה 


מקיץ 5% בָסָע.. 
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שמ ואצ נמ<שש<--- ריר ור ו 


ה 
אחַר הַקְצִיר 
עִס-שְחַר כִּי יִעַל עַל שָדות אַד לָבֶן 
תְנִשָא עַמעָשָף - 
לא יטק עוד שֶלִים, לא שיר % זְהבֶן 


רְסִיסִי-הָרְשֶף. 


וצנף הָרוּח שְבָלִים נָשְכְחות 
וִיטַלֶטֶל בְּמְחוּגֶה; 
וְנוּנָה 17 יְהָמָה בְדְמִי אֶרְחוּת 


הַד רְחְמִים וְתוּגָה. 


ַיכָסוּ עַרְפַלִים מִערְפִּי אִדְמָה 
קְרְחַת וְרִיקה, 
שֶתחך לְמִחֶרְשָה ותְנַל לָה בְַּמְמָה 


שחור שָדֶּהּ וְחַיקָהּ. 


ש. הלקין 


תִפַלת 


ן 
שחָרית 


עְפדהקר רוּעְדָה לְקְרְאתף רוּחָי, 
טֶבִינַתדְחַיִּי, ‏ כְּבַעַד גוּזֶל טָהוּר 

לָנִיד כְּנְף אמו, נְשוּקת זָהֶב מאָדִים. 
ִּי תַגַּע וְלא מְגַּע בְּפְטַתהקנ', 
וְתוהָה,. עָנג וקיץ וְהַרְוָה פָיו 


פיה וּמָאַהָבְתָה-עֶינִיו. 


אמ אָשֶר אֶחָף ולא אדֶעך' 
אָם נַעָלְמָה, רַכָּה, קרבה כה! 
בכ זבה מִפָנִי סְבף 
ָננִים. גָחִים ומִשְתְעָרִים 

על פרְפְרִיהמַשָמָש הַמִשְתְּעַשְעִים 
מְרְצָדִים. עַל פְנֶי שְמְחַיזִּי, 


מ. מ. פוליקביץ 


ב ה רא ב רס מהחשני. -7 מורד ו ה דהקוקיה. להו ינכטה הלמח 


ז 
אפריון 
יש חרְשֶה מְצְלָה צָטופתדארְגָּמה 
אֶת פְּלטַת זִירְצְשָרי הקיץ. שֶָם טְמֶן - 


בְּחבִיין הס 


וצעיף קוּרִיָסָף ִסְבִיב לָה רג 
דר ול 


בַּשְחּר שְלְדִיְעַצִים, שַנּפֶץ הַבֶּרְק. 


וירִיעּת עַרְפלִיזֶיו רְקם סְבִיב כָ, 


וִיצְבר וַיבָא שיר אוצרוּתזָהָבו 


מִשָבִילִי כֶלַעף 


פְין לְמַלְכַתהַטָלָג, שָמְזָה 
ְּשְֶביחָלוינְעוּרִי. וְהִיא בָעָלְמָה, גָּזָה, 


ולא ידע לָאָן.. 


פלול, תר"ף. 
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אשאַחִבְָתִי אחְבְתַף-אַת 
וּתְפְלַתַקְדְשִי זאת תִפְלְתַף הָיא. 
מְקִי תְפִלְתְגוּ שסר בעָנֶף 

אשָר רק תֶפְצו %אור הָאָר יָאִיר 
וּמַחְדו אֶת-הַחשָך יִפִיצָהו. 
יַלְהַטוּ-נָא טְהוּרִי מָאויינו 

וְלַתָטֶס מָזנֶם וּמְלוּאָס, 

יִתַלְעוּ דם כִּלחֶר מִתקַצּר שוּמָט 
ְכֶלדפִקָעָה נוּנָה מעלז לְקְרָאתֶם, 
בְעולִים קִַפְאִים יָמָרְדוּ אֶל וְגְקָי 
וחובש מַשָכִּים יִתְמָהּ אל הַקדש. 


6 ש. הלקין 


כּן יָנַע לַבִּי מִפָּנִי צָלְלִידחִַי, 
הָאורְבִּים לי הּלְטהרהָוְיְת", 

זו ממְנתהקדשף, אַמִּי הַנִסְְרָה. 
ְחִיגָא משקכָנֶפַף בְלַבִּי תְמִיד 
ומגְעדְקְהְרְתַף יגון. בִּי. 

יְאֶרְגוּ. צֶלִילִידְמנְגִּינְתַ סְבִיבִי 
וְאחַסֶה בְּמְגְנּס בְִּהַגּצֶה, 
סומ את בַּרבָבות גְְניף, 
קדושֶח גם בִּיסִי גַם7 בַּכְּער. 
מִבְּכל אֶשָר תִּתְלִבְּשִי, אֶמִי, ב%= 
מִרִימְִעָפֶר, חִרִדַּת-הִבְצלֶת 
ְהָמְיִת-לָב גוַע-יָרְעף חסדף 
וְישָאנָא לי מָרָש אֶת בַּרְכָתוּ, 
ְּרבִּיבִיהאָבִיב משֶקִים חֶסָד זך 
אֶת ?ב הָאָרֶץ השוקקה תִמָּה, 
עד מעטף פְּשוּקְתָה פְּרְחַינִיל 


מַתְפַלְלִים וּמְשָחַקִים עַם אלֶם. 


יָדַעְתִי נְםְיָדַעְתִּי, פִּי אִין טוב 
וְאין רע לְפֶנִי, הורְתדגעְגוְעִי, 
כִּי תעטי רִךִתִּכָלֶת עִינִידיוּנָה 
וְעַל תְּכַלֶתזְבְּ עָדה תעדי 
אֶת שהרון פָּנִיני החמִימות, 
רְסִיטִי דם הִיּנָה, הַמְפַרְפָרֶת 
ִָּי הגץ הָרְעַב רעבונף. 


וְאּלֶם מאויי הָם אף-הם 


: 


הָלא מאנייף-את הגמו, 
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וּתְשוּקתעְזּ. טָרֶם בּלְעָה יָם 
וְשוְעַת-גִעְגוּעָיו בו תִבְּלַע. 
טיבעַת/ שָמָש כָּחהֶה בְּגְלִידפֶז 
שָמַים חָנְרְוָרִים רּעְדִים, 

ומטות יָם, בולע שועתהעד, 
מַקשִיבות ולא מִקשִיבוּת נְצְחַיוּת 
לָהָמְַת-צַעַר טְהוָה, בַעָנָה, 
הובעת, מִתְרַבְּקֶת, מְתְחַנֶָּת. 
צונחת תִּבְלֶת-עָרֶב מְבִינָה כל, 
הדְמְוון סְפק נִקָא סְפק מֶלֶף, 
ּכְלְבָנַת צֶלֶם אֶשֶָה עַלָה, צְפָ 
מִיֶם, משָמִידחוְרוּן = אִימִנָה 
ּבְדְמְעיְת רְחָמִים ‏ מִתְגַלְגָּות 


מַעִינִי-מֶסָד רואוּת וְאִינֶן גְרְאוּת- 


ט. הלקין 


חַ 
מנחת 


מָּפְּסְגות-גִּיל הָעוטות שָפָמות-או; 
מִפְּהוּמוּתדצַעַר קוּדְרוּת בַּמֶּסְתָּרִיב', 
מִגּליִעְגוּעִים ‏ סוּעְרִים 
ְטַלְלִי-אַהַבָה מִנְחָמִים -- 

שָוּעְתִי אֶל היפי הַמְהוֶה, 
הַנָּעְלֶם, הַגָּאְעָל, אין-סוף, 

אַשָר יּפִיעַ רְגע אֶחָד קט 
וּבְטָרֶם יָדַע לְבִּי תוּר נְוָהי 
יַעָלֶם וְנפְשִי נוהֶה אֶלָיו נְצַה 
שמוּלָה, ‏ סוְעְרָה וְלאדנָחָמָה. 

ּ תִנְהָה עין כְּלָה אחָרִי 
הַגְחָלִילִית, הַפוּלָטֶת זיק 

בחשף וּמְבַשָרֶת גְאלַת-אוה, 
[אחרי הַבֶרְק הַבָּרִיחַ, 
נְחַשדהַוּהַר, הַמִתְאזֶר צָרים 
לְהָכּוּת בּזְנבְנְגְה. עָבִיאל. 
שוּעְתִּי אָל היפי וְשְוְעָתִי 

בק תִהֶָיֶה לי כָּוֶרֶ-ְהֶר עה 


קשוקק אֶל הַים לְבְלועַ אותו 


יעקב כהן 


לחש"ְהַקְסֶם 


בלדה 


קוּלהֶָרֶס, קול-חג וְעָנוּתדפרְאִים, מְעוּף"נוצות וְנָאָקִיתחָלָל -: 
ישָחַקוּ לָמוּ הַיָלָדִים, יִשְתוּבְבוּ לָמוו 
הוּא, בְְְּאַטָמן, גבּוּר נַעַרֶץ, לא יפרץ |לא יְגַע בָּשָלֶל - 
אַף זאת הַיהוּדְיָה הַשָחוּמָה גַּל הַכְּתָה בְדָמוּ, 
אִיך צעָדָה עָבְרָה בָעו בִּין עָדַת פּוּרְעִים מְּקוּפִיימְמְהוןן 
אַי עֶמְדָה לפָנִיי וְקְרְאֶה לְמִשָפּט בְּנָאןן 
הִתְחַנְָה - אַף ג תְּבְעָהו 
הוא צָחַק - ויתפש בָּהּ כַּאֶשָר יִתְפּש בְּטַרְפּּ הַכְּפִיר, 
וְכְנְשא כְפִיר אֶת-טרְפו עַל סוסו נִשָאֶהּ 
וַיִדְהַר וְהָנָה מְתוּץ הוּא לָעִיר - 
הַתְעַלְפָה הַיפָה בְּזֶרעל וְנִפְזְרוּ מַחְלְפוּתשָעָרָה, 
הוא שָאף רִךְבְּשָרֶה, חםגְוָהּ וְרִיחָהּ הָטוב שַבְרְהוּ - 
ְדַרךּ שְדִי-טְאִיָה 


ְּוּ בִּצִיָה 


קימישת: הר"ף. 


ו 
עָרְבִית 


ְֶגֶרָהדנָא אֶת גּעָר אורדההר 
וְאָבד בַּדְמוּתאֶלִי בחְשָכה: 
רוּעָדֶת היא לְקְַרְאתִי מן הַיְעַר, 
מלבמִעטֶהָ אחורִי הַבְרַכָה. 

הַנָהָ זו טְרְכְתִּי. לָהּ צִפִיתִי, 

מֶקיר זַרְמֶיגַעְגְיעִי וְיִםדאוצְרֶם; 
אֶסְפִינִיגָא, בַ"ָעִינִי וכָליתי 

עַל חֶסָד מַיי, כְּאָבֶם נהְדֶרֶם!... 
גועת הֶרְצַּת-לְבִּי, נוּדְפָה, בָלָה, 
מַסְבַת-עַד הוּלְכֶת וּנְסוגֶה... 

עוד דִּמְעתִמִסְפֶר, | אֶלִי, וְאַחְדְּלָהּ, 
רַק שַוְעַת בְבַע קט עיד וְאֶמַגֶה, 
ְּהַמיג. פַּעֶר-גַּל בְּתוף-כְּדִימְעד\, 


ְאָלִי, אלי יִמֶלףּ, הוא לבד'... 





לחש-הקסם ה 


לא ְצָּה רְקאַת חִִַכָּמֶת וּמְנְחָשָה לי בַפִּסְתְרִים, 
לא נָנָה רַקדאַחַת לָשוּבִי מְיְחָלֶת. 

הָיי אָפוא טוּבָה לי נעַרְה, וְאֶַלְנָא לַעָוָא תִּמָרִי פיי 
לי שָרְשְרוּתּכָּסֶף וּמַטְפְחוּת-מָשִי מִנְמרוּת, 
אַלְמְנִּים וְשַש לי עַם רְקְמותהאִרְנָמֶן יקרוּת, 


ל הש - אף הָיִי אַת שָלָ" 


הָעָקֶם הַבּוּז אֶת"שָכְתִיהָ או צַעַר הֶעִלְבּון הַנרְאז 
היא עָמְדָה ולא פמְחָה אֶת פִי.ָ. 
שוב קָרָב אַלֶיָ. היא נַרְפְּצָה פֶסִיעָה; 
אלתְגָּע בִּי" קִרְאֶה וְהַחֶרֶב הָבְרִיקה בָעִינָהּ הַשְחורֶת. 
הַתְפֶרְצָה בו נַאוַת-לָבּו וַחָמַת-גָבֶר נֶצְתָה בוג 
לי תֶהָי" - נָהַם בְּכַעָס - ולא - 
אָמִיְָּו" היא עָנְסָה בָּעז: ,הָמִיָנִיו" 
ַפִּשֶמט יָדֶיהָ ופִזְקר חָוְסָ, כָּאומָרָת: הַנּנִיו 
הוא הַבִּיט בָּהּ: זָרָה אִימָה נְצְבָה, 
ּבְפַרְעות גָּאין-שָעָרָהּ הַשָחוּר בַּפְּהוּם וּבְעִינִיהְָלָהָבָה 
לָיצוּר מִשָמִים, לְרוּחַ מִתּפֶת נְמְשֶיֶה. 
הַאֶם לא קִסֶמֶת הָיאז צֶץ רַעָיוְפָתָאם בו גְשְמַתפִּיו כִּלֶא. 
וּבְעוד 15 הֶרְעִיון מִמְלַבָּט וְתוּהָה עַלְַעַצֶמל בַסְּקֶר 
וְלא נִמְצָא ל3 פַּתֶר, 
וְהַגָה עַל פִּיהָ בַתצְחוק רְבַתִרָז וְהִיא חֶרֶש דּבָּבָת: 
,יוּדעת אָנִי לְחַשְַקָסֶם - מְפִּי אוּצִיאָנו 


ולא אַירָא הַמְות, 


יעקב כהן 





עלפָּנִי גְדַרוּת דחוּיות בִיעָף וְעַלפְנִי גְזעִים גָדָעוּ - 


הַיַעָרָהו 


לָעֶץ קשר סוסו הַגּוּחַר ויפֶן היא עֶמֶדָה לָפָנָיי 
חָוּרֶת וּזְקוּפַת-ראש. רְגַע כְּמוּקפָא בְתוכו, 
אַ מַהַר הַתְאוּשָש נִיִגָּש וּבַת-צַחוק עַל שְפָתְיו מִסְבָּרֶת 
ניאחַז בִּזֶרעָהּ. היא זֶרעָהּ עָקְרֶה: 
.הַנִיחָה ?יו" קְרְאֶה 
מַכָּט כַּחָרֶב לָהּ, מַבָריק וְחַד וּכְמו טָבוּל בּאֶרָס, 
נירחף בִּנִיחֶ בְּחֶרֶב. 
מַהיִפָה הָיא! אָמַר אֶל נַפְשו מִשְמְּאָה וּדְמִִלָבּי ב 
ְכַנָפִי נְחִירִיו הַתְנוּעָעג רְחָפוּ אַוּיר בָּלָע 


ְִּחירִי הַחַיָה בַהָרִיחָהּ הַטָרֶף. 


הוא דָבָּ: ,יָכַלְתִי לְכֶבֶשָף בְּהָזְקת הָיָד וְלְכָפותֶף 
חִישַדְמָהֶר לְרְצוּנִי - 
לא אֶעָשָה כזאת לְעַנּוּתֶף! 

חָפַצְתִּי, בִּי תַטִי לי חֶסָּד וְאַחָבָה אֶל חַיקי תְשִיבִי, 
הַבִּיטִי בִּי, ב9ךָ 


ַייךּ. לא תִמְצְאִי רַבִּים בִּין גּדודִי חִמלְנִיצְקי כָּּנִין 


ה, וּרְאִי בִי: 


אָנִי גְבּוּר צָעִיר, תִּהַלְתִי במלא זְפרוזָ'יָה מִצַלָבָלַת, 


לִי שָירִים יָשִירוּ הְַפְרִיםן 


== 


יעקב כהן 


אמ 


א 

אָמִיו הַאֶ הַיא מָה הֶהְרְשְתּ לָבא אֶל חַדְרִי פתְּעַמְדִי 
ָּלִי ולא שְמָעְתִ. 

מבִין כּיִכְבִי"הנְּצְחִים יָרַדְתּ אֶלי, \ לְבְנָה וְרְכַּתַאוּר וְרִיה 
טוב מִעַדְן הַבַאת אִתְּךְ. 

אַמּי עָיָף אָנכִי, | שִימִינָא יָדֶךף עַל מְצְחִי וּרְאִי, כַּמָה 
לוהָט הוּא, בּוּעָר בְּאֶש לאךְִרְוְיָה. 

עָיִפְִי מַסָעַר וְחִשֶק, מִכְאָב וּכְלְמָּה גַלָאִיתִי. חָפַצְתִּי לָנוּתַ 


זָעִיר, לָסְמך ראשי כְבַדהַשָרְעַפִים אֶל לוּחַ-לְבָבֶךְ. 
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ראי יָחִיד אָנִי וְאִין איש אַפִּי. חְפצְתִּי לְנוּחַ זָעִיר, 


לָהוּש אֶתאֶצְבְּעותִיף הֶרוּעָפוּת שָלוּם על תִלְמִירְאשִי, 











עקב כהן 


לא יָדַע הָאַבִּיר מַהדפָּמַד בִּין שַלְהָבוּת סעַרוְתמְלְתָמָה - 
פה חָש, רְטֶטיפָלָאי כֶּלדבְשָרּ כִּי חֶלָף: 

הוא צָמַד, הַתְּינן בָּה, בְּחַן פֶּנֶיהָ נִיאמֶר בְִּמְמָה: 
נְנִסֶָהו" נַייּרָד גַשְקהוּ מִעָלִיו. 

אָז נסוג לְאֶחור ויכונן רוּבָהוּ וְכָפּּ רְעָדֶה; 

סים לב וְאַל תִּחֶטָא, הֶחִישָה!" 

כּמוּ לָגְלְנָה בו עוד וַתוּר על לְבְּבָה בִּידָה. 

הוּא שֶהָה עוד רְגַע - הוא רְאָה שֶפְתֶיהָ הַנָעית בַּלְחִישֶת 
וַיְשֶלַח הַחַץ - - - היא נטְלָהו 
ְּתוך הֶרְדּת הַיָעַר כְּעֶץ כּן נִפְלָה, 
[אף הַדדאִנְחָה מִפֶיהָ לא עָלָה, 

רק מִלת ,אֶמָד" כָּמי בעָתקה מְעַל שְפְתיתֶיהָ בְּכְס, 


ל נָחפְָה אַחָרִי גְשְמְסָה לפ 


אלול תר"ף. 





. 

ַּמָּה פְעָמִים חָפַצְתִּי לְבְכּוּת, לְבָכּוּת אֶל חָיקף, אמ 
וּלְתָנוּת לָף אֶת עָנוּת כָּליָמִי. 

ְאוּלָם יָבָשוּ עַינִי וְנִפְשִי שָכְחָה. אֶת הַדַּמְצָה בִּין חומות 
וַאָנָשִים [ְטופית הַהול הַלוּהָט אֶשָר לְחַיִים. 

מה פְצָמִים הָפַצְתִי לְבָכות, ‏ לְבְכות וְלְשָפּף אֶתכָליַפְשִי 
אֶל מיקך, אִמִי, כְּהֶשֶפףּ נָקֶר יט. 

וְאוּלֶם אַתּ ?א הָיִית אִתִּי, וּמִי אִיש יְשְמַע לי וְיִרְצָה אֶת- 
נַפְשִי אֶ-פָל-בַפְשִי, מִבַלְעָרִין 

אֶבָן זה ראש-פָנוע כַלַיָמִי וּמִקיר כָּלדדְּמְעומִי הַכְּלוּאוּת 


ִּ, כִּי אינף- תה 
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ב 

זֶה יָמִים רַבִּים, רַבִּים מָאד, וְשָפְתותִי לא הָגוּ אֶת הַמִלָה 
הַקְטנָּה וְהַמְּמִימָה: אֶמָּי 

וֶה יָמִים רַבִּים, רָבִּים מָאד, וְנַפְשִי לא הַתְפַשְטָה אֶת- 
כל שְבְעַת צְעִיקֶיהָ, לְהָיוּת ערָה וּבטְחָה כִּיָקָד, בְּסָרֶם יְדַע 
מַהבּשֶת. 

אֶמֶנֶס כּן לא שָטִיתִי מִפְּנִי גְאּןְהַחִַיים,. כִּי אָם פְפַצְתִי 
ועְלִיתִי. אֶל פִּסְגַתְעולֶם וּמְקְרְנִי שְמִשמְרוּמִים קְשרְפִּי עָטְרָה 
?ראשי וְיְדַיִם צַחוּרוּת וַעָנְגּת זָרְקוּ שושנים לי 

לא נְסוּגוְתִי אֶחוּר ְּמֶרְפָּה בְּקוּם עָלִי מִקנְּאִים וּמְשָנָּצִים, 
פּי אס קדִמְתִּי פְנִיהֶם בְּצְחוק וְאֶקלט אַבְנִיהֶם בִיָדִי וְחָצִיהֶם 
נָפצו אַל חָזִי וְאֶל שְרִיךְזְהָבִ. | 

וְעַםכֶּל-זֶה אִוִיתִי, מָה אִוִּיתִי לְהָיוּת עוד פָּעַם כְּעלֶל 


הר אֶשר תְאלְפו אמ ראשיתצעד ואָשָר ניליל צף עצק - | 


צַדקְצָה פחוַתְיו בְּהָשְבֶר כְּלִיהַצְעַצְעִיו. 








= 








אמ 


=] 

| 

ה" 

| ה 

| אמ בּוּרֶד מָנְכִי. חָפַצְִי ?קרב אֶל בֶּנִאָדָם - נְאֶרַַק 
|| מִהָם, 

/ 

| חָפַצְתִי לָשִיר אֶת שירי לָהֶם, שירנַפְשִי, וּלְהַקרִיב לָהָם 











מִמִּבְחַר אוּנִי וְטוּבִי - וְאָבוּש מִחְפְצִ. 

קול-דּבָרִים הָם שומָעִים וְצַלְצַל אָמָרִים וְאֶתנָפָשִי לא 
יִרְאוּ ולא יִבִינו. 

אַף נְשא יְשָאוּ אֶת שָמִי על שְפְתִיהֶס וְכְבְכדוּרמִשְָמָק 
ישְחקוּ בו וְאתִי לא יִדְעוּ וָלא יִכִּירו. 

עַפָּה אָשִיר אֶת שרי ?נִפְשי וְהָרוּח יְטָא אֶת צְלִילִי אָל 
כָּל פְּרְחִים וְאַבָנִים וְאֶל כָּל גַּלִידְמַיִם רְחוּקים. 

אָכֶן קרוּבים ?י כל פְּרְהִים ואַבְנִים וְַלִי כלִמיִם מֶלְבּות 


ב 
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. 

אזְכֶרָה יְמִים בַּזֶרחַ שְמְשֶךְּ על ראשי וְעוטָה אורף 
ּשַלְמָה עַלפְנִי אַדְמְתִי הַקטנָה הַתְהַלַכָתִי ולא יָדַעָתִּי דְעְגָה. 

כָּאגְדַתתֶּכְלֶת רְחוקה, לא רְאשִית לָהּ ולא סוף. הָיוּ חַיי, 
ְאַתּ הַיא אָשֶר קַטַמֶ לי אֶת הָאגְדָה. 

יום יום הַמְצָאת לי שַעָשָעִיפְלָא אֶחְרִים, ים יום חֶשָפָת 
לָי אוצְרוּתְַחָמְדָּה חָדָשִים וּמִפְּנותדמֶלֶף לְאִיְספורות הַכְבּרֶ עָלִ. 

צַעִיפִיִתְבָלֶת מָשִי הָלִיטוּ אֶת פָּנִי כָלדעוּלְמִי, כְּרוּבִיזֶהָר 
רְפרפו וְרְנְנוּ בַמְּרוּמִים, לְהַקוְתדיונִים שְחָקוּ על שִדָמית פֶרְחַי- 
פָז, בְּאָמְרִידפִי הַמְתוּקִים בּרְאת אוַתֶם וּבְנְשִיקותפִיף. 

ְּבָדְמֶלֶך קַסֶן פְּעִיתִי בִּין אַלָה שָכוּר נָגהוּת וּפְלָאִים 
וּשְמְחוּת בְּלִרחק, ולא יָדַעְתִי, מָאִין הַם לי עד אָשָר הָרֶב 
יום אֶחָד כְּל-עולְמִי. 

הי מִי קרע אֶת צְעָיפִיתְכְלְתִי הַנָּאוִים מִי גרש אֶת 


כְּרוּבִי ַיִשְחַט אֶת יני הזכותז הזי, מִי שָדַד אית מַאֶפִי, אָמָיו 




















ם 
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ז 
אֶמּיו שְמְעִי לי יַמַלְתִי לָאשָר כָּלזָמִי - לא בָא הָאשָר, 
ְהַאם ?לא אַת היא אַעֶר שרְת לי עָלִיה עַל הַפְלָא 
ְהגטְמֶן לָנְצַת, וְאַם לא צַלְצָלוּ קולות שירִף כְּהַבְטְחָה ?יז 
הַן אמְנֶם לא רִיקם הָצִנְִי בְעּלֶם ףלא מָבַע אֶלדמִַי 
אֶת בְְּכְתִיו מִמְנִי. א אֶם כְּאַלָה וְכְאַלָה אוסִיף, הָיַמְצָא לי 
ִּי אֶעָמד תִחָתִי וְאֶעָא עִידְְּמְעָה נוצְצֶת בַשְמָש וְאמר: 


הָגָּה הָאשָר, אֶשֶר יִחַלְתִּי לו וּרְוַת עָדָנִים וּתשוקת-אלהים 


תּרְגִּיעַ נַפְשִי. 


תָּמִיד יְעָבר יִתְחַמָּק עָל"פָנִי, תָּמִיד יְשֶלַח אֶת דְּבָרוּ ?2 
מְחְרו מראש גְבָעות מִנֶגָד יצחק [יקרץ לי. 

וְיָּמִים יִחְלְפוּ עַליָמִים וְאָנִי נָד אַחְרִיג, ‏ תּוּעָה וּמְחַפֶּש, 
עַלפָּנִי קוצִים וּמְשוּכות רֶץ אַחָרָיו ולא אַדֶבִּיקנּ וָיִש כִּי 
אמַר: תֶּפַשְפִּיהּ! וְהָגָּה קרע כְּנִף-צְעִיפו בָיָדִי עוד אָנִי מַבִּיט 
וְהוּא נָמָס כְּקוִּיְכֶסֶף ‏ לם-קיץ בִּין אֶצְבְּעוּתִי. 

הַאִמֶנֶם הִתְעִלָל רק יִתְעָלַל בִּי הַפּחַז, או צָל הוא, אֶשָר 


אָרְדף כָנְמִי לא אַשִינְנוּ לי לָאשָר, אַמִּי - שי הָאעָרו 








ג 
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0 חָ 

| [ 

| 

יָדַעְתִי, לא טוב בְּעִינִיף הַתְלוּנְנִי עַל איש או על דָּבֶר, | 

אַף לא אֶטָא תְלונָה. | 

רק שָפך אָשֶפף אֶת לבִּי לְפְֶניף, אַמִי וְדַעַ אָבֶי כִי | 

הַקשָב פִּקשִיבִי לי ולא תְמַלְטִי אַף הָגָה. 
כִּי הַגָּה יָמִים רַבִּים הֶחֶרשְפִּי וְאֶשָא אֶת כְּאָבִי לְבַדִּי 

| 

ן 

ן 


גם יָרַא אָנְכִי,. פֶן הָיָה הַכְּאָב הֶצָצוּר לְרַעַל בִּי וְאְכָל 
את מוּסְדוּת נַפְשִי וְעָלָה כָאֶד. אֶל עָינִי ל?הַקְצִיר עָלִי. אֶת יוה 
הָעלֶם, 

ְאָמִנֶם רק לְפֶנִיף, לפניף אשי אֶת כְּאָבִי אַמִי. וְדַע 


| 
| 
עַתָּה לא אוּכָל נְשא עוד, פֶן יִתְפּוּרֶר לְבִּי. | 
| 
| 
| 
או סל מסלתה רפת פיוינפשי לי על הלרעבו פסה | | 





בַתצְהוקך הַטוּבָה. 





הדלי קשנב 2 השוטנה 














ט 

קשוּת הָן תורות בְּנִאָדֶם וְָאוּרֶן קר, וְאַם שלְהָבָּת לְהן 
ְלְהָטָה וְאָכְלָה סְבִּיבֶיהָ. וְאוּלֶם תּרְִּ, אֶמִּי, תורְתְחַסְדַּךְ אֶת, 
כָּאור שְמְשַ"הַבּקר הָיִתָה, אַשָר יְעורֶר בְּבַתצְחוק הַמָה אֶת 
צִיצִי-אָרֶץ הַיְשָנִים וְכָל צַפְּרִייָעַר יָרְנְנוּ בו. 

אָבָן אִם יש בִּי מן הַטוּב מּמִנְּהַרהַבְּרְכָה הַהוּא, אַשָר 
מַעִדָן יָצָא לְהַשֶקות כָּל שַדְמוּתְהְחַיִים, הָלא מִידך הוּא לכ אִמִּ 

ְאִיכָה תודָה לף פפְשִי על פָּל אֶשֶר קִבַּלְתִּי מִמִךְ 
וְְמַדְתִי מפיך, אֶם לא כִּראָשָאף לית רָאוּי לצַמד לפָנף 
ְּכֶלעַת, אֶשָר אֶטָא עִינִי אַליך בְּאַשָר אֶהְיָה ולא אִכָּלם. 

כּי הָלא גם עַתָּה יָלין מִבְּטָףח עָלִי, מִמְּטנְצְהִים, וְכֶל- 
הַיָמִים עַלדכָּל-דְּרְכִי יָלוָנִי. כְּכוּכֶב אֶלם יְעָמד מְִמַעַל לי וקו" 
אורו חַתָּמִים אֶללְבִּי ישָלח אף יִנִי כֶּלדִמְצְפוּנִיו, כָּכָה תִשְָמָרִי 
עָלִי וְתַדְרִיכִינִי מִמְּרוםזְהָרִף לְטוּב לי כַלְהַיָּמִים. 

אָכֶן הַצוּלָמַ בְּבְנִיהאֶדֶם הָיִיתִי, לו עָצְרָה נַפְּשִי און לְמַלָא 
תָמִיד אַחְרִי פְקוּדִי תוּרְתֶףּ, אָמִּי, וְלְשָאת כֶּלסֶבָל אַהַבְתְף 


הַגְּדוּלָה, אֶשֶר לא תְבַקְש בַּלְתִי אִם הָיְתִי צוּלְחַ. 
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יעקב כהן 


ח 

אְֶכְרָה עֶרֶב עם רְדֶת הַחִשָכָה וְהָאִימָה בְּאֶה, . וְאַתּ, 
בִּמִטְפַחִֶּ עְטוּפָה, לְחָלון יָשַבְתּ, נְדְהָמָת וְציפָה בְעוּלֶם, וָאָני 
בַּין זֶרועותִיף. 

יֶרר יָרְדָה הַחַשָכָה הַגְּדוּלָה וְצַלְמִיִבַלָהוּת שָחוּרִים צִצוּ 
אַרִמְזָּה ויִתְנוּ בִּי אֶת עִינִיהֶם הטוךפות. גַלְחַצְתִּי אֶל חֶַך הֶרף 
ְּבָבִי רָעַד בִּ, 
וְהִגָּה פָתַחִתּ אֶת פיף וּבְנְגּן חָרִישִי וְנוּבַעַ מְלָּב לָאמר 
תְּהָלִּים הַחֶלת, מִזְמורִיִתְהָלִים קְדוּשִים לתו הַמָרְחָב הָעימֶם. 


עַצוּר הָיָה קולף וְעָגוּם הָיָה וְגִעְגְעִיעוּלֶם רְגְשוּ בו עִם 


תחנה עַפִיקה. וַאָנִי שְכַבְתִי דוּמֶם וּמַקשִיב לו וְנַפְשִי פַרְפְרָה 


ְַשָבָה לטְפּע בִּין ָלִינְכְאִיו. 

צְרוּר בְּחַיקףּ שָכַכְפִי לָבְטַח וְכַנְפִי מִטְפְִּּ הַחַמּה סְגְרוּ 
ְלִי. כְּמשָבְפִּי לְהָיּת הלק מִמִּךף וְעַם דָפֶקלְבַּ הָלַם לְבִי 
ְקָדם. 

אד בָּאנִי,ְעֶבֶרְנִי קול הָגותעְצְִּ עֶם קדרוּת הָעָרַב 
יהי לְנָפָש מִנַּפְשִי עַדדהָעלֶם. כְּמַעְיְסְתֶרִים יָפַבָה בי תְמִיד 
וישק אֶת שָרְשִחַיִּי הָעָבְתִים וּבְשִיִי גַעְָעִי וְכַלִיְַפְשִי. אִין= 


סוף הָדוּ הָעָמק יִעָנָה. 
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מִי קרוב לי ממ בְּמַלאכָל-הָעַלֶם, אָמִּיוּ יחֶרישוּ הֶם, 
כל מָאורות חַשָמִים, וְאַתּ לא תִחרישי מִי גָאָמֶן לי ממף 
בּמְלאבָלההָעיּלֶם? 


הוי עָנָינִי, אָמִּיו הָלא אַתַדְתָנִי - - 
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בְּלִילוַת-הַפְּחָדִים, בּפְער הַנְּצַח את לועו השהור עֶלִי 
ְּאימָר לְבְלְעָנִי וְַפְשִי תְשוּע אֶל הַשָמִים וְאֶל כַּכְכִיְהַָמִים 
וְאִין קול וְאִין עוּבָה, - וּפְנְעָה נַסְשִי אליף, אַמִּי, וְאַתּ שֶטָה 
הַרְחַק פַּמְּרוּמִים וְנגה וְשָקט לָף כַּלְבְנָה ופנ כּפָנִי הַלְבְנָה. 

אַף, אָמִי, אַשָר נָתְפָּנִי בָעולֶם וַתַּעָזְבִי אוּתִי לְבַדִּי עַל- 
פָּנִי עָרְבוּתדהָחַיִים הַגְדולות; 

אְַ, אַשֶר הַעִירת כָּליחוּשִי בִּי וַפְּטַפְּחִי אֶתגָוִי וְאֶת-נָפְשִי 
לָחָיית וְלָאָהב, קוית וּלְהַאָמִין וְלַעַשוּת רַק אֶתהַטוב וְאֶת" 
ַיְשֶר בְצִינִי אהי 

אס אַעֶר עָלִית מִנָּה וּבִין מָאוּרוּת הַשְמְקִים שַמְתְ 
מִשֶכֶנְף וּכְמִהָם תִּעַמְדִי וְתַבִּיטִי בי בְּעִינִיךְזהָר, עָינִינְצְחִים: - 

הַגִּידִי פי אמִיי מהיש בָּעייֶם הַכְּמוּס הַהוּא, אָשָר 
תְּרְחָפִי ב הָיָנְצוּ פַרְחִים שֶם בְכִּים אָט מַצָינִידעז יִפְצָחוּ שִירז 
וּמִי הוא הַשָחיר, עָנק הָאִימוּת הַלזֶה, הָעוּמָד עָלֶי 

עָנִינִי, אַמָיו לָמָּה תֶחָשִיז בַּין מָאוּרוּת הַשָהָקִים תִּצַמְדִי, 
מְנוּעִי לְאַט, מְעְלָפָ-נְגָה כָּמְהֶם וְנוּצָרֶת-פַּעָ?וּמָה כָמקֶם. הוי 


ָמָה לא תְַבָרִי או 


ד בל הש הלדנ ל בנ 
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אמל 


יב 
זְכרְתִּי בְּאחַד הַיָּמִים הַחָשָכִים הָהַם, יָמִי חֶלָיף, ואָני 
בָאתִי אֶל חָדֶרךף לְחְמִ וְהַגָּה אַתּ שוּכָבֶת וְנְאָנְקֶת מְרְה 
ומְבַקָשָת אֶתנַפְשָ למוּת. 
כְמַר לַבִּי בִי וְאָפל אֶל חָזף וָאבְךָ ולא יָכִלְתִי עָצַר 


ְּרוּחִי. וְאֶתְ חַבַּקְפְנִי וַתְּאמְצִינִי אֶל לְבַּך וְדבְרִי נְחוּמִים וְחַבָּה 


הַשֶפַעַתּ עָלִי. 

וְאוּלֶם עִדדמְהַרָה הַתְחזּקתּ וַתְּצַוּינִי לַחָדּל מִבָּכִי וַתִּגְעָרִי 
בִי וַתְשְלְחִינִי מָעַל פָּנִיך. 

שָמַעַ אֶשְמַע גְְִּעַתָּה, אָמִּי, אֶת קול הַגְעָרֶה הַהָיא, 
ובוש וְנְכְלֶם אורִיד את ראשי וְאֶדּם, 

הָלא אָנִי יעָד קְטֶן ולא אַדַע דָּבֶּר. וְאתְּ אמִּי, אָמִי 
הְַדולָה וְהַגּעַרְצָה, פּליודַעַת אַת וְכַלמְבִינָה, אַתָּ מְרַחפֶּת עָלִי 
בָּאלהִים, וּדְבֶרְךּ קדוש לי וּרְצונף חק, וּבְמַבַּט דַּאָגְתִך וְאַהַבְתַי 


אַיןדסוף אֶתכָלשָמִי אֶמְצָא. 


שבט תרפ"א. 
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עקב כהן 


יא 

הַנָּה שב בקע הַפָּצַע הַיִשָן אֶשֶר לא יִרְפָא לְעַּלֶם, 

הָלא הוּא הַפָּצַע הֶעָמק, אָשָר נָפְצַע לְבָבִי בְּלִילדְהַזָעַם 
הַהוּא, ליל הַלקַחך מעָלִי. 

חְשָכוּ עָלִי הַשָמִיִם וְאַנִי לא יָדַעְתִּי, מָה הָיָה לי אֶחַר 
ַנְערְתִּי מִעצֶם הַכְּאָב וְדְמִי וְעק עד קְצַה-הָעוּלֶם, 

יָמִים רַבִּים עָבְר יָמִי נָעוּרִים וּנְדוּדִים, וּפְצַע לְבָבִי, 
אִם גַּם הַגְלִיד, לא נַרְפָא עוד ולא יִרְפָא לְעוּלֶם, 

יד-גוּרָל קִשָה כִּייתְהְיָה בִי, יָגָעַ כִּיהאָשוּב מְעַמָל הַחַיִּים 
א בַּאָשָר יִכְאָב בְּשָרִי עָלִי, וְנעור הַפְּצַע הַהוּא וְנְהָה בַפְתֶר 
וְהָמָה ולא ידע מרגע. 

וְהַגּה שָב וְנְבְקָע הַפְצַע הַיּשֶן וְדָמוּ שוּתַת וְהולְףְּ, וְהוּא 


מְצַעֶק: אִמִו 


























שירת הנהנין 


הקבלות 


מאת ך, א, פרידמאן 


ערב. 

מבינות שערי השמים הנסגרים חרש מביטה זעומות עין גדולה 
ואדְמה, עינו של ציקלופס שפור. צנת לילה קרבה ובאה. בבד שחור 
תלפף את פצַעי המתגלים פתע. מפחד אי"מובן אסגור שמורותי, אך הנה 
יעלו ממעמקי עיני ויתחילו להסתובב כנגדי בעלטה: 

- שדות אבלים, חריצי בוץ ומוקשי חוטים - כָּלם מתפתלים ומרקדים 
וברפשם זוחלים כתולעים רבוא רבבות אנשים -- - 

הררי שלגים, יערות עד, ערבות חול - מראה כָלם עלוב, כי כצללים 
מתנועעות בתוכם מחנות אפורות של הולכים לַהֶרג - - - 

- פנים חורים, עינים כבות, שפתים הדוקות - כאבי יאוש בקויהם, 
והפצעים הנראים והנגלים גם-יחד זולגים דמעות אדְמות --- 

- וזוחלים האנשים ומתנועעות המחנות ויורדות הדמעות על מרחבי 
הקר של סְבִּירִיה - כל העולם בָּלו רועד, כָּלו נאנק, כָּלו צועק - - 

ופתאם והנה קול: 

,מה אֶהַבְתִּי צָאת בּמְחוּלות 


דִּיאונִיסוס וּבְרְקוּדִים, 
מַה אֶהַבְתִּי לָעִיר כָּנוּר 
עַם הַנִּעָרִים הַחָמוּדִים!" 


מה"זאת? מי הוא המרקד בשעה זו של חרבן עולמות? האם לא נרקבו 
גופיהם הצעירים של ה,נערים החמוּדים" במחפרות ובמחתרות?+ והנשארים - 
האם לא יתעותו בעוית העצבנית, האם לא יגועו חרש מפצעים, שמקורם 
שם בגיא-הבלהות ההוא? האם עוד חי חי הוא דיאוניסוס? 

צללים רבים יכתירוני. רבוא רבבות ילדים, מחָסרי-דם ואחוזי-חלי, 





שירת הנהגין 3 








כי עוד תמול ושלשום רקד בינינו השד הצוהל ורבים מאתנו מלאו שחוק 
פיהם ולא ידעו כי שמחים הם. ואולי גם לא עזב אותנו, אף לתקופה 
אחת. ומי יודע, אולי גם עתה ישב בתוך הפנות האפלות של הרבה לבבות 
ויחכה רק לשעת-הכּשָר כדי לזרוק מעל פניו את האִפָרז שַמא, שָמא! 

אמנם בָּרי הוא, כי ברגע זה יביט גם האדם וגם היהודי שבתוכנו 
על אָנקריאון כהבּט הפִּכְּח על השכור. עליזות כה קלה המסתפקת רק ב,ספל 
יין", ב,זֶר שושנים" וב,אפרודיטי על מטה רעננה", שירה כה ריקנית וכה 
שטחית על ,חיי-נחת" כאלה, התפעלות כזו של לב כה עני ופשוט מן 
החלק היותר קטן והיותר גשמי של חיי האדם - כָּלן מראות לנו, כי בעליהן 
רחוק ממנו בשעה זו מרחק נפשי גדול עד-מאד. דומה הדבר, כאלו בא 
ילד וזרק לתוך שיחת-גדולים קשה ומעָנה את שאלותיו והערותיו הפרימיטיביות. 
כאָלו דבר אלינו בן איזה עולם אחר, יליד איזו כּוּכָבֶת רחוקה. 

היש איזה גֶשר בינו ובינינוז 


2 


תהים של כ"ד מאות שנה מפרידה בינינו ובין מחפרם או מחבריהם 
של אותם נ"ט השירים, שטשרניחובסקי תרגמם בשם ,שירי אנקריאון" ). 
לעג המקרה הוא, ששירה עליזה וקלה זו של יָון העתיקה מצאה את גואלה 
בינינו דוקא באחת התקופות היותר אימות שבחינו בתור עם ובתור 
קבוץ של אנשים. שחוק התולדה הוא, שבספרותנו הזקנה כעמנו הופיעה 
עתה ראשונה שירת הנער של עם זר, שרוחו היה נחשב זמן רב כהפוכו 
של רוח אַמתנו. דוקא בשעה זו של בהלה ומבוכה, המחרידות ומדכאות 
את הלב האנושי ואת הנפש העברית שבתוכנו, התלכדה שפתו של העם 
הנתון תמיד בצרות, עם יודעי אנחה, ברגשותיו של עם קל-חיים וּשבע-שמְחות. 
כי יחד עם פסלי ל המפליאים בפשטותם ובארציותם נושאים עליהם ,שירי 
אנקריאון" את החותם האמתי של האָמה היונית, שָלמרות משורריה 
ופילוסופיה הטרגיים היו לה כמעט תמיד פנים שוחקות. ובימיו של אנקריאון 
ומחקיו הלא גם צעירה היתה אֶמה זו. שמים בהירים"כחֶלים הבהיקו על 
ראשה, ארץ יפה ועשירה השתרעה תחת רגליה, בניה היו חזקים ואמיצים 
כאָלות ובנותיה יפות וחמודות כבנות-אֶלים. אגדות-פלאים התהלכו בארץ, 
וכל אדם היה שֶתף למעשי בראשית. כובשי-חיים היו אז לאין-מספר, וכל 
חַיִל במחנה היה מפקד לעצמו. בגאון היו נושאים האנשים עליהם את סבל 
החיים, וגם בתענוגים היו גבורים. תור האביב היה אז ביון, אביבו של 
חלק גדול ורב של האנושיות - מה פלא, אם כה רבה שמחת החיים בשירי 





1) ,שירי אנקריאון?, תרגם ש. טשרניחובסקי, הוצאת שטיבל, ורשה, תר"ף. 
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מתגוללים ערְמים ורעבים במרתפי העני ברב ארצות אירופה. רק ידי 
נדיבים רחוקים, שבאו מעבר לימים, יחזיקו את חייהם הנואלים. גברים 
ונשים לאלפים חולכים ונמקים בעלבונפם ובחלים, | הולכים ומסתאבים. 
מיליונים | של ממסרי-עבודה ומחָסרי-לחם | מסתובבים בחוצות-קריה. - 
ומחוצות-קריה אלה יעלה בכל-זאת קול מצהלות וקול מחולות. אומרים, שזה- 
כמה לא הרבו האגשים לרקד כל-כך ולהולל ולהתראות בבתי-ראוָה שונים 
כמו בשנים אלה של ,אתרי-המלחמה". צופי העתים יודעים לספר, כי איזו 
מגפה של מחולות אחזה את כל שדרות העם בכרכים רבים, כי אולמי 
הזמרה והמשחק מלאים אדם עד-אפס-מקום, כי בבתי היין והשכר הולכים לאפוד 
דמי ענג הרבה יותר משדרוש כדי להציל כמה וכמה ימי-חיים של יתומי העולם. 


עאֶמְצָה, אֶרְוָה דם עָָבִים, 
וְאָרוּס יְהְגר אֶת כַּתֶּנתו, 
הָיָה מְשַמָּש לי הַמוזָג". 


האמנם שמחת-חיים זו ורקודים אלה הם מענה-גרוי לשנות המלחמה 
האימה% או אולי אלה הם ההָדים הנצחיים של נחל-העמקים השוקש, הזורט 
לו חרש בלי-הפסק דרך שאון-החיים המלא צעקות יאוש וקריאות נצחון? 
מי שנתנסה בנסיונות החיים בין אנשים ועמים שונים יודע, כי יש והויה 
הירה נמצאת בתוך העמק היותר עכור; יש אנשים אשר גם בצברם במי- 
מדמנה ישארו מלבושיהם בכל-זאת נקיים. אך יש גם מקרה אחר: רוח- 
פרצים תבוא לפעמים ותביא אתה פתאם מן המרחקים הדי שמחה; אל 
בין האבָלִים יש ותובא שירה עליזה, ואז יקום אחד וישיר את שירו. רבים 
ישמעו ויאמרו: בז הוא לצערנו! נקלים אנו בעיניו! אך שכור-החיים יעמוד 
ולא יבין, פשעו מה, אם לבו טוב עליןו, למה יאבל? הנאסרה השמחה על 
השמחים? 

אכן זהו הדבר. יש הבדל בין עליזות, שמוצאה מגן-העדן עוד מששת 
ימי בראשית, ?בין רננת-גיל המתפרצת לפתע כצחוק היסטָרי בשעת בכיותיו 
של ההולה או כשירת-נחמה אחרי צער אין-קץ. משום"זה כשרואים אנו 
ביָמינו אלה אדם עומד ואומר: טוב לי, טוב לי מאד - 7 


וּבְמַעָמקי סְפֶל יין 
ַפְשִי תַעָלז אַשֶקִיע'- 
יָראו דבריו בעינינו כזרים ומוזרים. אנו, כשאנו לעצמנו, כבר שכחנו טובה. 
לא קיסוס, אלא קוצים יעטרו את ראשינו. הן יהודים אנו. גם בנים 
לאנושיות, שזה אלפים שנה היא נמצאת ברשת הכזבים של שנאו ויורשו 
של דיאוניסוס, דיאוניסוס, דיאוניסוס - למה עזבתנו? 
עינים תמהות קמות כנגדי: דיאוניסוס? הלנו הוא? הן לצרינו! 
תשובה באה: אַט, אט! דוקא ענין זה צריך עיון. יש מקום להשש, 
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תפיסתו של האדם בשעת אכילה ושתיה, בשעה שמהלך כל חייו ועבודת 
כל גופו מתרכזים בקבתו ולא במוחו או בלבו, כדי להרגיש את כל חַנֶּם צריך 
האדם להיות במצב של ירידת הדם מן המוח והָתרבותו באברים הפנימיים. 
כמעט שום גרוי של מחשבה אין בשירים אלה, ואף הזכרת האֶלים אינה 
גוררת אחריה שוּם רעיונות או הרגשות עמקות. פרימיטיביות רבה מצינת 
את אמונת-האלילים של אנקריאון. אָרוּס, בַּקכוס, | אפרודיטי ועוד - כָּלם 
הם לו רק חמר לשירה קלה. באמנות רעננה, אי-מזקינה, כלחש מעין 
לא-אכזב, ובהלצה מרפרפת של מפנק בן-עשירים הוּא מספר על-דבר בואו 
של אַל"האהבה אליו בחצות-הלילה (,אל אָרוס"), | מתוך בדיחות-דעת 
ושעשועים יִשַבְּח את בקכוס ואת אפרודיטי, את היין ואת העלמות. נראה 
הדבר, כי אנקריאון ומחַקיו לא ידעו כלל את סער-הנפש האִים, שָאָרוס 
הוא לפעמים קרובות מחוללו, את אַש-הדמים שָאָפרודיטי מבעירה בקסמיה, 
ואת רזי-הדבקות רְבִּידהמסתורין שבמהותו של דיאוניסוס. כל הכחות 
הקוּסמיים האלה היו עוד אז כה פשוטים וכה גלוים, כמו שהם גלוים 
ופשוטים לנער התמים או לְחַיָה הצעירה. דיאוניסוס, זה האל שבפולחָנו 
ובמהותו נכללו כל סתרי ההוֶיה וכל פלאי היקום, דיאוניסוס זה עודנו 
לאנקריאון רק- 

,מִי שָגתַן עז לַנָּעַר, 

כּחַ לְעָבוד וְעָצְמָה לְאַהָבָה 

ואון לו יִתִּן צַאת בְּמְחולות". 

תָּכנית-היים ברורה! מוזרות הן רק המלים ,כח לעבוד". מה לו 

לָיוָני העליו של אותה תקופה ולעבודה) הלא הוּא ידע רק את חיי הבטלה 
והתענוגים. עבדיו עבדו בשבילו. וכשידע מחסור בעבדים, אז הלא היה יוצא 
למלחמה על שכניו בני גזעו. אין זאת כי-אם לשַבָּר את האזן באו שתי 
המלים. העַקר הוּא, כמובן, ה,עז לנַער", עז הקרב, ה,עצמה לאהבה", אהבת 


הנשים או העְלָמים, והאון ל, מחולות", מחולות המצוה או רקודי התל. אמנם כי 
ארח"חיים כזה לא יורה דעה, אולם - 


,לֶמֶּהזֶה תְּלַמְּדְנִי דרְכִי 
הַמַּטִיפִים הַדַּבּרָנִים 

יטיב תַעָעָה כִּי תורנ 
כִּיצָד שותִים לְמַעָז נִּים". 


זהוּ הדבר: אנקריאון תופס את העולם כָּלון כאיש שמחשבתו אינה 
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מ וניבי 
משורריה של אותה תקופה? גיל הרעננות הוא שֶשַר מתוכם. שַפע הכחות. 
טל הנעורים. אין צללים ואין דאגות. הכל טוב, הכל קל. כל ההויה כְלה 
היא רקוד אחד גדול, והמנצח על המחולות הוא אָרוּס, אותוּ האל הרענן 
תמיד, הצעיר תמיך, האֶלהַיּלָד, השליט על חיקוט בַּלן. כל ההויה כְלה היא 
משתה אחד גדול, והמנצח על השתיה הלא הוא שוב אָרוס. - 


הֶבָה נָאגוד אֶת שושנת 
אָרוס לְאַחַת עַם דִּיאוּנִיסוס, 
כָּלִיל שושָנִּים יְפנִתְעָלִים 
נְקְשר לְרְקותִינוּ נְשְתָּה, 
אַף נְמַלָא שָחוּק אֶתפִינוּ". 


כך הרגישו וחשבו אז היוָנים השונים לגזעיהם ולארצותיהם, אך בני הגזע 
היוני והאֶאולי עלו על כְּלם. אז- בתקופה שבין השקט הנפשי הנפלא של 
ההסתכלות בעולם על-פי הומִירוס ובין עמקות הרגש של פינדרוס ושל יוצרי 
הטרגדיה היונית והעולמית אחריו, אז - בשעה שהצורה הספרותית השולטת 
ביון היתה צורת ה,זמירות" בשעת סעדה, ה,סְקולין" וה,פיאנין", הַ,מִילָין" 
וה,דִּתִּירַמְבִּים", | אז - דברה מתוך גרונו של אנקריאון יָוְן העליזה, יָוָן קלת- 
הדעת, יָוְן הזוללה והסובאה. 

אלה השירים הנקראים ,שירי אנקריאון" - המעט שהם אינם מעשה 
ידי אדם אחד, כמו שהוכיחו רבים, אלא של תלמידיו ומחקיו הרבים; המעט 
מזה: ,אנקריאון" בכלל הוא חוץ מְשֶם אדם פרטי גם שמדתאַר, שם-סמל. 
כל ' עאנקריאון"" פרושו היה לרבים והוא" גם לנגוו עתה - גיל היוג 
מיחד בקורות יָוָן, | תקופת-חיים ידועה בתולדות האנושוּת. בו מצאה 
את משוררה פָּנה חשובה אחת של תרבות יָוָן, ושיריו הנם גם בטוי נאמן 
להָלֶךְ נצהי אחד של רוח האדם בכלל. 

ונפלא הדבר: בשירי-אהבה סתם עלו עליו בני תקופתו המשורר 
אַלֶקיוס והמשוררת סַפָהוּ, שקדמו לו, בזמירות של סעָדה ובשבחים לְאֶלִים 
חשובים ממנו המשוררים אַרְכָילוךָ, אבי השירה הלירית, ופינדָר המִהֶלל, 
גאון הליריקה היוְנית; אולם דוקא שירי אנקריאון קלי-המשקל וחסרי- 
התכן מצאו חן רב בעיני הדורות הקרובים אליו וגם בעיני הדורות 
הבאים אחריו. כל השפורים וכל אוהבי-התענוגות למיניהם, גם הָפוכם: הנזירים 
השונים %מיניהם, התענגו על אָנְקריאון. מה מצאו בו? ודאי לא עמקות 
הרגש ולא ששון ההויה, כמו שחושב מתרגמו העברי. אלא מה? הוה 
אומר: ש=אננות רבה ורַחַף נפשי קל5. 

כי גם בחיים כמו בשירה יש לראות באֶנקריאון את אָבִי כל קל-חיים. 
ואכן מכל הזמירות-לסעָדה הידועות לנוּ מן הספרות היוְנית ומן הספריות 
האחרות, אף של העברית, מתאימים שירי אָנקריאון ביחוד %מצב רוחו ולכח 
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האידיליה שלמה! כי ה,אנקריאונטיות" אינה שאיפה וצורה ספרותית גרידא, 
טשרניחובסקי אומר בהקדמתו ל,שירי אנקריאון": ,אין לך אָמה קולטורית, 
שאין לה בספרות שלה מאותם השירים הנקראים אנקריאונטיים". על דברים 
אלה צריך להוסיף: יען כי אין %ך אָמה ,קולטורית", שאין לה בחייה 
תקופות אנקריאונטיות וטפוסי אנשים אַנְקריאונטיים. 
בכל-זאת - אף רב שְמְחַיהַלָב שבין הגוים כבר אינם יכולים לשמוח 
אל-גיל כאנקריאון. חָצִי אָרוס הם עתה משוחים ברעל של יסורים ועָנויים 
שלא שערום הקדמונים, והאדם בן-זמננו אינו יכול עוד לאמר על עצמוה; 


בי אֶשְתָה אָרְנָה כני 
וְעָפוּ דְאָגיְתִי". 


רק אז, לפני כ"ד מאות השנה, היה אֶל-היין מושל בכפה בארץ יָון. בימינו 
אלה אין ל%ך אָמה קולטורית, | שלא תלחם בְּבַקְכוס ובאָפרודיטי ובכל 
האידיאלים האָנקריאונטיים, ‏ כי מה שהיה טוב וטבעי בצעירותו של עם יָון 
נעשה רע ומסְכן באותם הימים, שבהם יִדְבּר על ,גסיסת אירופה" ועל 
,שקיעת עמי המערב". לכאורה, תיים אנו בתנאים פוליטיים ותרבותיים 
הקרובים עד"מאד ביסודותיהם להייהם של מעריצי אנקריאון הקדמונים 
בּ,רספובליקה האוכלוקרטית" או תחת ממשלת ה,עריצות"; אולם אינו דומה 
שכרון-החיים הטבעי, הבא על האדם עְם"אביב, לְהָשְתָּכרוּת, שאליה יִמֶלט 
האיש בסתָו חייו. אף בשירי אנקריאון עצמם אגוּ מוצאים את ההבדל 
ַּנעימות היסודיות של שירי הנעוּרים ושירי הזקן. מצד אחד - התפרצות, 
סער הבא מאליו, בטחון: מצד שני - פזיזות מלאכותית, חזוק כְּלַפִי עצמו 
ויראֶח, שמא יהיה בין הנחשלים. 

ה,אנקריאון" של ימינ הלבוש על-פי המודה האחרונה והמבלה את 
עתותיו בבתי-קהוה ובבתי-יין והמאחיז את אש התאוה והחיים, ההולכת וכבה 
בקרבו, ‏ עלזידי גרויים מלאכותיים וחולניים - ,אנקריאון" זה אינו מִסֶגְ 
שוב לחיים אחרים והם הם מפלְטו היחידי. מ,עדינותו" ומ,אמנותיותו" עולה 
ריח של רקב, ואף מעט היפי והחן האֶסתְּטי, הנמצא אצל המשורר היני, 
איננו אצל ההולכים בדרכיו בימינו גם אם אמניםיוצרים הם. כי על- 
כרחם הם משמחים את עצמם, ויצירתם היא יצירת שכיב-מרע. ואשר לסתם 
תענוגות החיים האָנקריאונטיים של בן ה,רספובליקה" הפולנית שבזמננו, או 
הצרפתית, או האשכנזית וכדומה, הנה הוללוּת פזרנית ובזבזנית זו של הלק 
ידוע בתוך החברה המודְָרנית אמנם דומָה בַּחסר של כל ערך חוני חיובי 
לחיי"הבטלה של אותו יוָני, שהיה עובר מחצרו של מושל ,עריץ" לחצרו 
של מושל ,עריץ" שני ונשאר נאמן עד יוםדמותו למושל העריץ היחידי 
ששמו בַּקכוס. ומעשה-אבות סמן לְבָנים: בתוך הגולים-המהגרים עתה מארץ 
לארץ טובים וקלים החיים רק לבעלי ההגאה. 

המקרה, המשולל בחירה חפשית, הביא את ,שירי אנקריאון" לספרותנו 
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יוצאת מתחומו של בית-המשתה והרגשותיו אינן עמקות מקרקעה של 
בוס-היין. בזקנוּתו כבצעירוּתו היה רודף עָנְגים, רק עְנְגים, 

מה לו ולנו? 

מה ערפו בחיים, כי נכבדהו? 

ומה חֶגּוּ וחסדו, כי נאהבהו? 


בקר. 

חיי הכר הומים. האנשים נחפזים לכלְדְעבָרים. הרכבות שואנות, 
ממהרות. קרונות המסעות מלאים אדם. כנחילי דבורים יעופו כָלם, כנמלים: 
אל העבודהו 

בין אלה הנחפזים ליצור, | לברא, לבנות מה-שהוא בחיים, יִרְָאה 
פתאם איש מעָטר שושנים ולבוש לבָנים. הָלךָ והתנועע יָלךָ, בנחת ידרוך, 
על פניו תשכון בת-צחוק של הנאה, וכה ישיר-לו: 


,על מִרְבדּי הָארְגָמֶ 


עַבְרָנִי לַיְלָה יינִי 


וְאֶרְדֶם. בְּחָלומִי 


קחַל עפַָלָמות יִעִַטְרְנִי, 
פּטְפטְנִיות וּמְשָחָקית, 
עְמֶן אֶחַד, אֶרוּץ, אָטוּש". 


לא חרפה ולא בושה לו! מי הוא זה? מכלְעַבָרים יענו %ך: 

- איש-התענוגות שבכל דור ודור! 

רבוא רבבות אפָּרים עודרים, חורשים, זורעים, קוצרים - בשבילו! 
אלפי פועלים שורקים, אורגים, צובעים, תופרים -- למענו! מאות ילדים גולים, 
סובלים, חולים, מתים -- בעבורו! 

והוא - שלחנו ערוּך לפניו. לפקדתו עומדים: הסוחר, איש-המדינה, 
האמן, הסופר, כָּלם כאֶלו נבראו רק כדי להנעים את חייו. אף אלהי הטבע 
טרוד בהצמֶחת שושנים לו ולפילגשיו, אִידיליה כזו! מי שיבוא לַדַבָּר על 
היפי הנסוך על ה,אַנקריאונטיּת" בתור ארח-חיים משנות הנעורים עד ימי 
הזקנה, יעמיד-נא על-יד ,קהל העלָמות, הפטפטניות והמשחקות" את הנשים 
החָורות והצנומות, שזקנוּ בלא-עתן, את נָשִי העבודה, ועל-יד ,בַּתִּילוס", 
ידידם אהובם היפה של האַנקריאונים, ‏ יעמידינא את כל החלכאים ואת כל 
הכורעים תחת סבליהחיים, השותים רק מִקְבַּעֶת | כוס"הצער - אז תהיה 
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ושמיעו תמיד קול בשירה העברית. קול זה היה הולך וחזק בשעה שידם 
של בני-ישראל במלחמת-החיים היתה על העליונה והיה הולך ולורה 
בְּעָתּים של שפל המדרגה. ופעמים רבות היתה השאיפה לחיי-בשרים, וגם 
התגשמותה, מופיעה ומתגברת דוקא בימים של יסורים ופורעניות. וגם זהו 
חיוני והכרחי, אנושיל וטבעי, ומי שיבוא לחקור את תמורות החמר בגוף 
האמה הישראלית בעְדֶנים שונים - יחרד לקראת הפלאים שבחזיון זה. אף 
בספרות-ההל שלנו נתרגלנו להבדיל בין ,הלכה? לבין ,אגדה" ואותו הכח 
שמשך את מחשבתנו לצד הכללי והלאָמי שָבִּיצירה הרוחנית של העם, משך 
גם את לבנו אחרי השירה הלאָמית או הצבורית בגלוייה השונים שָבכל דור 
ודור. אולם שירת הגוף לא נאלמה לגמרי אף פעם, כי שטף החיים לא 
פסק אף לרגע, והספרות בתור הופעה חיונית קלטה אל-תוכה, אם רב או 
מעט, את ההָדים שהיו נְשאים בחלל-עולמנו. קלטה, ועל-פי-רב, גם פלטה. 


4 


איפה היא האָנקריאונטיות שלנו? 

כמובן, לא אותה ההוללות הריקנית ש% היוָני הפרימיטיבי, אלא 
שמחת-החיים המלאה של הוֶיה בריאה ובהירה המשכיחה את הצער והמשביחה 
את האנחות. 

איזוהי כוס-הששונים שלנו? 

כמובן, זו הנהוגה אצל כל עם הי בשויים פרטיים וזו הנבדלת 
מִסָּפלו של אָנקריאון אף אצל ראשוני תלמידיו, כמו אצל הורֶץ הרומאי. 

כי טעות היא בידי אלה, החושבים את עמנו לנזיר-החיים, מרצון או 
מאנס. בכל-פעם כאשר היתה הזדמנות טובה, היה הגוף העברי מכריז על 
קיומו, לפעמים גם בקולי-קולות, בין בהיים ובין בספרות. ושמחה ואהבה 
ושתיה העבירו לא-פעם את רע הגזרה של מיתת החניקה בגלות. אף בגלות. 

כמובן, אין שום פלא בדבר, שבתקופתו של אנקריאון ועוד זמן רב 
אחריו היו אותם הגלים הכחֶלים, שהתרפקו על חופי יו ואַיִי.ָ, שומעים גם 
מעל חופי ארץ-ישראל ,משוש כנור ומשוש תָּפִים", ,שאון עליזים" ו,המית 
נבלים". אז היתה לא רק אתונה, אלא גם ירושלים ,קריה עליזה". ,נשים 
שאננות", ,בנות בוטחות", גברים ,הלומי יין" היו, כפי"הנראה, לרב 
באפרים; ואם אנקריאון שר בשעתו: 


,עד שֶקְרֶב קצִי, מוּתִי 
אֶשְחַק, אֶחל, אֶרגָּנָה, 
אֶרְוָה ןמטלא כוסָי" - 


הלא כה יספר נביא-ישראל על בני-עמו קרוב לאותה תקופה: 
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קרם שהופיעה בה היצירה המקיפה והיסודית של הומירוס -- מאורע 
המתנגד אל השכל ההיסטורי ואל צרכי ספרותנו - אך אין להקשות על 
מקרה. בדיעבד - אם אין בשירי אנקריאון משום קריעת חלון לתרבות יָוָן, 
הנה משום פתיחת אשנב יש בהם בלי שום ספק. ואולי יש בהם גם משוב 
גורם למחשבות רבות ושונות ולחשבון-נפש. 

אמת, כי אין בכחם להגדיל את הערצת ההַלָניות הבאה אצל אנשים 
רבים זה דורות רבים מתוך הונאה עצמית ובמקצת גם מתוך שקר מְסכם, 
ואולי, להפך, יכולים הם להחליש קצת את הדבקות של עובדיייָון שונים 
הנמצאים בלי-יודעים | תחת השפעת ההפנוזה | ההיסטורית | והצבורית 
של העמים המערביים; אוּלם - הערצה ואהבה לחוד, והבנה והכרה לחוד. 
אלה שעוד מַרגע צאתם לאויר-העולם הם פרי התקופות והחיים שקדמו להם - 
האמנם יבושו ולא יודו, כי חַכֶּם, שָניהם וקבתם אינם מסְגלים עוד להתענג 
על עשב מן השדה, אף אם נעימים לעיניהם גּוְנִידהירוק של הדשא? 

והלא ברור הדבר: לקראת צרופי ההופעות של העולם הסובב אותנו 
וגם של הנמצא בתוכנו הלכו הלך והתפתח גם כְּלִייההתרשמות שָנַּתְנו לנו 
מתחלת בך:תנו, והרבה ענינים ששמשו אצל הקדמונים בתור מזון רוחני 
או גופני נעשו אצלנו רק להורמונים, הַינו לחָמְרים, שתעודתם היא רק 
לעורר ולכָוּן את מהלכי העכול הרוחני או הגשמי. 

משום-זה יש בקבץ הקטן ‏ בן תשעים וששת העמודים הקטנים, 
שתרגמן טשרניחובסקי, חוץ מִעַנְיָן תרבותי-היסטורי וחוץ מחשיבות של גשר 
רוחני בינינו ובין תקופה מיחדת בחיי עם זר גם ערך אחר. ובו, בערך 
אחֶר זה, אָכַןְ כָּוּן את השעה זה המקרה של הופעת שירי אנקריאון עתה 
בעברית, אףיעל-פי שטעות גדולה טעה המתרגם העברי באמרו במבוא 
לתרגומו, כי ,השירים האלה, שירי תענוגות-החיים - יהיו איזה שיהיו - 
חסרים לגמרי בספרותנו". ההגדרה עצמה כבר אינה מדיקת, והרעיון כְּלו 
הנהו פרי שגיאה. | 

כל המתעמק בהשקפת-העולם ה,אנקריאונטית" כפי שהיא מִתגַלָה 
ב,שירי אנקריאון", יראה על-נקלה, כי סמנם הוא לא סתם תענוגים ידועים 
שָבַּחיים, אלא העָקר הוא בהם: השירה על חיי-תענוגות. 

מרְבּה-הצורות ועשיר-הגוָנים הוא ענג הקיום, אולם אינו דומה מי שָשָר 
על היין ועל האשה כעל אחד ממיני ההנאות לזה שָשֶר עליהם כעל התכן 
היחידי שָבַּחיים. אמנם השפור והנואף בתור אידיאל איננו בספרותנו, וגם 
בהרבה ספריות אחרות איננו, אבל תענוגות-החיים כמו"שהם מצאו בה 
תמיד בטוי נאמן בצורה זו או אחרת. גם שני הצירים שעליהם סובב עולמו 
של אנקריאון - העָנֶב והאשה - השפיעו הרבה על מהלך חיינו וספרותנו, 
אף"על-פי שלכאורה נראה, כאֶלו נשכחה השפעה זו לגמרי מן הלב. אך 
הסח"דעת זה הוא זמני, וסַבְּתו - אנושית טבעית. ומובן מאליו, כי להסיח 
את הדעת אפשר רק ממה שיש, אבל לא מזה שאֶין, ותענוגות-הבשרים 
האמתיים והטבעיים, כמו שהולידום חיי התקופות השונות בתולדתנו, 
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המשורר העברי ואחריו גם היהודי הפשוט לידי קפיצת מחשבה של ,יחבק 
לה בעלה", של ,אָרוס וארוסה" ושל ,קריבו שושבינין". מי יבוא ויזים 
את הצד האָרועי ואת הנהימה האָבְדָמונית שבכל החזיון? 

כמו אותו היוָני הקדמון שבתוך שטף החיים הנראים כחלין היה 
ביכלתו להתעלות למדרגת חוגג, כן גם היהודי בן-הגלות מנעים את חייו 
בכל מיני אמצעים אָבדְמוניים ביודעים או בלי-יודעים. ביום של חל 
משעמם לכל-העולם הוא קורא פתאם לחג ומועד - לשַבָּת! ,בהדין יומא 
דחדוֶתא ותפנוקא" נראה לו ליהודי, כמו לשָכור מיין, ‏ כי ,כָלהו עלמין 
בחדותא". והמעט שהוא משתף בשמחתו את כל העולם על כוכביו, הריו 
ועמקיו - ,מאתן וחמשין עלמין" ועוד יותר נחוצים לו. וגם זה מעט. 
היהודי של שבת צועק מתוך שכרון-הגיל: ,אסדר לסעדתא בצפרא דשבתא, 
ואזמין בה השתא, עתיקא קדישא". את האלהים עצמו הוא מזמין, כי 
הסעָדה שלו היא סצָדתו של אלהי כל-החיים. ,להבדיל" מן - או יותר 
נכון, להקביל אֶל - הינוֶני המזמין את האֶלים ואת האֶלות השונים השולטים 
על נפשו,. משום סבות תולדתיות ואֶטנוגרפיות שונות עוטר האחד את ראשו 
בור של שושנים לכבוד המשתה, והשני מכסה את ראשו בכפה של מָשי או 
סַמיט, אבל שניהם משמחים את לבם ,בקדוּשא רבא ובחהמרא טבא דביה 
תחדי נפשא", אמת, כי יש הבדל רב בין יִיךְתַסוס או יין קורינתין או יין- 
אַתיקה לבין יין-הצמוּקים של אִישישוק או כָבַוְּיץָ', - אולם התוצאה אחת 
היא, השכרון החיוני אחד הוא. - הופעה נפשית אחת מַתגִלָה בנסוך היין 
של כל משתה יוְני ובקדוש היין של כל סעָדה עברית, בהבדל מכל 
המשתאות האחרים בבתי היין והשכר וגם בבתים הפרטיים של שאר עמי 
הארץ שבדורותינו. בגדי השבת, טהרת הבית, קשוּט השל?הן, רבוי המשכלים, 
יחד עם הכנסת האורחים - על כָּלם מרחפת רית האלהים הנצחיים של הג 
האדם, ובַהֶלין האימים השוררים בכל מהלכי חיינו האירופיים בזמן הזה 
אחת היא קדשת המציאות וחגיגיותם של הרבה צרכים הכרחיים וגופניים 
אצל היהוּדי הנאמן למסורת אבותיו. מוּבן מאליןו, כי לא במעונו של כל 
יהוּדי ויהודי היתה השמהה מלאה בימי שבת ויוםדטוב ולא כל הָשָלחנות 
היוּ ערוּכים בימי-החל כמזבחות; אולם גם היוני בן-שפרתֶּה, שנשבה אל 
בין היוָנים בני אתונה והיה נחשב אצלם כעבד שביהמלחמה, לא היה חי 
כלל וכלל חיים אַנקריאונטיים, לנו חשובה היא ההטתכלות בעצם חחזין 
של תענוגי-קרש, ואלה יש עוד באירופה במאות השנים האחרונות רק אצל 
הקבוץ העברי העממי, אנשים בודדים, המקדשים את החיים בכלל. ואת 
חייהם בפרט מתוך הרגשת המסתורין והיפי העליון שבעולם או מהוך 
עדינות נפשם המאֶשרה והשמחה בטבעה, יחידים כאלה יש, כמוּבן, בכל עם 
ועם ובכל ארץ וארץ, אבל אָנְקריאונטיות צבורית בתור מַעין מרוה היתה 
ויש רק אצל רב עמ ולאיש שיתעמק בדבר לא יִרְאוּ הדברים כלל 
כפרדוכס. כי כאשר נשים לב לתנאי היינוּ במזרח-אירופה בתקופות השנים 
האחרונות ובמערב-אירופה לפני מאות שנים אחדות, נאמר על-כרתנ איך 
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- ,והנה ששון ושמחה, הרג בקר ושַהט צאן, אכל בשר ושתות יין, 
אכול ושתו, כי מחר נמות". 

הנביאים נלחמו באלה, שָ,כנור ונָבל ותף וחליל ויין היו משתיהם" -- 
ודאי רבים היו אנשי התענוגות. ומה פלא? הן צעיר היה העם ורעננה 
היתה ארצו. מה יעשה הצעיר ולא יתענג? שכרונו וששונו ממלאים את כפ5 
הספרות העתיקה שלנו, אף את מדבר-הרגשים המדמה של ההלכה. ואת 
הטפול המשפטי והתָקי המרְבה בענינים שבין אדם לחברתו מעיד ע% 
הרגשת החשיבות של חיי-הבשרים ועל שליטה רבה של האָרוטיקה. רבויה 
ודיוקה של ההלכה בעניני-הגוף מעידים בלי שום ספק על רבויו של 
המעשה, וכמה וכמה דינים וּוכוחים נשמָעים כְּכְלְלִים של איזו "גמסוגחג פוב, 
או של איזו ,קמִזוטְרָה" הרית. והוא הדין בדיני אכילה ושתיה רבים 
ובאגדות השונות הנוגעות לצד זה שבחיי האדם. וגם בזה אין שום פלא: 
הדעת נותנת, כי עָם חי - יכמה בשרו לָגַלוי חי. כה לקי - ולא תמוה. 

אך נפלא הוא הדבר, כי אף עד ימינו אלה אנחנו הננ העם היחידי 
בין כל עמי התרבות האירופית, שבחיי-יום-יום שלנו נשאר אצלנו מעין 
פולחן מקורי, הדומה בעָקרו מאד לְסֶקוּלין ולדְּתִירָמבים של היןנים הקדמונים. 
צד היום הזה משתמש רב בנינו ורב מנינו של עמנו בשירה ,סימפוטית? 
עצמית ומקורית - הלא היא: הזמירות לַסעָדות שבת. אמת כי שירי-המשתה 
של היוָנים היו בְטויו של יתרון הגוף אצל אותה אָמה, וזמירות-השבת של 
היהודי החרד הן שופרה של הנשמה היתרה - אבל עצם ההופעה של סעָדה 
בְלוְיֶת שירה וזמרה בצורת הָמנון לאלהות יש לה יסוד אנושי-עולמי. וגם 
אם אין היהודי שֶר בזמירותיו על תענוגות-החיים, הנה היא עצמה פרי 
תענוג, כמו שְהַשַבָּת כָּלה היא בעָקרה - אמנם, באתכסיא - יומו של הגוף 
ותגם של התענוגים הגופניים בצוּרה אנקריאונטית, הָינוּ - בצּרת אכילה, 
שתיה, מנוחת-נפש וספוק צרכי המין. כמוּבן, נתון חותם עברי מיחד על כל 
הגָלוּיים החמריים האלה וגם השפעת החיים הסובבים אותנו בכל דור ודור 
גדולה מאד, משום-זה קרובה יותר סְעָדת השבת של יהוּדי בר-אורין 
לסימפוזיון של אפלטון משהיא דומָה למשתה אנקריאון, ובמדה זו עצמה 
עולים ,יה רבון עָּלם" ואָזַמָּר בשבחין" בעמקות הרגש שלהם ובסוד 
הַמּתוס שבתוכם על שיריו הקלים של אותו ייָני, אף תהלות פינדר 
המשָבּהות אינן מגיעות עד השירה הַסִימַפוּטִית העברית בהתלהבות הדתית 
ובהתגלות של הגופניות על-ידִי הרוהניות. כי אותו יחס לארוחה כאל סעָדתא 
דמהימנותא ואותה קריאה חגיגית ,אַנֶתּ הוא מַלָכָּא!" יהד עם הַקדוּש ועם 
שאר פרטי השלהן הערוך בשבת - כָּלם הנם טמנים ברוּרים של אותה הופעה 
חיונית"תרבותית ואנושית-כללית, ששמו של אנקריאון נזכר אַתֶּה תמיך, 
ושבאמת כל עם ועם משתתף בה על-פי דרכו ועל-פי מהלך חייו. ואצלנו-- 
הנה במקום שהןני אומר: ,נַשָתֶּה יין ונְגִילָה, נָשיר לבקכוּס שִירְתְִתֶּהָלָה", 
אומר המקפל העברי: ,שְבְחין אסַדָּר צַפְרָא וְרִמְשָא, כְךָּ אַלְהָא קְדּישא", 
ותחת אָרוס, | בִּימִין ואפרודיטי, ש,הגוי" משבּחֶם בזמירותיו לסעָדותיו, בא 
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עצומים אינה יכולה להתקים רק על החקוּי, ואף ביחידות אין משורר אמתי 
יכול לחקות את מי-שהוא. להיות מְשפע יכול ומְכרח להיות כל אדם, אבל 
לחקות - בשוּם אפן לא. וזה האיש שיש לו די כח-יצירה משל5ג, לשָכָזה 
נעשה החקוי אי-טבעי ואי-אפשרי, כי הרבה יותר קלה ויותר נעימה היא 
לו היצירה המקורית. והלא רב המשוררים של תור-הזהב בשירתנו היו 
נפשות יוצרות אמתיות! אמת, כי השפעת הספרות הערבית עליהם היתה גדולה 
עד-מאד, ולחוקרי-השפות פתרונים; אולם אף אם ברור ל כי רבים הם 
היסודות הזרים באותו סגנון-היצירה, הנה ידוע לנּ גם"כן, כי ספרות חיה 
ועשירה יכולה לשאל מחברתה רק כלים טפלים או מיתרים. משוררים ' 
כרבי יהודה הלוי, כרבי שלמה בן-גבירול, כרבי שמואל הנגיד, כמשה 
אבן-עזרא ועוד לא ישאלו מאחרים את רגשותיהם ולא ישירו על דברים 
וענינים שלא טעמו מהם ולא ידעום. וחוץ מזה, מה מכריח אותנו לאמר, 
כי רק השפעת השירה הזרה היא המדברת מתוך גרונם של משוררי ספרד? 
חאם לא חיי אשר ושמחה היה חי כל הקבוץ הישראלי אז תחת ממשלת 
חישמעאלים? והאם אותו השמש הלוהט, שהרתיח את דמו של הערבי, לא 
הרתיח גם את דמו של העברי באותה הארץ, שהיתה כה עשירה בחמר 
לתענוגים? או כרמי ספרד אסורים היו בהנאה ליהודים, שישבו בה אז? 

חיים ארציים מלאים חיו אז בני עמנו והרגשת הגלות לא הפריעה 
נלל בעד הענג האמתי, שפא להם משפעת היפה והנעים שהיו פזורים 
סביבם. יתר על-כן: דרכי החיים של שני העמים נגעו תמיד אשה ברעותה, 
ההתבוללות הממשית היתה חזקה עד-מאד והשפעת התרבות הזרה על נאורי 
העם היתה לא פחותה מזו של ימינו על בני-דורנו. ובכל-זאת, ואולי דוקא 
משום קרבה זו לחיי הסביבה, מְכרחת להיות מקוריות רבה בעצם הופעתם 
של שירי-התענוגות או של תאוּרי ההנאות הגופניות בשירים הלאָמיים 
והדתיים. 

בטבורו של עולם-השירה נמצאה תמיד האשה. היא גם מרכז כפ 
התענוגים, הציר המגנֶטי של החיים והיצירה, ולפעמים קרובות עד-מאד - 
הציר האי"נראה של הארץ. בכל-ספרות יפה ובכל-שירה אמתית - כך היה, 
כך הוה וכך יהיה. הנתפלא, אם נוכח, כי גם כ% השירה העברית של 
תקופת ספרד מוּארה באור האחבה לאשה? דיה לנו רק התקרבות נפשית 
ישרה לאישיותם של אותם המשוררים והבנה אנושית טבעית בחיי אותה 
תרבות והנה יתגלה לנן כל" כל מיני הערשות", ה,נשמת", ה,גאֶלה", ה,סליחה" 
וה,קינה" ועוד הם ביסודם שירי אהבה מינית גלויה או דחויה. ואין כל 
צרך כלל להשתמש בכל אמצעי הפסיכואָנְלִיזֶה כדי להחליט, כי שירי- 
הידידות הרבים של המשוררים השונים באותה תקופה הם רק שירי אהבה 
מינית, שָשָנתה קצת את טעמה מפני צרך השעה או מפני השפעת הנמוס 
והסגנון הספרותי של הסביבה. אהבה זו לאשה הארצית, לאשה החיה 
שבמציאות, נתנה את יסודות המבנה והצורה גם לרומן הנפלא שאין אצל 
שום עם ובשום ספרות משלו, הוא הרומן בין האלהים והאדם, בין אלהי- 
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כמונוּ עם אִבדָמוּני ואָבגָניו לפעמים קרובות עד-מאד, ובנבכי העם גם 
תמיד, תתגלה אהבה זו לחיים ושאיפה זו לשפורם בהנאות פשוטות, 
שבפשטותן קדְשתן. לא הנמוס ולא הטעם המקפל הם הקצב למהלך חינו 
העממיים, אלא ההנאה האי-אמצעית של הפרט, ההנאה האי-תכליתית, 
הפיסיולוגית, | ההכרחית. ואנו רואים, כי בה בשעה שמְלִיקֶה היוָנית, 
שנוצרה מתוך שפע של אשר ופי, כבר עברה ובטלה מן העולם מבלי 
להשאיר כל זכר חי בעמים אחרים, הנה חיה עוד בפי עמנו הַמָּליקה 
העברית המקורית, אף-על-פי שהורתה, לדתה וטפוחה היו מתוך צער ועני 
אים, זמירות-הסעָדה, בין שהן מדובבות את שפתי היהודי החרֶד ובין 
שדובבו את שפתי הוָני הַמּפקר, יחד עם כל גַלויי-ההנאה השונים של 
הגוף -- מקורם אחד, והוּא: הפיסיולוגיה הַשַרה מתוך ספוק צרכיה. 
כי כה תשיר הפיסיולוגיה של גוף האדם: 
- אל דאגות ואַל עצב - יחי הסח-הדעת! 
- יה רבון עָלם או - ,להבדיל אלף הבדלות" -- דיאוניסוס שר- 
השמחות! ברוכים אתם לי בכל-פעם שאתם גואלים אותי מכבלי: 
המציאות המעיקים! 
- אל חסר ואַל יָתר - תחי הנחיצות! 
- ואם לא בהתר יבוא האסור, אך אם לא בחֶלין, יהי-נא 
בקדשה, 
- ואם לא בתור גופניות פשוטה, טוב גם עלזידי רוחניות 
מסְבְּכה. 
- מתוך מלחמת-מגן או בשליחות של מצוה - יהי-נא הנצחון 
על צד הַיצר, בגלוי או בסתר. 
- אל סגוף ואַל ענוי - תחי ההנאה, באיזו צורה שהיא! 
דרישות אלה של רקמת-הפלאים הנצחית שבגוף כל-חי נתקבלו 
ביודעים או בלא-יודעים גם עלזידי הגוף היהודי. הוא השתעבד והיה נאמן 
להן, כי לא יָמרה האדם את פי הפיסיולוגיה וְחי. הוא גם חזר לא-פעם 
על שירה נצחית זו, שאת הָדיה אנו מוצאים בספרות עמנו בכ% הלשונות 
שלבו היה מִסֶגל לשמוע ובכל התקופות של התפתחות הרכוש הרוחני 
שלנו בלבושיו השונים. אם בארמית ואם בעברית, אם ביהודית ואם בשפה 
אסופה אחרת - שירת-הנהנין העברית לא פסקה בישראל. 
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כל מי שיחטשב על ששון-ההויה ועל שירת-החיים המלאה שבספרות 
העברית בדורות הקודמים, טבעי הוא, שהוּא יפנה קרם-כל אל התקופה 
הספרדית. בה מַתגַלֶה לפנינוּ האַנקריאונטיוּת העברית המקורית בכל יפעתה. | 
כי טעות היא בפי האומרים: חַקוי, חקוי. תקוּפה שלמה של בעלי כשרונות 
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בראו בּואַנורוטי, רפאל, טיציאן ואחרים את מה שבראו. כי לא האלהוּת, 
אלא האנושות שבספורי-הקרש עוררה את שימת-לבם ומצאה לה בטול 
בה נפלא בתמונותיהם וּבפסליהם. מאמנות יִוְן העתיקה, שקמה אז לתחיה 
מתחת גלי העפר, למדו להוריד את בני"השמים ארצה וּלהגשים את האלים, 
ומעצמם באו ?ידי ההרגשה, כי אפשר לתת גושפנקה של קדְשה על החל 
ולהציל בזה ממיתת חניקה את הגוף החי והיפה. סיוע ממין זה מצאוּ גם 
משוררינוּ של תקופת ספרד במדרש ובאגדה העברית ובספרות הערבית. 
והאמנים הגדולים של תקופת התחיה ושל כל התקופה אחריה ראו, 
אולי מבלי אשר ידעו והכירו זאת, בתכן הדתי רק ,הכשר" לצרך הטבעי 
של היצירה החֶלונית, אבל לא חפשו אצל ה,כנסיה" חמר והתעוררות. על- 
כן היתה יצירתם כָּלה, אף זו שעסקה במאורע היותר אים ועצוב של 
המסורה הנוצרית, הָמנון נשגב לאדם, לגוף, לחיים, הגופים הבריאים 
הערְמים של ילדי-החן וגם תפארת הגוף של האשה הארצית החמודה 
הובאו תחת כנפי השכינה בזכות סגנונה של התקופה. גשמיות אמתית, 
מלאה ובריאה, בתוך קלפת-שום של רוחניות - כזו היתה דרישת הזמן. 
והאמנים נענו לה. כל החיים כְּלם של הפרט ושל הכלל גםיהם נענו לה 
לדרישה זו. וההנאות השונות של אותם הדורות היו טבעיות וישרות בלי 
שום צל של הונאה. יראת האלהים ואהבת ההיים הלכו אז שלובות-זרוע 
אצל כמה וכמה אנשים כָּנִים, ובתי-יראתם של העמים נעשו לבתי-אסף של 
דברי אמנות הקֶלונית ביסודה. בסביבה אחרת ובזמן אחר קרה גם לנו מעין 
זה. בסדורי תפלותינו ובמחזורינו מצאו %הם מקום-כנוס כסופי אהבה 
וזכרונות ענג של אנשים פרטיים. נחזיק-נא טובה למקלטים אלה! 

אך עוד יותר יקרים הם לנו אותם השירים ש ל א יכלו לבוא בסדורים 
ובמחזורים. בהם היה המשורר יותר חפשי. אמת, כי גם ברב השירים האלה 
של הקבצים הקֶלוניים ושל כתבי"היד עטופה היא שירת-הנהנין בלבושי 
הלאָמיות והידידות, אולם בכל השירים הנכתבים מידיד לידיד יש להרגיש 
את היסוד המיני הטבעי של יחס גבר לאשה, לא ה,עפר" הוא ה?קר, אלא 
ה,עפרה", לא ה,דוד", אלא ה,רעיה". 

בשירו של שלמה בן-גבירול על יקותיאל, המתחיל בדברים ,ואִתָּ יונה 
חבצלת שרונים", יש הרבה יותר חיוניות וטבעיות משיש בשירו ש* 
אנקריאון ,אל היונה" על אהובו בַתילוס. בידידות של משוררינו אין שום 
סקסואליות חולנית, היא מזכירה לנו רק את הָ"וסוחגּ, של הורץ וציצרון, 
אף כי נתפתחה, כמובן, בלי השפעתם, וגם רגש ניטרלי זה שמש אמצעי 
טוב לקבל אל-תוכו את הָדי החשק והאהבה. כי בשעה ששלמה בןך-גבירול 
כותב על רבי שמואל הנגיד:י ,מי זאז כמו שחר עולה ונשקפה, תאיר 
כאור חמה ברה מאד יפה", מבינים אנו לא רק את רגשי הידידות ש9 
המשורר האחד לשני, אלא גם את רגש האהבה ל,זאת", שאֶת שמה איך 
המשורר מזכיר, אף-על-פי שתמונתה מרחפת לנגד עיניו. בקראנו את השירה 
הלבבית הנפלאה: ,ציון הלא תשאלי לשלום אסיריך", אין אנו יכולים ואין 
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הטמה והאָמה. גלויו ותכונותיו של רומן זה יש בידם להפליא אותנו 
מכמה וכמה צדדים, ואחת מתכונותיו המקסימות היא זו, שהוא איננו פרי 
תקופה אחת, אלא כל דוּר ודור ממשיך את הרקמה היפה ושוזר בה שזירות 
מהרהורי לבו ומכסופי נפשו. דורותיהם של משוררי ספרד השאירו לנו את 
הדפים היותר-יפים והיותר-אמנותיים של רומן זה. וגם הם, גם השירים 
הלאמיים והפיוטים הדתיים האלה, הגיעו לידי שלמותם וראו אורדעולם 
אולי רק הודות לזה, שאישיותם הפרטית של המשוררים והפיטנים מצאה 
בהם או בשירים אחרים ספוק לשירת היחיד של האדם הישראלי, 

שירי החל נשתמרו אולי בזכות שירי הקדש, אבל שירי הקדרש 
נולדו בודאי בזכות שירי החל. 

כי מתוך הצער הפרטי ומתוך מצוקי האָרוס האישי בא להם למשוררים 
של הסליחות והפיוטים היפים אמץ הרגש וְעשֶר התמונות. משוםיזה כה 
יקשה לפעמים למצא את המרכז הנפשי בשירים הדתיים והלאמיים של 
טובי משוררי ספרד. קו אור %בן כי יעבור דרך זכוכית מקרנת, והנה 
יתפצל לקרני הקשת; אלָמת קרנים מפֶזרות כי תפול על זכוכית מעָדשת, 
והנה יתקבצו הפזורים לנקדה אחת והיו למרכז אורה; איזוהי צורת נפשם 
היוצרת של רבי יהודה הלוי, רבי שמואל הנגיד, משה אבן-עזרא ועוד% 
לפרקים ברור לנו, כי רק שירת הלב הנלכד ברשתות-האהבה היא הנשמעת. 
בדברי המה או כנסת ישראל, אבל יש ויטשטשו הגבולים בין ה,אני" 
הפרטי ובין ה,אני" הקבוצי, ואז מֶכרחים אנו לחפש הרבה עד אשר נמצא 
את המקור החי לתאוּרים הבהירים והיפים בלבו של המשורר היודע טעם 
בתענוגים והיודע גם את צער העדךם, על-פי"רב נרגיש בשירתנו זו את 
עין-האמן שכוּרת המראות והצבעים ואת חושיו הבריאים והעָרים, ומזמן 
לומן היה כל משורר עברייספרדי אוהב להראות לנו את נפשו האַנַקריאוגטית 
או את האנקריאונטיות שבנפשו בכל זהרה העַרם. בלי כל חתולים ובלי 
כל ?בוש, כילד האוהב להתפנק עָרם לנגד אור השמש. לא תמיד מְתר 
היה לו לעשות זאת. צנת מבטים קרים רחפה באויר יהד עם חם השמש 
שבמרום, והמשוררים מצאו להם מוצא טוב, בכוָנה או בלאזיודעים. אמנם 
הל;מיות הדתית תפסה בלי שום"ספק מקום חשוב בנפשו ובה?ן-רוחו ש% 
כל משורר עברי-ספרדי, אולם היא נעשתה מאליה כעין סגנון של דור 
וכעין חותֶם של תקופה, כמו כל הסגנונים שבחיים ושבספרות. בכל-זאת 
יש ודי להרים קצת את הצעיף הכללי והנה יתגלה לב אדם, המכה גלים 
עליפי הַקְצב העצמי של שריריו ועצביו הפרטיים. 

גם בַּצִיָרוּת ובפַסְלוּת של תקופת הִרְנֶסֶנס אצל אָמות-העולם רואים 
אנו את הצעיף הדתי הנתון על-פני השאיפות החְלוניות והחיוניות. אותו 
השפע הרב של ,מַדוּנות", ,מלאכים" וקדושים אינו כלל וכלל סמן לאיזו 
אמנות דתית, אף-על-פי שרבים מן הַצַיָרים ההם היו בודאי מאמינים בני- 
מאמינים, ואף"עליפי שהדתיות היתה אז צורת-החיים השולטת בַּפל שלטון 
בלתִימָגבַל - לא לשמה של הדת, אלא לשמה של האמנות הנצחית 
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לא אֶשְמְצָה קולף, אָבֶל אָשְמַע עָלי 
סתָרִי לבָבִי קול. צָעָדותף" - - - 


האמנם אין אלה ,שירי תענוגות-החיים" אף לפי-טעמם של מעריצי 
אנקריאון? וכמה פלסטיות יוָנית נכללת בתמונה הקטנה, שמשה אבן-עורא 
מקדיש ליִפְתו. את כל תנועות גָּוה רואים אנו בעינינו בשעה שנקרא: 


,רקד הַצְבְיָה בַּמְְּבָה 

ְעַל לַבָּהּ כֶרמּנִי שָלְחִים, 
ותל אֶת פְעָמִיהָ כָּאלוּ 

ְהלף בֶּם עָלִי צורי שְלְחִים. 
הָעַת לָפַּּ מַעָמד עָפְרָה 

בַּלַב כְּמִעָשָה הַחָנִית תּעַש". 


וה,רְשות לנשמת" של רבי יהודה הלוי, המדברת ע% ה,ישנה בחיק 
ילדות" - מי יבוא ויאמר, כי לא רגש האהבה המינית הוא היסוד הנפשי 
לשיר זה? ושיר-הגאֶלה של אברהם אבן-עזרא המדבר ב,אִימָתו"? - כן, 
רבים הם שירי החל על-יד שירי הקדש. אך איזה הם שירי החל ואיזה 
הם שירי הקרש? האם לא היו הרבה פיוטים לתפלות ילידי ימות-החל 
בהיי המשורר והאם לא היו כל שירי האהבה והידידות - קרש לנפש? 

הלא אף בשירי-היין המךְבים של המשוררים השונים רואים אנו לא 
חְלין, אלא הגיגיות! ערפם האמנותי שונה הוא, כמוּבן, אבל חשיבותם 
הנפשית אינה נופלת בעינינו גם אם מחברם אינו רבי יהודה הלוי, אלא גם 
איזה יעקב בן-אליעזר. נאמנים עלינו דבריו בשעה שהוא, אף"-הוא, אומר: 


,קוּמי צְבַיַת חן וְהַשֶקיני 
כסות גְדולות אַחָרִי דקות; 

מִי יִתְנָה כוסִי שָפַת רִעָיָה, 
ִּי מִתְקָה מִכֶּלכּלִי הַשָקוּת' - - - 


תנאי חייהם של אחינו באותה הארץ ובאותה התקופה, גם טבעה של 
ספרד מכריחים אותנו להאמין בטבעיותם של דברי משורר, שמעמדו בחברה 
ובחיים היה כה רם כמעמדו של רבי שמואל הנגיד. ואין שום ספק בדבר, 
כי צרך נפשי דובב את שפתיו לאמר;: 


הגה יָמִי הקר כְּבֶר עְבְרוּ 
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אנו צריכים לשכוח את השיר הלבבי האחר המתחיל במלים: ,שָלוּם לַצְבָיה 
נַעָרָה, ואֶם אָש חֶשֶקה בִי בָעָרָה". ואין זו מזכרת צורתית גרידא, אלא 
אחדות של טַמפרמנט חזק, חי, שצביונו אָרוטי במלא טהרתו ונצחיותו של 
מִשג זה. מערכי-לב אָרוטיים כאלה נראים לעין בשיר-הידידות של רבי 
יוסף בן-חסדאי לרבי שמוא% הנגיד, | זאת ,השירה היתומה" הידועה. 
תמונת-דודים נפלאה, המצָירת בצבעים בהירים ועזים, כמעט של אמנות 
אָקספרסיוניסטית גאונית, נכללת בחרוזים המעטים, המדברים על - - - שמואל 
הנגיד! הלא היא: 


,ואריתי והוא נרדם ברצון אשר ימנע והוא מקיץ בחָמָה, 
והשקני ביד שנה עָרְבַה | עסיס פיהו בכסי אחלְמָה, 
ושכבתי ובין שָדִי קוצות | מריקות מור עָלִי רקה אֶדְמָה, 
והימין מחבקת לבְנָה והשפה מנשקת לחמה, 
והמטה מקטרת לבונה והערש בכל בשָם פטומה"- - 
אף אצל ספהו, אלקיוס ואנקריאון אין למצא ציורים רבים כה 
ענגים מחיי הדודים, כמו ציור זה של יהודי חרד ושָלֶם, השלוח ליהודי 
חרֶד ושָלֶם אחר! היכול היה לשיר ככה נזיר-חיים! והאם אין בהרחבת- 
דעת זו של צבעי-בראשית ושל בשמי-דשכרון כל הטוב הטפוסי 


שְבָּאנקריאונטיות האנושית? גם אותה היד הטהורה, שכתבה: ,נפשי לבית אל 
נכספה גם כלתה", כתבה מתוך התעוררות מינית עמקה וטהורה גם-היא: 


,מַה"לָך צַבְיָה תִמְנְעִי ציריף 
מִדוד צְלָעִיר מָלָאוּ צִירִיף. 
לא אַדְעָה אָם בִּין סְלָעִי גַעְצַר 
לְבִּי וְאַם ילף לְמסֶעיךּ". 


בתאורים אלה של הלב, העוזב את משכנו בין צלעי הדוד כדי 
להלוות למסעי הרעיה, ימצא הפילולוג אולי השפעות זרות של משוררים 
ערביים, אבל הפיסיולוג יחד עם חוקר-הנפש יאמרו: מקורית היא הרגשה זו. 
מעיָנהּ עצמי ונאמן. מתוך חדות-חיים אמתית שָמה הרגשה זו בפי אותו 
גאון-השירה גם את החרוזים: 


,יַעָרִי וְדַבְשִי בִּין שָפְתִי כְּמוּ 
נרְדּי ומורי בִּין ענו שָדָךּ 7 = 
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החיים. גם בו מצאה האנקריאונטיות האנושית הנצחית לבוש לאָמי, מזרחי. 
ושוב גלוי אחר - בעמנואל הרומי שלנו, עליו כבר השפיעו גם הספרות 
האיטֶלקית וגם הספרות העברית-הספרדית, אבל גם מְעָלו רב הוא אוצר 
השמֶחות, ולא רק בזמן ובמקום קרוב היה לחריזי. %נו הוא חשוב לא רק 
כשהוא לעצמו, אלא גם בתור מלואים לתמונת החיים של אותן התקופות 
בקורות עמנו. אף כי על-פי יהודה החריזי, יחד עם כל המשוררים הגדולים 
שקדמו לו, כבר רואים אנו בעליל, עד-כמה שלָמה ובריאה היתה תפיסת- 
העולם השמַחה של עמנו, כמו"חיה קמה לעינינו כל הסביבה, שבה חיו 
כמה וכמה ממשוררי הקינות והסליחות והתפלות. על-פי התאוּר הבהיר והחי 
של יהודה החריזי יודעים אנו, כי לא אחד היה המשורר, שהיה אומר 
ועושה: ,נטיתי לבי בימי נעורותי - וזמן בחורותי - לרדוף התענוגים עם 
חברים"; כָּלם ידעו את טעם הענג ובדיחות-הדעת היתה שורה עליהם 
לפעמים קרובות מאד. ששון ההויה שר לא-פעם מיצירותיהם את שירתו 
המלאה; וכשמעבירים אנו את כָּלם לַנְגד עיני-רוחנו, אין אנו מתפלאים כלל 
על המעין החי של הוללות ועליזות, שהתפרץ אחר-כך במקום אחר מגרונו של 
עמנואל הרומי. 

כי גם איטליה היא ארץ, שקשה לה לַדֶּל נזירים אמתיים - ודורו של 
עמנואל הרומי ודאי רחוק היה מסגופים. אותו הר-הגעש של הלצות, 
מהתלות וזמירות, שבהרבה מהן נכרת ידו של אמן ומשורר גדול, ל%מרות 
קלות-הראש המרחפת על כָּלן ולמרות קלות-הראש שאנחנו הֶרגלנו להתיחס 
בה אליהן - הר-געש זה של שמחת-חיים טבעית מקורו הוא לא רק בספרות 
האיטלקית בת-דורו ולא רק בטבעו ובתכונותיו הפרטיות ש% המשורר 
העברי מרומא. בשירי-היין של שמונים הזקנים במחברת הַמֶקדשה 5 שחוק 
השכורים" וב,מגלת החשק" שבמחברת השלישית אנו רואים את עמנואל 
הרומי לפנינו כממשיכהּ ש% המסורה העליזה שבספרותנו מעולם. 
על-ידי החריזי הוא מתקשר לכל משוררי ספרך, ובָאפי הפרטי של הצהלה 
התדירה שבנפשו וברחף הקל של רוחו הוא עולה על כָּלם, 

זה ה,אנקריאון" המקורי שבספרותנו- הוא גם הָ,סָטיר" של שירתנו, 
שָעִיר הגיל שלה. כ 
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אחרים ל%גמרי היו תנאי החיים של בעלי-הסוד שבתוכנו. אף אם 
נעביר לנגד עיני-דמיוננו רק חלק אחד מני אלף הבלהות שעברו על 
אחינו באירופה במשך כל ימי-הבינים | מן הראשון שבמסעיההצלב עד 
גזרות ת"ח, גם אז נשתומם לקראת שירת הענג הגופני, ביחוד האָרוטי, 
שלא פסקה בצורות שונות מפי עמנו. ממנה בא %הם למקבלים העברים כל 
העז והמעוף שבדמיונם וכל העשר של הרגשותיהם. באֶשה ובתנודות-הנפש 
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וימי רְבִיעָה הַסְמָו קַבְרוּ - = 


לָכָן מִידָּעִים, בָּרִית רְעִים 

שמָרוּ וְקָאִיצוּ וְאַל תַּמְרוּ, 
באו לָגְנָּתִי ושושנִּים 

רִיחֶם כָּרִיחַ מֶרדְּרוַר בְּצְרוּ 


וּשָתוּ עַלִי צִיצִים וקול סִיסִים" - - 


אך גם הציורים המבריקים של היין בכוסות, ההשואות המפליאות מעולם- 
הצבעים והתאוּרים היפים של כלי-השתיה -- כָּלִם מראים לנו, כי הנסיון החי 
של בעלי-הנאה מדבר אלינו. אף בשירי-השעשועים של רבי יהודה החריזי 
גועשת ורועשת חָדות"המציאוּת ועליזות-הנפש של קל-לב. בפרטי המשתה 
והסעדה שב,תחכמוני" בא לידי גָלוי לא רק ההומור הבהיר של משורר 
אָפיגוני זה, אלא גם ארח החיים של אותו זמן ואותה סביבה. סדרי 
הבית, מבנה החצר, עריכת השלחן, הכלים, המאכלים, המסָבִּים - הפל הפל 
נושא עליו את חותמם של הנהנין, שפע, הרחבה, יפי, עשירות - כָּלם 
מסַמנים את תכן יצירתו של החריזי. מקבלים אנו ממנה לא ענג אֶסתטי 
המזעזע את האדם אף בַּטוב שבו, אלא נחת-רוח קלה המעוררת שלוה 
נפשית וגיל שקט. הגורם העַקרי לרשֶם זה הוא בלי-ספק השחוק המתעורר 
בנו עלזידי ההלצות, כי השחוק מרחיב את דעתו של אדם, אבל זו 
התכונה של שירת החריזי לבדח באה מתפיסת-עולם שמחה של נפש פשוטה 
ובהירה. האָנקרָיאונים או בנִההַפִיז אינם מתחכמים הרבה בהייהם. אין 
להם צרך בחשבונות רבים. כובשים הם את הנצח על"ידי כבוש השעה - 
ודי. משחק היא להם המציאות ואין הם שָמִים כלל את כל מעיניהם בָּאדם. 
יש להתענג גם על כלי נאה, ואם כלי זה הוא כוס, ובכוס יש יין - אז : 
הלא ודאי יש מקום להנאות,. כי הנהנין הם אצל כל העמים קדם כל-דבר 
אנשי-החושים. קצות העצבים המפֶזרים על-פני שטחו של גוף האדם הם 
הם השולטים בהם. גם לבם כמו מוחט נוח לָיִשוּן. ונפלא הדבר, כי עוד 
אצל החריזי אנו מוצאים את כל הסמנים של שמחת-החיים ובדיהות-הדעת, 
שהתגלו בזמן אחר ובסביבה אחרת לגמרי אצל עם אחר לגמרי - בבוקצ'יו, 
כמו-כן בלי שום קשר והשפעה; אותם התאורים של זלילה וסביאה, אותן 
המהתלות ב,כלי-הקרש" (אצל בוקצ'יו הכמרים הם המטרה לַחְצים, אצל 
החריזי - החזנים) - מה-נפלאים הם גַלויי הנפש האנושית! קרוב לאותה 
תקופה שר את שיריו גם הָפִיז הפרסי וגם הוא אחד הנהנין הגדולים של 
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הגדולה ובחיוניות הצעמקה של דברי המשורר החסיך והמקבל, הנודד ושָר 
בנדודיו;: 


,אֶם לב צְצֶב בְּיגּן גַרְדֶּם, 

גַּם מִתְּמול שַלָשוּם וְגַט מְאָמָש, 

קוּם, דוד, שַתָה עָסִיס וָיָין אָדם כִּדֶּם, 
תוף גַּן עַדָנִים לח בּבוא הַשְמְש". 


כפייהנראה| משיריו הרבים של רבי ישראל נגארה, אף מאלה 
שידְבר בהם על הקב"ה וכנסת ישראל, היתה נפשו דיאוניסית, ובשום אפן 
לא גזירית. על כן הרבו בני-דורו החסידים האדוקים לרנן אחריו וחפצו 
לפסול בשירתו. סֶמן טוב הוא זה לנגארה. הרבנים הפקחים הרגישו בַיִצְרִיות 
הרבה של שיריו ויָראו את אש התאוה שבָּערה בלבו המכְסה בד לבן של 
קדוש ומקבּל. עוד אז הבינו, כי לא הקב"ה הוא המעורר בו את כסופי-" 
הלב העזים, שמצאו לעצמם בטוי כה ברור ויפה בחרוזים: 


,יָרִיבוּנִי לְחָיִי דוד מָאד אָדְמ וְעִינַיִם לב קרעוּ ולא דמג 
לְחֶשקם נָד שָנַת עָנִי ולא נָמוּ בְּחְבִּי אֶש יקוד עָמו 
בְּכָן אֶלךָ כְּמִתְהוּלֶל יום וְליל", 


שירי יין ושירי התול לְעשָרות, שירי חֶשק ואהבה למאות כתב רביל 
ישראל נגארה - וכמעט שאין בכל-ספרותנו משורר אחר, אשר הֶרבה כה 
לשיר שירי ענג גשמי וגופני, | שהמציאות החיה של רגש טבעי עז ושל 
חושים עָרים ובריאים תהיה בהם כה בולטת. 

כה פרץ לו את דרכו הצרך הפיסיולוגי בחיי-הנאה ועבר בלבושים 
שונים ממקבל למקבּל, שָנה לפעמים את טעמו ולפרקים היה גלוי ועָרם 
עד אשר נעשה לתנועה עממית כבירה בצורת החסידות. השנוי העקרי 
שהביאה אֶתה החסידות למיניה בחיי יום-יום של היהודי, הסצְדות בחצרות 
הצדיקים ובבתים הפרטיים, הזמירות והרקודים, הספרות ושירי-העם הרבים - 
כָּלם יחד היו גָלוי נפלא של שמחת-החיים האנושית והנצחית. יהיו העָקרים 
התורתיים והרעיוניים של החטידות מה-שיהיו - במעשה היתה החסידות תחית 
הבשר והדם שביהודי והתעוררות הגוף העברי, שוב התרוממו גלי גיל על- 
פני החיים הזועפים ועַמָּנו נעשה יותר קל-המשקל. החגיגיות שָבה לשלוט 
על ימות-החל, הורמו אבני הדאגות, שהעיקו על הלבבות, והעולם נעשה 
דומה יותר להָלולה. אָנקריאונים עברים הלבושים בכָפות ובשטרימלים 
ובבגדי אטלס ומשי נראו בעירות ישרא% לרבבות, חיו חיי ענג, שתו 
ואכלו, זמרו וחוללו ובָלו את ימיהם בנעימים. הם פרקו מעליהם את על 
החיים וכל ,העולם היה נקלה בעיניהם". 
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הפָּקסואליות הצטמצם לבעלי הקבלה כל ה,עולם הזה" של היין והצהלה. 
הענג המשלש של האָנקריאונטיות הנצחית נתגלה אצלם רק באחדות טהורה. 
במחשבותיהם ובחזיונותיהם הנפלאים טֶלטלו כל המקבלים בכף"-הקלע של 
הרבוי, של הַשָלוש, העְשוּר ותמונות מִספָּריות אחרות, אולם מנוחה היו 
מוצאים רק בַּמספר ,אחת". אף לא במספר ,אחד". המאמינים הגדולים 
והנזירים האמתיים של אָמות-העולם שבאותם הדורות חדשו באמת בצורה 
משֶנה את פולחנה של אפרודיטי על-ידי-זה שכרעו לאשה שביראתם, ותמיד 
היה המין מרכזו של כל מסתורין, בין שהתגלה בצורה עליזה של פריצות 
ותענוגים ובין שהופיע בצעיפי נזירות וסגופים. העשתרת ובעל-פעור, הפלוס 
ואפרודיטי של העולם העתיק, ,החתן השמימי" ו,הכלה השמימית" של העולם 
הנוצרי, ה,זעיר אנפין" וה,מטרוניתא" של המחשבה העברית -כָּלם מקור אחד 
להם: המין האנושי, הוא הַסקסום של האדם, ואולי גם של כל החי. אם אין 
אנו מוצאים אף דף אחד ב,זהר" ובכל ספרי המקבלים הרבים והשונים 
שלא נפגש בו כמה פעמים רמזים וציורים אָרוטיים, הנה מראה לנו הדבר 
רק זה, כי כל התקופה ההיא ושירתה היתה במזל-בתולה. ואין כל 
פלא, אם ספרות מינית, הָינו, | סֶקסואלית, כזו יחד עם סבות חיוניות 
היצוניות ידועות הביאו סוף-סוף לידי התפרצותו של הר-הגעש האָרוטי בימי 
שבתי צבי ועדת פרנק. החיים הולידו את-השירה והשירה ילדה שוב חיים. 
וכה נתרקם הארג הנפלא של דמיון ומציאות, ולנו השאירו אותן התקופות 
אוצרות של אמנות חיה, המִכָסה לפעמים אבק הגיון אי-הגיוני. סימפוניה של 
צבעים, שקשה למצא כמותה אף אצל הַצִיָר היותר עשיר בגוָנים של דורנו, 
נמצאת ב,זהר" בכמה וכמה זווגים מקסימים, וששון ההויה והענג עולה 
מכל ספריהם של המקבלים, אף של המאַחרים ואף של הנזיריים. השכליות 
של דור-ההשכלה עוד %א פג טעמה ממנו ומשום-זה אין אנו מִסְגלים 
עוד ברְבנו %קבל את האור הנאצל משירת-הנהנין הגדולה של ספרות 
הקבלה. מתוכה ולא מתוך כלי שני או כלי שלישי, כמו שעשתה זמן ידוע 
הספרות היהודית והעברית. כי החסידות היא כבר פּחנה חדשה החשובה 
בפני-עצמה. וגם היא--גילה ורנתהּ פמו"שהם עוד לא קְבּצו ולא גְתְּנו 
לאותם האנשים, שצדדיה האחרים של תנועת-היים גדולה זו רהוקים מהם 
בשעה זו. 

אך הקבלה יצרה גם שירים ממש, שירי אנקריאונטיות עברית מקורית 
בצורת הזמירות השונות בעברית ובארמית וגם בחחרוזי-תערובות של 
המשוררים המקבלים בצפת ובחוג השפעתה, האר"י שבחבורה חבּר את ה,סקולין" 
העבריים: ,אזמר בשבחין" ו,אסדר לְסעָדתא", והגדול שבכל המשוררים ההם, 
הוא רבי ישראל נגארה, שר לא רק את ה,דְּתירמבים" הנהדרים של ,יה 
רבון עָלם ועלמיא" ושל ,הדוּר נאה זו העולם", אלא גם מספר רב של 
שירי ענג ושמחה, ששכרון חיים מְרגש בכל שורה ושורה שלהם, דברי-זמר 
הם כָּלם וחן עממי רענן נסוך על רְבּם. פני הדור מביטים עלינו מבין 
השעשועים המזרחיים של הדמיון הפרטי רב-היצירה, מאמינים אנו בטבעיות 
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שערפן במקומן מְנח. רבים הם הספורים על החסידים, שיצאו מתחת ידי 
סופרים שונים בעלי כשרונות שונים, והרבה יש ללמוד מהם במובן התרבותי 
וההיסטורי; אולם אחד הוא ברריצבסקי, שחדר בעין של רואה לתוך תאי 
הגוף החדש של החסידים וחזה בהם את המהלכים הביולוגיים החדשים. 
לאמן-חוזה זה עלה הדבר, למסור ביצירותיו את המוסיקה החיונית של 
ההוללות העליונה שבחלק העממי הזה. החפש הפנימי האמתי ושכרון-החיים 
העז של החסידים - רק ברדיצבסקי תאר אותם בצפיה עממית-מיסטית| של 
יוצר גאוני פרימיטיבי. אחרי קראנו את השורות הראשונות של ספוריו על 
החסידים מרגישים אנחנו כאלו אחז מי-שהוא בציציות ראשנו והביאנו 
אל תוך צנורות-ההשפעה עצמם של יצר-החיים הלאָמי,. כי לא את פרל 
מוחו של העם, אלא את לבו החי ממש אנו רואים בעבדו את עבודתו 
בלי-מנוח בקְצָב חדש ?גמרי תחת השפעת הַ"טס6גא, וְהָ"ג3ותסד, שָבַחסידות. 

מה-טוב היה, ?1 קבצו יחד בעברית כל המקורות האָבדְמוניים של 
החסידות! ושירי-העם הנפלאים המלאים בדיחות-דעת, הוללות וקלות-ראש 
של אדם טוב שמח ומאֶשר - מתי ימצאו הם את גואלם בעברית? מה-יקר 
היה לנו קבץ אנקריאונטי כזה הבא ממקורנו! 
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- עשירי תענוגות-החיים חסרים לגמרי רק בספרותנו" - כך כותב 
טשרניחובסקי. כבר ראינו, כי טעות היתה בידו. אך אף לגבי שירתנו 
החדשה לא צַדק. טשרניחובסקי המתרגם את אנקריאון שכח את המשורר 
שאול משרניחובסקי, שאחד משיריו הראשונים מתחיל ב,נְגילה" ושַכָּל 
יצירתו ספוגת הָדוה היא. הלא באנקריאונטיות ש%ו קנה טשרניחובסקי 
בשעתו את עולמו - היִשָכַח מפעלוז הוא הלא היה אחד הראשונים ששירו 
היה שיר-מזמור, והן למרות היותו קצת כבד-פה ביצירתו עלה בידו 
להכניס לתוך שירתנו ?הן קל וטופף של גיל דולג. ששון ההויה שברגשותיו 
הטבעיים, הפשוטים והגלוים, היה לנו כהד מרחקים מ,קריתנו העליזה" 
שָבָּעָבר הרחוק. השפעת הַיָונות בדרך ישרה עלל-ידי ספרותה ובארח עקום 
על-ידי שירת הסובאים הגרמנים יכלה לעשות פרי רק בנפש עליזה מתחלת 
ברִיֶתה, וטשרניחובסקי הוא המשורר שלא המחשבה ולא הרגש הם היסודות 
בתפיסתו את העולם, אלא החושיות. 

עוד יותר צוהלת ומשָכרת היא שירת הנצחון של החושים ביצירת 
שניאור רבת הַיָצר וספוגת ההנאה. במשך כל התקופה הראשונה בהתפתחותו 
של כח ענקי זה בספרותנו היה שירו תמיד -,%מנצח שיר", הנצחון על 
הענג היה תמיד הסבה והמסֶבּב של יצירתו, ויצרּ הנצחי של האדם, היצר 
הטבעי השליט על פ5ל, דבר מתוך גרונו בתקף ועז. שירתו היתה ברְבּה 
קהש לאָרוס, אך לא לאותו הילד קל-הכנפים של היוני קל-הנפש, אלא 
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שה (כת ווה 


מַחַסְלוִיץ' עד לְבַּוּיץ' - 

ְכִי מָה אִיכְפַת לי 

מִלְבּוּיץ' עד חַסְלוּיץ' - 

וְכִי מַה-נָצֶרףף לֶי | (שיר-עם) 


הפסיעות של היהודי נעשו יותר קלות. על המציאות הקשה התחיל 
אז העברי לדרוך מתוך טפיפה. את שירת-הנהנין של המקבלים, שהתרכזה 
כמעט רק באֶשה, מלאו עתה החסידים בשתיה וזמרה ובזה הצילו את הגוף 
העברי ממצוקות המחסור הפיסיולוגי. ‏ שוב קמו לתחיה אחרי כמה מאות 
שנה קלות-הנפש ומסתורין הגיל הפרימיטיבי. זקנים וצעירים ישבו 
וספרו איש לרעהו ספורי מעשיות ודברי בדיחות בלי-סוף, ‏ או יצאו 
במחולות בעצם יום"חל במרכזו של עולם טרוד, שאלפי גלגליו אינם 
יודעים אף מנוחת רגע, בין עמים העובדים בלי"הרף בשארית כחותיהם 
לגלמי המכונות שבראו לעצמם לרעתם. מסביב עמלו האנשים בבתי-החרשֶת, 
- במכרות הפחמים, בעבודת-האדמה ובתעשיה. אף יתר בני העם היהודי היו 
שקועים כָּלם בדאגות-הלחם. רק החסיד היה חפשי לנפשו מכל עצבון. בין 
אחיו, שהיו עבדים לעבדים, היה כל חסיד בן-חורין; הוא בטל את הצער, 
גרש את החובות של המציאות, ברא לעצמו עולם של שירה מטלטלת 
ויצא מביתו הפרטי אל ה,רבי", אל רשות הרבים. רק את שמחתו נשא על 
כתפיו - סָבל לא-מכביד! ובאיזו קלות של נודד שפור השליכו רבים 
מעליהם את הצרור הכבד ביותר שעל שָכם היהודי, הוא צרור הדאגות ע5 
המשפחה: 

בנות בוגרות יש לי שבע - 
וכי מה איכפת 9% 

ענינים יותר חשובים היו לו ליהודי החסיד. יותר נעימים. הוא יצא 
מרשות-היחיד המקְבּלה, גם מרשות-הרבים הרגילה. איזה מְקום-פטורין חרש 
ברא לעצמו. 

זה היה בלי שום ספק אחד הפרקים היותר מענינים בקורות 
הפיסיולוגיה העברית העממית. פָרֶץ ראה בשעתו את הצד הפנימי והנפשי 
של החסידות והחסידים, תאר אותם באמנות רבה של כשרון עצום, שהרבה 
הרבה יש ללמוד ממדותיו וגם מִתְּכָניו. אך ביצירותיו אלה היה פֶרֶץ כאמן 
משכיל, ששב ל%ביתו מאירופה והנה הוא ממשש על קמטי פני אמו הזקנה 
בכפות ידיו הנעולות בִּכְסְיוּת... עגגון מפליא לתאר לנו את הזוללות ואת 
הפריקות שבחיי החסידים, את הרחָבות ואת הגשמיות הרפה שבאותה תנועה 
רוחנית כבירה, אך הוא, כאמן אמתי בעל עצמיות יוצרת, התעמק גם 
בהרגשת-העולם המלחדת של החסידות, ברוחה ובתורתה, וכמובן, אין זה 
לגנותו, אב% את שירת-הנהנין העברית המהנה אותנו כמו"שהיא אין אנו 
מרגישים ביצירתו בשלמותה, יען כי מטרות אחרות ופסגות אחרות לה, 


שירת הנהנין 








תקופתנו הקדחתנית והחולה, כשגוף האנושיות נלחם בשארית-כחותיו ברקב 
ובנגעים שהתגלו בו - מי יחָזק בו את חָדות היש? איך לגַדָל עוד את הילדים 
לרנה, לגיל ולהנאה בחיים? 

אשרי העם הכובש את צערו, והבוכים עלובים, אף כי טבעיים 
והכרחיים הם, לא האכזריות היא המתגלה בנחמת האבלים, אלא החיוניות 
הנצחית, ויחד עם מלוי כל החובות כלפי המת - על החי לקרא לָשָרד 
השמחות ולאמר לו: ,וימליך מלכותיה"! 

כי אין עבודת החיים, עבודת היצירה, באה מתוך עצבות. 

והנאה יפה תמיד נאה היא. 
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ללח העולמי, המפעיל את פעָלות כל-היקום והאורג את ארג החשק בלב 
כל-חי. 

הַטַסגוניוּת הַמְּפלגת ושל צבעי קשתו, העשירות הנפלאה של ראית 
עינו, המעוף של תאוֶת ואש ההנאה השמחה והגאה - על-ידם נעשה 
שניאור לציר חייו הגופניים של עם השואף לקום לתחיה, ובשירתנו - 
התגבר היסוד הגָברי, אוּלם רק עליידו, כי חוּץ משני אלה מעטים הם 
בספרותנוּ המחזיקים בחֶדות החושים הערְמים. איזו התרככות והתפנקות 
יתרה השתררה בתוכנּ, וּבשעה זו יש להצטער על-זה. כי צבעי הַשַלָכת 
וצללי השקיעה הם תמיד רכים, וזקנים כִּילדִים נהנים רק מן המתוק 
ומן הדק. 

שירת הנהנין לא חדלה בחיינוּ ובספרותנוּ עד-עתה - וחזקה היא 
על עם חי, שלא תחדל גם להבא, בשנים כתקונן יש להאמין ולחכות. 

אבל בשעה זו דרושה היא לנו ביותר, כי המעין של שמחת ההויה 
הפשוטה כאלוּ נסתלק ממנו. לכאורה - הֶתרה הרצועה, ביחוד בתוך אותם 
חלקי-העם שלא ראו עין בעין את אימת הגורל, אבל רק ההפקרות היא 
שבאה במקום החפש האמתי. אף אצל אלה אין רוח של חג. שממון ההחֶלין 
של חיי-התענוגות האירופיים הרגילים תקף גם אותם. מטביב רק הרגַל, 
רק הכרח. תחת הענג שולט המפלט. תחת ההתעוררות שוּרְרת השכחה. 
הדאגות גזו, אבל בן-החורין איננו. החיים כָּלם - פנה זִיוֶם. בבתים המלאים 
כל-טוב נשארים רק הזקנים, הבנים יצאו להתענג אל מחוץ לתחום. שם 
לא יזמינו לסעָדותיהם את כל הדורות הקודמים בצוּרת אושפיזין. גם את 
זה שהשמחה במעונו לא יזמינוּ. בבית-האכ5 הזר יעמוד השלחן הערוך 
בכל מיני יינות ומאכלים, פָרות ופרחים, אוּלם קדְשת מזבח לא תרחף 
עליו. השממון יביט מכל קרנותיו. אז ילכו הבנים א% בתי-המחולות וגם 
שם לא תחסר החדוה. בגרויים שונים ישתדל החוש העֶלפה של בן-אירופה 
להתחזק, אבל לשוא, אמנות באמנות תתחר, רק כדי לעורר את הגוּף המךלדל 
משתוּק החושיות. שירה צעקנית תֶּבְּרַא ומוסיקה רעשנית תָּנְּצר - כי חרשות 
הן האזנים ואינן מסְגלות להנאות טבציות ונאות. תמונות הנראות כפרימיטיביות 
וצבעים עזים הנראים כפשוטים תראינה עיני האירופי הפהות מזקן - וגם 
עליהם לא יתענג ענג אמתי. 

והנה כאשר יבוא הצעיר הישראלי מחרבות עירתו אל עולמה ש* 
תרבות שוקעת זו - תמות בו מעט-החושיות שנשארה %ו בתור מורשה. 
ואף אם ירבה הנאות, נפשו תתלבט בקוּרי-השעמום, ובין הנהנין לא 
יתחשב. 

מי יצילן? 

ומי יעורר רגש חיים בלבותיהם של אותם האחים המעָנים הנמצאים 
במצוקות השאול של מזרח-אירופה? אלה שאינם יכולים להסיח את דעתם מן המצר 
שבו נתונים אחיהם, ההולכים שחוח תחת סבל הגורל - האמנם ילך גופם 
הלך והתכּוּץ מפני כבד-הראש? והמון העם, ההי בתנאים האי-היגיניים של 
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השורה האחרונה, כך וכך. - - - כך וכך האם לא יהירות היא ומעט 
חֶצפה ומעט פחזות כי אדם יערוב את לבו בכלל %השמיע איזה משפט 
מחלט ומסְיֶם על חבָרו ועל הנעשה בלבו של חברו ובתוך הקמטים של 
נשמתו? האם לא אפשר הוא כלל כי הַתעה אותו בזה רק איזה דבר צדדי, 
שאינו לגמרי מן העָקר, אלא מן המקרה, ועללפיו דֶּן מַהדשָדְּן האם לא 
אפשר הוא כלל, שהוא בעצמו, משום שמצב-נפשו היה בשעה ידועה כך 
וכך, ראה את הדברים כך וכך, ואֶלו תהה על הקנקן הזה בשעה אחרת, 
היה בא לידי דיוקים אחרים לגמרי% או האם בכלל יש אפשרות שהאדם 
ידע את האדם בהחלטז סוף-סוף הלא אין זה בריאה פשוטה וישרה כל- 
כך, שנוכל %תת בה סָמנים מְבהקים ולהביא אותם בחשבון מִסְיִּם, אלא 
היא מְרכּבה וסבוכה ומטרפה מאד ונעשתה לחידה עולמית. הן את עצמנו 
אין אנו יודעים והננו על-פי-רב חידה לעצמנו - ונפלא הואל כי בנוגע 
לאחרים ולכל הנעשה בנשמתו של זולתנו אנו מיטיבים כל-כך לדעת פתאם 
את כל פרט ופרט ואת כל ניד וניד ואת כל רחש ורחש! 

זוכר אני: כתבתי פעם מסה ספרותית על-דבר סופר גדול אחד. 
המסה היתה כתובה בהתפעלות ידועה ועשתה בשעתה רשַם ידוע וזכתה 
להיות גם למין דעה קבועה ומְַחלטה, שאחרים נשענו עליה והיו בונים על 
יסודה את בניניהם. אלא שאירע לי אחר-כך מאורע נפלא קצת. הביאני 
המקרה לבטוף לישב במחיצתו של אותו סופר זמן ארך ונתקרבנו זה לזה 
מאד והיינו מטֶילים לפרקים יחד ומדברים ארְכות וקצרות על כל דבר 
וענין, אלא שאותה המסה שלי לא הזכיר הסופר אפילו פעם אחת - כי 
היה האיש באמת אדם גדול, אדם חכם ובעל טעם, חביב ונחמד מאד 
במזגו, בשיחתו, במגעו, במשאו ובכל שיגו. ואולם צלו של אותו מאמר 
היה מהַלך בינינוּ דומם והיה לנו תמיד למוּעקה. ופעם אחת - השעה היתה 
שעת בין-השמשות, הצללים התעבו, העלטה לחשה, החשַכה זחלה על 
הכתלים, הכתלים כאֶלו התקרבו זה לזה והנשמות נעשו רפות יותר - אותה 
שעה נגע גם באותו דבר, שלא היה נעים גם לשננו. הידעת? - אמר - 
קראתי פעם את אחד ממאמריך היותר יפים - במקרה היה זה מאמר שעסק 
בי, אבל אין זה מן הענין - והוא עשה עלי רשֶם, ואולם - הוסיף - קראתי 
אותו כאלו הייתי קורא איזה סְפור שכתבת, איזה סָפור בדוּי עם גַבור 
בדו אבל עָמ, את זה עליך לדעת, אין לגָבּור זה שום יחס ושום 
שיכות. יפה הוא, כתוב הוא בחריצות יתֶרה, עשוי הוא מעשה פסיכולוגי 
יפה יפה, ואולם הלא תאמין לי, ציור של דמיון הוא מציוריך ולא - אני. 
אי-מזה יכול אתה לדעת את חַיִּי הפנימיים ואם זה שכתבתי אינו אלא 
במקרה, תולדות איזה מצב ידוע בשעה ידועה? הן גם אני בעצמי איני 
יודע את זה ואיני יכול להגיד אם כך הוא ואם כך. - - איזה פקפוק 
תקפני פתאם באותו רגע. הטון, שפו היו הדברים נאמרים, לא נתנני להטיל 
ספק אפילו רגע אחד באמתיותם של הדברים. הבינותי פתאם כי צַדק ממני. 
ולא עוד, אלא שזכרתי כי גם לי בעצמי כבר קרה כזה וכזה. קראתי 
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לפעמים, כשָצַלִי בין-השמשות מִתְעַבִּים ועולים, | העלטה לוחשת, 
התקרה כאָלו מתמוטטת והכתלים כאָלו הולכים וקרְבים זה לזה, אז יש 
שהאדם יושב מקפל וּמְכְנֶץ בקרן זָוִית, ‏ ערירי וּמְיְתֶּם, ומהרהר ברוחו הקשה 
את הרהוריו הכּבָדִים ובא לפעמים ?ידי דיוקים משָנים. הנה כך ישבתי גם 
אני באחד הימים האחרונים בשעה כזו, מהרהר ותוהה בפעם האלף ואחת 
על אותם הדברים הנוגעים לי קצת: על הספרות ועל הסופרים, על 
המבקרים ועל המבקרים, על העולבים ועל יהנעלבים ועל היחס שבין סופר 
לחברו, ומענין לענין באתי עד לידי-כך לשאל את-עצמי שאלה זו: - יושב 
סופר וכותב את החקירה הספרותית שלו על-אודות סופר ידוע; כותב הוא- 
את זה אני מקדים ואת זה אני מניח לכתחלה - לא לשם טינא בעלמא או 
מרע לב או לחדוּדא או כדי להרגיז את האוז, אלא כותב בלב תמים 
ושלם ומתכּוּן להגיד לנו את כל האמת שלו כפי שהרגיש אותה בלבו; 
שואף הוא בתמים ובאמונה לתת לנו ציור של חיי נשמה אחת המעסיקה 
אותו בשעה זו; מבקש ומוצא לו את הפורמולה, למשל איזו מלה גדולה 
ומסִימה, שתהיה לו ליתד לתלות עליה את כל ארג מחשבותיו (כגון: פלוני 
הוא ,נביא" או ,היליני", ,בן כרך" או ,איש שדה", ,משורר הכח" או 
,משורר החולשה", ,יִפָה רּח" או ,בודד", ומכיון שהמלה המקשקשת יש, 
הלא יש הצֶקֶר, והשאר כבר יבוא בעזרת השם יתברך); וכך הוא מסָדר 
לעצמו איוה באוּר מתקבל על הלב לאיזה חזיון פסיכולוגי ונותן לו בָטוי 
ידוע ובא לבסוף לידי החלטה ידועה, החלטה מִסְיָּמה וגמוּרה: פלוני הוא 
כך וכך, יכֶלתו הנפשית היא כך וכך, הפרובלימה הפסיכולוגית שלפניו היא 
כך וכך ובאוּרהּ בצדה הוא כך וכך, ולפי-זה יהיה הסך הכולל היוצא מזה, 


*) ששת המכתבים הראשונים של סָרִיה זו נדפסו בחוברות הַ.,מִקְלָט". 
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דרך-אגב בפיו של גבזרו גם מלים אחדות כדי ללמד זכות על היהודים 
האמללים, ואולם בכללו ובעקרו לא בא חזיון זה אלא להיות לשעשועים 
ולנחת-רוח לההמון הגדול אשר רצה תמיד לראות את זעום נפשו, את 
היהודי, רק בצורה כזאת, וגם שקספיר היה מְכרח לעשות לו את נחת- 
רוחו זו, אף כי עלזידי-כך היה עליו לזיף אפילו את האמת, שהרי לקח 
את הפבּוּלה הידועה - המעשה שהובא לפני האפיפיור סיקסטוס + -- שבעצם 
היתה מספרת בשבחו של היהודי ובגנותו של הנוצרי, מאחרי שהנוצרי רצה 
דוקא בליטרא בשר של היהודי, ובא זה ושָנה את גוף המעשה ועשה 
אותו דוקא להפך'. - - - מה לא יוכל אדם מהיר קצת לכתוב ולהוכיח, 
ובפרט אם יסַגל לעצמו איזה פרזות יפות! 

מה אנו יודעים עתה בדבר שקספיר? מה אנו יכול ים לדעת!- כל-אחד 
ממנו מְיָחָס להחוזה רק את הגות רוחו הוא ואת הדבר המקביל בשעה זו 
לצרכי מצב-נפשו! - הַמְּשָגִים שלנו עכשו בנוגע כְבָמָה וּלְאַקטורים ולְקהֶל 
וּלְחַזְּיון חדשים עדין מאד, לפי-ערך, וקשה עלינו ‏ לְצַיָר לעצמנו איך היו 
כליאלה לפני יותר משלש מאות שנה. באים אנו עם הַמֶּשְגים החדשים 
שלנו וקובעים על-פיהם את הדברים שהיו לפני דורות רבים - ומן הַמַּכרח 
שָיֶצא משפט מוטעה. רק אחת אנו יודעים בבָרור: -- תיאטרון במובן שלנו 
לא היה אז עוד כלל. רק איזה עשרות שנים לפני זמנו של שקספיר היו 
עוד ה,קְמְדיָאנטים" נוטלים להם עגְלה, בנוּיה על-גבי ששה אופנים, והיו 
מסיעים אותה מחצר לחצר והיו מראים משם את להטיהם בחצרות הבתים 
ובמבואות המטֶנפים - וזה היה כל התיאטרון. וגם כשקם שקספיר וכבר היו 
לו שני תיאטרונות, לא היו אלה תיאטרונות במובן שלנו. הבנינים היו 
נשענים אל-גבי הכתלים באיזו חצר, עללפי"רב אל איזה מעקה או אל 
איזה זיז של חלון, כדי שיוכלו להשתמש גם באלה. דיקורציות לא היו, 
אלא היו כותבים על-גבי פח או המכריז היה יוצא והיה מודיע: פה יער, 
פה היכל, ‏ פה נחל וכו/ וזהו מה שאנו רואים, כי היו משנים במהירות 
גדולה כליכך את מקום המחזה בכל רגע ורגע, מאחרי של?א היו נזקקים 
לחשש לקשיל של הדבר, שיהיו מְכרחים | להעתיק כתלים ולהפוך חדרים 
ולבנות בניָנים שלמים עם כל מְלוּאָם. התיאטרונות עצמם היו בנוּים ברחובות 
רחוקים ונָדְּחים, בקרבת בתי-זמה ובתי-מרזח, במקומות שפליטי חלאת 
האדם היו מצוּים שם, משום שהבולשת לא נתנה רשות לקומדיאנטים לגור 
בטבוּרה של עיר, כדי שלא להדיח את הקהל הגדול. המשחקים לא היו 
משחקים כלל, אלא היו קומדיאנטים, כאמור, והיו מיני בדחנים, שבאו 
לבדה את דעת הקהל, או יש שהתעוררו לפעמים להשמיע גם איזה מוסר 
הַטֶכָּל ולדָבּר באזני הקהל גם דברים כבושים אחדים, כי כך היה מנהג 
המקום ומנהג הזמן. הקהל, שבָּא לתיאטרון שכזה, היה ברְבו הגדול אותו 
הקהל, שאָנו קוראים לו עתה ,קהל הַגִלְרְיִה", ‏ אלא שגַלֶריה זו לא היה לה 
מקום קבוע באיזה מדור מיחד, אלא היתה נמשכת והולכת והיתה ממַלאה 
את כל הבית. לפעמים, במקרים מיחדים מאד, היו באים גם אנשי-המעלה, 
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עשרות מאמרים שכתבו אחרים עלי ושחָלמו אחרים עלי ושהחליטו אחרים 
עלי בהחלטה ברורה וגמורה, אלא שגם אני בקראי הרגשתי בדיוק הרגשה 
דומה לזו. היו כאלה שכתבו מאמרים יפים מאד, יפים לכשעצמם, אם מצד 
הצורה ואם מצד התכן, אבל אֶלי ברְבם הגדול לא נגעו אותם חדברים.. 
מה בעצם אִין סופר ממחה יכול %הוכיח על-ידי מעט בינה יתרה 
ומעט כתיבה יפה ומעט שאֶר-רוּח! מִצִיָן בבחינה זו הוא מאמרו הידוע של 
הינריך הינה על-אודות ,הסוחר בויניציה" של שקספיר. ההתחלה של אותו 
מאמר ידועה וְמפֶרסמה; יפה היא קצת יותר מדי,. הלא כה יתחיל - 
,באשר ראיתי את החזיון הזה על"פני הבמה בְּדְרוּרִי"לִין, עמדה מאחורי 
בתוך הַתָּא בריטנית יפה וְחְוְרַת פנים, אשר בכתה מר וקראה בקול פעמים 
אחדות פעם אחר"פעם: 66קהסזש | תגת זססק 6תך (עָוֶל יִעֶשָה לאיש האמלל)) 
תָּבנית הפנים היתה תבנית יוְנית עדינה, והעינים היו גדולות ושחורות. 
לעולם לא יכולתי לשכוח אותן, את העינים הגדולות והשחורות האלה, 
אשר בכו לשָילוק! - ואם אזכור את הדמעות ההן, מְכרח אני לחַלק מקום 
ל,הסוחר בויניציה" אֶל בין הטרגֶדיות, אף כי מסגַרתו של החזיון מקשטה 
בַמַסְקוִת היותר עליזות ובצלמי סְטִירִים וְאָמוּרְטות, והחוזה בעצם חפץ גם 
הוא לתת לנו חזיון-שעשועים"... ואם מתחיל אדם התחלה יפה ונמרצה 
כל-כך, אין שום פלא כי בא הוא לבסוף לידי היקשים נפלאים קצת. הינה, 
למשל, בא לידי החלטה, כי כתב שקספיר בזה את הָאַפּולוּגְיָה היותר גדולה 
על היהדות ועל היהודים; ולא עוד, אלא שכמעט יכריחנו לרגעים להאמין, 
כי באמת היה שקספיר נוטה אחרי היהודים באהבתו אותם עד להתחָלות, ורק 
מרב אהבה והגיון כבוד רב אליהם הוכיח כי צריכים הם לדמם ולבשרם 
של הנוצרים. מה לא יוכל סופר מְבהק להוכיח עלזידי מעט שאַר-רוח 
וסגנון יפה! - ואולם זוכר אני את הלצון שחמדתי לי גם אני, גם אני היה לי 
פעם אחת לכתוב על-אודות ,הסוחר בויניציה". ראיתי בתמונה זו את קזלסקי 
המהֶלל, אותו הָאַקטור הרוסי, הריאליסטן הידוע, שנתן את שילוק שלן 
בצורה מעוררת זועה ביחוד, עד שהייתי יושב ומקשקש בשנִי בכל עת 
המחזה והייתי מתירא בכל רגע ורגע שמא תבוא הריאליסטיקה הזאת בלב 
הקהל הרוסי העדין, היושב עמי בזה, והוא, בהכירו את חטמי, יתנפל עלי 
קצת ויעשה לי פתאם פוגרום קטן או ישבר לכל-הפחות אחדות מעצמותי. 
ואז כתבתי את הריצנזיה ונסיתי גם אני להתחיל מלה במלה כך: - ,כאשר 
ראיתי את החזיון הזה על-פני הבמה בְּאוּזרְקִי, יָשב על צדי על הספסל 
איש רוּסי עב ואךְמיפנים, אשר שחק שחוק גדול בסוף הָאקט הרביעי 
וקרא בקול פעמים אחדות פעם אחר-פעם: ,יהודי ארור, בבשר אדם דוקא 
חשקה נפשוו!" -- הפנים היו גסים, הידים היו ידי עָשו וְהַשָנִּים בפיו היו 
צהְבּות וגדולות, לעולם לא אוכל לשכוח אותן,| את הַשָנִּים הצהֶבות 
והגדולות ההן, אשר נחשפו לנגד עיני בשעה ששחקה בריה גסה זו לאידו 
של שילוק! - ואם אזכור את השחוק ההוא, עלי לתת מקום ?,הסוחר 
בויניציה" אֶל בין הקומָדיות, אף כי היה שקספיר נאמן לרוחו הגדול ונתן 
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האם לא פחזות היא ומעט הצפה אם בכלל עורב אדם את לבו ובא 
ואומר בדרך-ההחלט כי השני הוא כך וכך - והכל בכחה של איזו ארעיות, 
בכחם של איזה דברים או איזה מאמרים או איזה ספרים של פלוני ופלוני 
שבאו במקרה לידגו?... 

והנה את כל הדברים האלה ביחד לא אמרתי אלא דרך-אגב. לא 
כתבתי אותם פה אלא כעין הקדמה לעקר הדברים, שעוד יבואו, ולא 
באתי לידי-כל-זה אלא לרגלי מקרה שְקְרְני באחד הימים האחרונים. 

ביום 15 לחרש ינואר של שנת 1919 נהרגה באחד מרחובות ברלין 
האשה רזה לוּקסְמְבּוּרְג, הקומוּניסטית הידועה, המנהיגה של האגף השמאלי 
היותר קצוני של הסוציאליסטים. העולם הבורגני שמסביב, כל בעלי-הבתים 
החשובים והאזרחים הטובים והאינטליגנטים הנאמנים, עשו את שלהם, כלומר, 
מצמצו בעיניהם כאֶלו בא להם שבר-רוח פתאם, רחמנא ליצלן, אחר-כך 
נאנחו כדת וכדין עליפי הנוסח הידוע, ואחר-כך דברו גם איזה דברים 
כבושים המקבילים לאותה שעה, כי הן נפש אדם נהרגה ביד מרצחים, ודבר 
זה אסור על-פי סציף פלוני ופלוני של תורת המוּסר אשר לכל בעל-בית 
כשר וישר, ואולם - למה נכחדוּ - בסתר לבם היו שלוים ומלאים קרת-רוח 
ושאפו רוח במלא החזה מן הדאגה הסתומה אשר העיקה עליהם. אם כך 
ואם כך - אבל הלא הגתה מן המסלה האשה היותר מסְכּנה שבעולם! האשה 
המרגיזה ארץ ומרעישה ממלכות איננה עוד, ברוך-השם! אין עוד בעולם 
אותה נפש-האדם היותר מסְפּנה לסדר-העולם הָקִים, | שהיתה מְשַסָה בנאומיה 
ובכתביה את ההמון יום ולילה והיתה מִנֶרה את יצרו ואת אינסטינקטיו 
להתנפל בכל-רגע על כל הקולטורה שמסביב ולהחריבה! 

ואני גם אני - למה אתעלם מן האמת- אלו הייתי בא לכתוב את 
החקירה הספרותית שלי על רוזה לוקסמבורג מיד אחרי שמתה, בודאי 
שדבְרִי היו יוצאים לא לטובתה ולא לתפארתה ביותר. סימפטית ביותר לא 
היתה לי מעולם. ידעתי אותה על-פי נאומיה וכתביה: ידעתי את ,דיע 
אַקקומולאַציאָן דעס קאַפיטאַלס" שלה, ומתוך הימים האחרונים ידעתי גם 
את הקונטרס שלה, שפרסמה בשם ינְיוּס על-דבר ,דיע קריזוע אין דער 
זאֶציאַלדעמאַקראַטיע", וכן גם את יתר הקונטרסים במקצוע ההוא: , זאצִיאַל: 
רעפאַָרם אַדער רעוואֶלוציאֶן", ,,מאַסענסטרייק, פאַרטיי אונד געווערקשאפטען", 
,מיליטאַריסמוס, קריעג אונד ארבייטערקלאַססע" וכדומה. שָכל חריף - את 
זה אין לכחש, אבל ארס מִרְבה ככל שאנו מוצאים אצל האשה האחת 
הזאת לא נמצא אצל הבולשביקים שלנו כָלם יחד. שנאה חשָכה לכל 
העולם הַקִים מפעפעת מכל מלה ומלה. וגם אין להתפלא על זה. בת-מפלגה 
טפוסית היא, צרת-לב וצרת-עין ‏ וצרתהַכָרָה, צעקנית וקולנית, אשר אֶפֶה 
וקללה וטענות וּפְרִיטֶנְזִיוּת פִּיהָ מלא תמיך, אשה הַסְטִירִית מרת-נפש וחולת- 
רוח, נשמה נעקשה, שהעמידה את הכל רק על האחת: ,פִּרִיאַט מוּנְדוּס - 
פִּיאַט קוְמוּנִיסְמוּס" וכו' וכו' וכו'. כך, או קרוב לוה, היה יוצא המשפט 
עליה. כך ידענו אותה וכך הרגשנו אותה וכך היינו מראים את תמונתה 
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השרים והשועים ואנשי המלכות, ובפרט ,בני הנעורים הַמֶּזהבים", והיו 
נוטלים מקום על-גבי הבמה עצמה, ושם היה הַגִלֶב מְגְלְהַ אותם ומספר 
אותם ומתַקן את בלוריתם ומקשטם, או משרתיהם באו אחריהם ומביאים 
להם קִרְטִים כדי לשחק בהם, והיו יושבים שם שעות שלמות אחרי חצות 
היום, עד שנתנו רשות לקוּמֶדיאנטים להתחיל. או יש שהקומָדיאנטים התחילו, 
ואנשי הַגִּלֶּריה החביבים עלו אליהם ויכו אותם מכות אכזריות, משום 
שהחזיון לא מצא חן בעיניהם, ויכריחו אותם לדצר ולשחק לפי-טעמם. 
בימיו של שקספיר יש שבאה גם המלכה אלישבע לראות במחזות ,המלכים", 
שהם היו אבותיה ואבות אבותיה. אז היו הקומדיאנטים מחיבים לקכל את 
פני המלכה על"פי צִירְמוּנִיאל מיחד, היו משתטחים על-גבי הקרקע והיו 
כורעים ומשתחוים ועושים העויות משָנות וחיו מרקדים לפניה קדם שהתתילו 
את החזיון - ואותו שקספיר ביניהם. למה נשלה את נפשנו? אותו שקספיר 
הגדול, אותו האיש שעל הַמֶלֶט שלז כבר נכתבו יותר מעשרת אלפים 
ספרים ומאמרים וחקירות, היה מכרח לרגעים להיות ,בדחן" פשוט, והיה 
מרקד קצת לפני הוךד כבוד המלכה. מה היה מרגיש בלבו הַגְּנִיוּס הגדול 
הזה, | שבבהן רגלו הקטנה, אשר עליה רקד, היה גדול מכל אותה המלכה 
בָּלֶה, ומה נעשה בלבו בשעה שרקד לפניה - זוהי שאלה אחרת. גם לי היה 
אבזזקן, | אדם גדול ובעל רוח יתֶרה, שהיה מְכרח לרקד לפני איזה אציל 
פולני ולזמר %פניו ,מה-יפית", ובחיי ראשי אני נשבע לכם, כי אבי-זקני 
היה אציל באצבעו הקטנה יותר מפל-אלה שלפניהם ךקד. אפשר מאך, 
שדוקא שקספיר כזה, אשר לגך4ל רוחו אין אנו יודעים שום מְדה, אפשר 
מאד, אני אומר, שדוקא אדם גְךָלינפש כזה לא כְאָב ביותר ברגעים כאלה 
והיה פֶּרַקְטִי למדי להבדיל בין פרנסתו ותולדותיה ובין חיי רוחו ולקבל 
את הדברים כמו שהם. הן אין אדם אסטניס כואב כלל על מה שהטבע ברא 
אותו להיות מִכרח לפנות לרגעים לצרכים גסים וידועים. חוץ מזה עלינו 
לברר לעצמנו עוד פרט אחד ולשאתו לנגד עינינו תמיד: כשאנו מחזיקים 
בידינו ספר חזיון מחזיונות שקספיר, עלינו לזכור, שאין אנו יכולים להחליט 
בודאיות גמורה, כי התכן, כמו שהוא עתה לפנינו, הוא זה, מלה במלה, 
כפי שָיָצא בעָקרו מתחת ידו של החוזה. אין אנו יודעים עוד, כמה ידים 
כבר משמשו בו, אין אנו יודעים, כמה בא ממנו על השבון החוזה וכמה 
על חשבון המשחק, כמה עשה שקספיר המשורר וכמה עשה שקספיר בעל 
בית-השעשועים, שהיה מֶכרח לעשות נחת-רוח לקהל שלו ולבדת את 
דעתו פעם בכך ופעם בכך, לפי הרוח השורר באותו אחרי-הצהרים דוקא. 
אין אנו יודעים, כמה עשה בבחינה זו שקספיר בעצמו וכמה עשו יתר 
המשחקים, איש איש בחלקו, וכמה חלצות ובדיחות ודברים גסים הכניסו 
הם - ואנחנו לוקחים עתה את כל-אלה וקוראים לזה ,שקספיר". לוקחים 
עתה את ,שילוק" ומתפלאים על חסר-האחדות שבו, ואנו מנסים כל-אחד 
ואחד לבוא בחריפות ובפלפול ולברא את הֶמֶסָר - עד שָיצא לנו: שילוק 
הוא כך וכך, שקספיר היה כך וכך... 
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לוקסמבורג -- יושבת במאסר ואינה יכולה להיות יהד עם הכואבת, כדי לנחם 
אותה קצת בשעה רעה כזאת ולהראות לה את חֶבתה אליה, והיא כותבת:- 
,הפצתי לשלוח לך עלזידי מִתִּילְדָה איזה דבר, ואולם לצערי אין לי פה 
מאומה, זולתי המטפחת הצבועה הקטנה; אל-נא תשחקי לה; אין היא באה 
אלא להגיד לך, כי אהבתיף מאד". 

ובפעם אחרת: - ,סוניטשקה, העוד תזכרי את אשר החלטנו לעשות 
מיד אחרי עבור המלחמה? הלא כי נָטַע יחדו גם שנינו למדינות הדרום - 
ואת זאת עוד עשה נעשה! ידעתי כי היתה תמיד משאת-נפשך לנסוע עמי 
יחד לאיטליה, כי היא ל הנעלה מִפַּל. ואולם אנכי חושבת כי אמשך 
אות אחרי לקורְטיקה. דבר זה הוא יותר מאיטליה. שם ישכח אדם את 
אירופה; לכל-הפחות את אירופה המודְרנית. שוי-נא לנגד עיניך נוף גְּבּורים 
עם קונְטוּרוּת מִדְיִקות של הרים ועמקים, ממעל אין דבר זולתי גלמי סלעים 
קְרְחִים אשר שִיבַה עדינה רובצת עליהם, ומתחת רק זיתים רעננים, דּבדבני 
דפנא ועצי כסְתִּנּת | עתיקי-עולם, ועל כל אלה חופפת דממת-עולמים 
מִקְדְמוּת ששת ימי-בראשית: אין קול אדם, אין צפצוף צפור, ורק פלג" 
מים קטן מפפה אידשם בין אבנים או למעלה בין שָנִּי סלעים לוחש הרוח- 
זה הרוח אשר נְפַח עוד במפרשי אודיסוס. ואת אשר תמצאי שם מן האדם 
מקביל גם הוא בדיוק אל הנוף ההוא. פתאם והנה מאחרי מסלת ההר 
בנטותה תִּרְאָה אורחת נוסעים - הקורסיקנים הולכים תמיד אלה אחרי אלה 
באורחה ממְשָכה ולא בהמון, כמו שהולכים האפרים אצלנו - מלפני האורחה 
ירוץ על-פי-רב כלב, אחריו תתנהג לאָטה עַז או חמור קטן הנוש שק 
מלא כַסְתַּנוּת, ואחרי העָז או החמור ימשך פרד גדול ועליו רוכבת אשה, 
אשר פניה ממול החיה, כי יושבת היא מן הצד, רגליה יורדות לארץ 
ובזרועותיה ילד, יושבת זקופה, גבוהה כעץ-פפַר ובלי-נוע, עלזידה צועד 
קוממיות איש בעל זָקן וצעדיו מדוּדים וקומתו נכונה, ושניהם מחרישים. 
יכולה היית להָשָבָעִי רק אין זאת כי אם היא המשפחה הקדושה. ומחזות 
כאלה תראינה עיניך שם בכל צעד וצעד. אני הייתי כפעם-בפעם נרעשה 
כל-כך, | עד שבלי-שים-לב אמרתי לכרוע על ברכי ולהשתחוות, ככל אשר 
יהיה עם לבי תמיד למראה כל יִפָעָה וכל יפִי שָלֶם. שם עוד חיה הביבליה 
וכל הרוח הקדמוני. עלינו לנסוע שמה ויהי מה - ועלינו לעשות את אשר 
עשיתי אנכי: לעבור ברגל את כל האִי לארפן ולרחבו, %לון בכל לילה 
במקום אחר, ובעלות עמוד-השחר נקדם את פניו בדרך-הליכה. הַמושך 
הדבר הזה את לַבְַו הייתי חושבת את-עצמי למאֶשרה, אֶלו יכולתי 
להראופתַך את העולם הזה..." 

ואת הדברים האלה כותבת אשה לבושה בגדי-אסירים ואסורה בבית- 
הסהר בעוד לבה מלא מצוקות ויסוּרים ומכאובים ודאגות! ואת הדברים 
הרכים האלה כתבה אותה האשה, אשר לבה היה קשה מחלמיש ואשר ביד 
חזקה וברוח גבורה נפלאה אמרה לשנות את סדרי כל העולם כָּלו ולהחזיר 
את כל הקולטורה לתהו ובהו ולבנות עולם חדש על הֶרְבוּת אלפי גופות אדם! 
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גם לאחרים, לכל-היותר היינו מוסיפים, כי היתה מין קדושה וּמְעֶנָה, 
שהיתה מוסרת נפשה על קדוש-השם והיתה מְבַלָה את ימיה בבתי-הסהר. 
אבל כ---- 

עומד אנכי לפני חידה. 

לפני איזה זמן יָצא ספר קטן בשם ,ראָזאַ לוקסעמבורג: בריעפע 
אויס | דעם געפאָנגניס" (רוזה לוקסמבורג: מכתבים מבית-הסהר) -- ופתאם אנו 
רואים לפנינו אדם חדש לגמרי. עומדים אנו לפני אחת החידות היותר 
נפלאות, שאנו מוצאים לפרקים אצל האדם. דוברת אלינו מתוך הספר החדש 
והקטן הזה נשמה של אחד המשוררים המצִיָנים ביותר. מוצאים אנו אצל 
בת-האדם הקשה הזאת, אצל הלב הלז שלמראה-עינים היה קשה מחלמיש, 
קולות עדינים ורפים וְענְגִים אשר להם ולדומה %הם מִסֶגל ‏ רק האדם 
היותר טהור. ואיזו הָבְנָה נפלאה לַצָמת הטבע וכל רחשיו הנפלאים וכל 
חזיונותיו! איך היא רוּאָה ומבינה את כל צמח בשדה ואת חייו, את כל 
עשב ואת כל שיח! איך היא שומעת ויודעת ומבינה ומרגישה את צפצוף 
כל צפור-כנף ואת שיחת כל חיה ובהמה! ואת האדם, את האדם איך היא 
יודעת ואת כל עָני הנורא ואת כל קשִי לבו! ואת הלב איך היא מבינה 
לפתור אותו! ואת הספרות ואת המשוררים ואת הַצִיָרִים ואת המנגנים איך 
היא מבינה! ואיזו שפה לה ואיזה סגנון ואיזו הרצאה! - ואת-כל-זה כתבה 
אותה רוזה לוקסמבורג, האשה הקשה והזועפת תמיד, המרה והממארת, 
הלוחמת הנצחית, ששאפה כל-היום רק לדם ולהרס ולכליון. -- עומדים אנו 
לפני חידה. 

איך יכול אדם או סופר או מבַקר לערוב את לבו %בוא במשפט 
מִסְיָם ומֶהלט, שלם ונגמר, על איזה אדם, בהיותו נשען רק על איזה 
ספרים ועל איזה דברים ועל איזה מעשים בודדים? מה אנו יודעים על-דבר 
הנעשה בסתר בלבו של זולתנו? די לפעמים רק למלה אחת חדשה - ואנו 
מִכרחים לשנות את המשפט מן הקצה אל הקצה. ארורה היד אשר שפכה 
לארץ את דמי אחת מבנות-האדם היותר גדולות, את אהת מן הנשמות 
היותר נאצלות! 

שלש שנים וארבעה חדשים ישבה רוזה לוקסמבורג בשעת המלחמה 
בבתי-מאסר שונים בברלין, בִּבְרוּנְקה ובברְסלוי. | מְבדלה ומְפרשה היתה 
כְלה מן העולם החיצוני. הבדידות הנוראה בין ארבעת הכתלים השוממים 
במשך ימים ולילות באין-קץ חַדְּדָה את רוחה ואת עיניה ואת אזניה, עד 
שהבינה וראתה ושמעה דברים אשר לא יבין ולא יראה ולא ישמע אדם 
אחר. ולא מה שחדשה פה במקצוע המדע שלה, ולא מה שעשתה פה בלי 
עיפות במקצוע הָאַגִיטַצְיָה שלה, אלא מה שַרְהש הלב הגדול הזה בבדידותו 
פה, זה יעסיק אותנו. אל אחת מרעותיה הנאמנות והמעטות, א% ,סוניטשקה 
חביבתי הקטנה", אשת של קרל לִבְּקְנְכְט, | הריצה מעת לעת אגרות 
ומכתבים, והם נעשים פתאם לנו לָדוּקוּמְנְטִים אנושיים -- אנושיים קצת יותר 
מדי, ועד-כמה בה מן האשה!- אהי סוניטשקה נפל במלחמה, והיא - רוזה 
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טבעי שלי. מרגישה אני אינסטינקטיבית, כי זה הוא הדרך האחד והנכון 
לראות חיים, ואני מרגישה את-עצמי באמת מאֶשרה בכל מצב ומצב. לא 
הייתי רוצה בשום אפן שיחסר לי איזה פרט מפרטי חיי ואין אני רוצה 
שיהיו חַיִּי אחרים משהיו ומשהם, לו רק יכולתי להביא גם אותך להשגת- 
היים. כזוו...* 
ומיד אחר-זה מכתב אחר וקולות אחרים. מה"עשירה האשה הזאת 
בקולותיה בשעה שהיא מדפרת על הטבע ועל מחזות הטבע! --,הלא עוד 
תזכרי - היא כותבת - בָּאַפְּרִיל שָעָבַר קראתי פעם אחת את שניכם בזריזות 
על-פי הַטָלִיפוּן לבוא אל הגן הַבּוּטַנִי לשמוע שם עמי יחד את קול הזמיר 
אשר עָרִךָּ לפנינו קוּנְצָרְט שלם, ישבנו אחר-כן חרש במחבוא בסתר הַסֶבֶףְ 
הֶצָבת על-פני אבנים על שפת פלגדמים קטן הַמְפַכָּה; אבל אחרי הזמיר 
שמענו פתאם קול קריאה זרה מלאה נכאים, אשר עלתה מרגע לרגע בלי 
שום חליפות ושנויים ואשר הנוסח שלה היה בערך כך: ,גליגליגליגליגליגליק!" 
אני אמרתי כי הקול הזה הוא קול איזה עוף השוכן בבְּצֶה או עוף הרובץ 
במים, וגם קךרל הסכים לוה, ואולם בשום אפן לא יכולנו למצא בהחלט 
ולדעת מי ומה הוא. ועתה הגיעי בעצמך: את קריאת-הנכאים הזאת שמעתי 
פתאם גם פה לפני ימים אחדים בבקר, והיא היתה קרובה אלי מאד, עד 
שהַחַל לבי לדפוק בי מקצר רוח, למען דעת ולמען מְצא סוף-סוף למי 
הקול הזה. לא מצאתי מנוחה לי עד כי מצאתי היום את החידה: לא עוף- 
מים הוא, כידאם זה אשר יקראו לו ,מניע הַצואר", והוא מין צפור 
אפור למראה ממשפחת הנקרנים. גדול הוא רק מעט מן הדרור, וקוראים 
לו כך משום שבשעת הסכנה הוא משתדל להחריד את שונאיו עלזידי 
תנועות משָנות ועל-ידי תנודות-ראש המביאות לידי גְחוךָ. אוכל הוא רק 
נמלים, שהוא מלקטן על-גבי לשונו החלקלקה, כמו דב-הנמלים, ולפיכך 
קוראים לו הספרדים הוּרְמִיגִירוּ -- כלומר צפור הנמלים. דרך-אגב: מִירִיקה 
כתב שיר-לצון יפה מאד על הצפור הזה, [הוּגו וּלֶף חָבּר לו את הנְּגון. 
חהשה אני כאלו נַתֶּנַה לי איזו מִתֶּנה - וזה רק מאותו הרגע שנודע לי מ" 
הוא הצפור הזה אשר לו הקול הלז המלא נכאים. אולי תכתבי את זה גם 
לקרל, כי הדבר הזה ישַמַח את לבו. - מה אני קוראת? - בעקר אני קוראת 
רק דברים בידיעות הטבע: על הגיאוגרפיה של הצמחים ועל הגיאוגרפיה 
של בעלי-החיים. רק זה אתמול קראתי על-דבר סְבֶּתְהּ של הֶתנונות הצפרים 
המזמרים, שהם הם הולכים וכְלִים עתה באשכנז. הסמה היא מה שחכמת 
עבודת-היער ועבודת-הגן ועבודת-האדמה נעשתה עתה לחכמה שמושית 
הַמְכְוְּנַָה רק אל איזו תכלית רצויה, ולרגלי-זה אבדו להם להצפרים מרגע 
לרגע יותר כל תנאי המזון ותנאי הקן שלהם, כגון: עצים נבובים, אדמה 
שוממה, סירים סבוכים ועלים נובלים הנושרים על-גבי הקרקע. מכאוב עצום 
מאד תקפני בשעה שקראתי את כל זאת. ולא על זה הצטערתי, שהאדם 
לא יהיה לו עוד אותו התענוג לשמוע את הַזֶּמרה, אלא שאותו הציור 
לכשעצמו, ציור ההתנונות, מה שהברואים הקטנים והחלשים הללו מסורים 
התקופה א1 10 
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ויש אשר היא כותבת בנוגע לספרות היפה, ואנו מתפלאים על 
משפטה הנכון ועל טעמה האסתיטי הדק'-- ,אמריהנא את תודתי הנאמנה 
לפָפָמְפֶרֶט על ספרו של גַלְסווּרְטִי, ששלח לי למקרא. אמנם על הרומן הזה 
לא יספתי עוד להתענג ככל אשר התענגתי על ,האיש העשיך", אף.על- 
פי -- ולא אף-על-פי, אלא משום - שהַטָנְדֶנְצִיה הסוציאליסטית היא שם מן העַקר. 
בנוגע לרומן אין אני משגיחה אל הטנדנציה, אלא אל ערכו האמנותי. 
ובבחינה זו מפריע אותי ב,אֶחִי הָעוּלֶם" אותו הפרט, שְגִלֶסְווּרְטִי הוא איש 
אשר רוח בו קצת יותר מדי. דבר זה יפליא אותך. ואולם הוא אותו 
הטפוס שאלין שיִּכִים גם ברנהרד שַא% וגם אוסקר וַילד - טפוס אשר 
מלאה עתה ממנו האינטליגנציה האנגלית על כל גדותיה: האדם הפקח, דק- 
הרגש עד לנקדה הַקצונה, אלא שהשעמוּם כבר אכל אותו, עד שהוא 
מסתכל בכל דבר שבעולם בספקות מלאים לעג. ההערות הדקות והמלאות 
אירוניה, שמשמיע גלסוורטי בעצמו בכבד"ראש על הנפשות שבספוּרו, 
מביאות אותי לפעמים לידי-כך, שאתן את קולי בשחוק גדול. אבל כמו 
שאנשים אצילים באמת בעלי חָנוךְ טוב לא ילעגו לעולם, או לכל-הפחו 
ילעגו רק לפרקים בודדים, על אנשי הסביבה שלהם, אף כי ראו היטב 
את כל הנלעג, כך לא ישפוך לעולם אָמֶן אמתי את האירוניה שלו על 
ברואיו שפרא בעצמו. הביני"נא את זאת היטב, סוניטשקה: דבר זה לא 
יוציא מן הכלל גם את הסטירה בסגנונה הגדול! למשל, ,עמנואל קווינט" 
של גרהרט הויפטמן היא הסטירה היותר חריפה על החברה המודֶרנית, 
שנכתבה במאת-השנים האחרונה. אבל הויפטמן בעצמו לא יעַוה את פניו 
ולא ינַחךך בשעת מעשה; עומד הוא לבסוף ושפתיו רועדות ועיניו פקוחות 
לרוחה, ובהן נוצצות דמעות. לעָמת-זה פועל עלינו גלסוורטי עם הערותיו 
המחְפּמות מאד, שהוא נותן באמצע, כאותו הַשָכַן הסמוך על שָלחננו בשעת 
טעָדת-נשף וְעַם כל אורח חדש הנכנס אל תוך האולם הוא לוחש באזננו 
איזה דבר מר על-אודותיו. - - - היום שוב יום ראשון בשבוע, היום היותר 
נורא בשביל אסורים ובודדים, עַצַבה אני, ואולם אחת היא בַקְשָתִי מעמק 
לבי, כי אַתּ לא תהיי עצַבה". 

,הוי אותם הימים - היא קוראת בפעם אחרת ורוחות של חלומות 
מתוקים מתחילות %הקיף אותה - כשהיינו הולכות אשה עם רעותה בחצי 
הלילה, כדי ללוּוּת זו את זו עד לביתה, והיינו עוברות את הרחובות 
האפָלִים בתוך הריחות הטובים אשר עלו באפָּנו! העוד תזכרי את ליל-הירח 
הנפלא בנאות זִידְעָנְדָע, ‏ כאשר שצחתיך עד לבִיתַך, וגגות הבתים עם 
הַקוּנְטוּרוּת השחורות והמשָפָּעות אשר הסְפָּמנו על ירכתי השמים הכחְלים נראו 
לנו כָמו מצודות אבירים עתיקות? - - - שואלת את באָגרתך הפתוחה: 
,מה נעשה הכל כך)" הוי אַתּ ילדה! ,כך" הלא הם החיים מאז; וכל דבר 
נעשה שָתִּף להם: מכאוב ופרידה וכליון-נפש, חַיָב אדם לראות את החיים 
עם כל הַגִּלְוֶה להם ולמצא את ה5ל יפה וטוב. אני לכל-הפחות עוּשָה כך. 
ולא על-פי חכמה עשיה ְּמְעֶשָה בא לי הדבר הזה, אלא פשוט מתוך 
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לפנינו? מי יגיד לנו, | מה-זה בעצם אותו העורק בתבנית חתיכת בשר שאנו 
קוראום .לה עלב" = 

והנפלאות לא תהדלנה! אם שהיא מתארת לנו את שעת בית-השמשות, 
כשהדמדומים הולכים ורבים, ובינות לאורות היום האחרונים, אשר צבע 
פָיולֶט להם, בוקעים ומפרפרים פתאם האורות האדמדמים של מנורות הַגַּז 
והם כמו נָכְרִים בקרב עדת הדמדומים ונראים כנכלמים - ואם שהיא מספרת 
לנו עלידבר אשת השוער או הנערה הַמֶשָרְתת, הנחפזות עוד בשעה זו 
במהירות ‏ רבה אל איזו חנות או אל בית-האופה לקנות שם איזה קנין 
נשכה, וכן על-דבר יִלְדִי הסנדלר המשתעשעים עוד בשעה המאֶַחרה על"פנל 
חוץ ואָמם קוראת להם מרחוק מאיזו קרן פָּנָה - ואם שהיא מדְבּרת על- 
דבר הצפור הִַּמְרְנִית, | שאינה יכולה למצא לעצמה מנוחה והיא צורחת 
פתאם כילד שובב אשר אין תרבות לו או מפטפטת מתוך שנתה ומעופפת 
ברעש מן העץ האחד אל השני- ואם שהיא מסיחה *פִייִתְמה איך שהיא 
עומדת בתוך הרחוב וסופרת את הכוכבים הראשונים ואינה חפֶצה לבוא אל 
תוך חדרה ולעזוב את האויר הרך והענג ואת הדמדומים בשעה שהיום 
והלילה מתרפקים איש על אחיו באיזו רְכּוּת נפלאה - תמיד ובכל פעם 
ופעם אנו מוצאים, כי אדם אשר לבו לב משורר מִצִיָּן מדָבּר אלינו! 

ועל הפרחים ועל העצים ועל השיח בשדה ועל דהַדכַּסְתּנות ועל עץ 
הֶרקבוּן ועל הַדְּבדבניות ועל השיח האדמדם ועל הַזְּכְרִיות ועל הַחוּרְגִיַת 
היא מדברת, ואיך שנטעה בעצמה לפני חלון חדרה שתי אגדות עגלות 
של זְכְרִיוּת ושל חרְגִית ושוּרה אחת ישרה באמצע, ומה-גדולה שמחתה 
בשעה שהיא זוכרת כי לעת חג-השבועות כבר יהיו לה פרחים לפני חלונה 
באין מִסְפֶּר! - ופתאם היא נזכרת בשיר הספרדי, ששרה פעם באזני רעותה 
ובאזני בעלה בחצות לילה אחד, לאמר: 

בָּרוף יְהִי לָנוּ זֶה אָשָריבְּרָא בְחַסְדּ הָעוּלֶם, 


וּבְרָא אֶת-פל בְּמְשֶטֶר עִם-אוּרו יְחַד וַּלָלָיו 
וּבְרָא לָנוּ הַיֶּם עֶםגָּלָיו וְעַםדשאָגַת כַּל-קוּלֶם 


וּבְרָא גַם הָאָנִיית הֶרְבּות הַמְהַלְּכוּת עָלָיו. 


וג אֶתהָעַדָן בְּרָא עפיאורל הָרב בְּמָמָרו 
וְאָרֶץ זו - וְאֶתמִין פָניף בְּכֶלהָדְרוּ 


והיא מוסיפה, כי מי אשר לא שמע את השיר הזה עם המוסיקה אשר 
תּקן לו ולָף, זה לא ידע עדיכמה מן העאוה הלוהטת לוחשת בתוך שני 
החרוזים האחרונים! - ועוד פּעם: והאשה הזאת היא אותה רוזה לוּקסמבורג 
המהרידה עולמות!! הַילדה הנפלאה הזאת עם הלב הנפלא הזה ועם הקולות 
הרכפים "האלה ועם תאוות טמונות כאלה בחְבָּהּ - 

והדברים על מחזות הטבע, וביחוד על הצפרים, כמעט שאין להם 
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לכליון נמרץ בלי שום מעצור, הוא שהכאיב לי כל-כך עד שהייתי מְכרחה 
לבפות, הדבר הזה הזכיר לי את הספר הרוסי של הפרופיסור זֶיבר על 
כָּליון בני הגזע האדמוני באמריקה הצפונית, שקראתיו עוד בְּצִירִיף: גם 
הם נשמדו מעל אדמתם מעט מעט עללידי האדם הקולטורי ונמסרו לכליון 
אכזרי וחרוץ". 

אותה החמלה, אותה החמלה הָרִבָּה של האשה הנפלאה הזאת! הלב 
שַבָהּ מתכּוץ והנשמה שלה בומיה מרב רחמים על איזה צפור כואב - 
והאשה הזאת היא שעמדה בראש חברת בני-אדם, שאין להם דרך אחרת 
להגיע אל תכליתם אלא על-ידי מה שהם מעקרים ומשפרים וממִגֶרים 
ומהרסים ומשחיתים ומכָלים ושופכים דם-אדם כמים. נפש של משורר מצד 
זה ומלאך-חבלה מצד זה! 

,ואולם -- היא מוסיפה - הלא ברור כי רק חולָה אני, עד כי כל דבר 
ודבר מזעזע אותי באפן נורא כל-כך. ואולם היִדַעַתּ לפעמים תוקף אותי 
מין רגש, כאלו אינני כלל אדם ככל האדם, אלא הנני גם-כן מין צפור 
או מין חיה אחרת בתבנית אדם. כשאני יושבת בתוך גן שכזה או עללפני 
השדה בין דבורים הומיות ובין טרפי עשב, אני מרגישה בקרב לבי פנימה 
כי פה הנני יותר בתוך ביתי ונחלֶתי מאשר שם- ביום הקהל בשעת אסָפה 
של המפלגה, לכָףף הלא אני יכולה להגיך את כל זה, ולא אירא .כי את 
תריחי בזה כרגע ריח בגידה בסוציאליזמוּס. את יָדְעַתֶּ היטב כי בעזרת-השם 
מות אמות על משמרתי: באיזו מלחמה על-פני חוץ או באיזה בית-סהר. 
אבל בתוך תוכי אני שיִכֶת יותר לָעַכְבְּרוּנִידְהַכְּרוּב שלי אשר בערגות גַּנִי 
משאני שַיָּכֶת ל,חברים". ולא משום שבחיק הטבע אני מוצאת מין עיר- 
מקלט או מקום-מנוחה, כמו פוליטיקנים רבים שבאו לידי משבר רוחני. 
להפך: גם בחיק הטבע אני מרגישה על כל פסיעה ופסיעה אכזריות רבה 
כליכך, עד שאני כואבת. שימי-נא אל לב, למשל, כי מאורע קטן זה, 
שאירע 5/, לא ימוש מזכרוני אף רגע אחד:.באחד מימי האביב שעָבר, 
כששבתי מטיולי לביתי ברחוב הריק והמחריש שלי, מַשך את עיני אחריו 
כָּתם שחור קטן, שראיתי עליפני האדמה. הרכנתי את ראשי לארץ וראיתי 
מין חזיון-תוגה בלי מלים: זבוב-הָפוּשִית גדול שכב על גבו, והוא נלחם על 
נפשו ומתגושש בכל מאמצי רגליו כנגד מחנה שלם של נמלים קטנות אשר 
רמשוּ עליו ואשר בעודו חי- אָכְלוּהוּ, צמרמרת קרה תקפתני. הוצאתי את 
מטפחתי מכיסי והקָלותי להניס את עדת האכזרים הפראים האלה, ואולם 
עזותם וקשי-ערפם גדלו כל-כך, עד שהיתה לי עָמם מלחמה ארְכּה, וכאשר 
עלתה לי סוף-סוף לגאל את האָמלל מִעָניוּ, | לקחתיו והשכבתיו הַרְחַק משם 
עליפני הדשא, ואולם שתי רְגְלִיֶם כבר חסרו %ו.. ברחתי משם ובלבי 
היתה אותה ההרגשה המדכּאה, שעשיתי עָמו חסד המוטל מאד בספק". 

ודברים כאלה ומחזות כאלה והרגשות כאלה וֶרך כזה וחמלה כזאת 
ונדיבות כזאת ולשון כזאת אנו מוצאים אצל אותה האשה ,הַגָּסה", שלא 
היה לה בעולמה אלא הרס ונפץ והרג ואבדן+ מה פשר החידה הזאת אשר 
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את החיה ויש לו הְבְּנָה בשבילה, זה ימצא אצלה חליפות ושָנוּיים רבים 
של בְּטוי, שפה שלמה". 

אדם מאֶשר! שומע שיחות חיות ועופות ומבין אותן ויודע לפתור 
אותן וְשָמַחַ עָמם ומתאַבּל עָמם - האם לא מאֶשר אדם כזה בחייו? - ובכל- 
זה אנו קוראים פתאם שורות אחדות אשר אימות הן למקרא: - ,דרך-אגב 
מגדילה את את ערך ,מנוחת-הנפש" שלי, שווי-המשקל הפנימי שלי ונחת 
רוחי השוקטה יכולים לצערי להתמוטט עד היסוד לרגלי הצל היותר קל 
הנופל עלי, וברגעים כאלה אני כואבת עד למֶדה שאין להגידה כלל, ורק 
שיש לי הרגילות ‏ כְהָאֶלֶם לגמרי בשעה כזו. כך הוא מלה במלה, 
סוניטשקה: איני יכולה להוציא מפי בשעה כזו אפילו הגה אחד. בימים 
האחרונים האלה, %משל, הלא הייתי עליזה ומאֶשרה כל-כך, על השמש 
שָמַחְתִּי, ופתאם תקפתני ביום השני לשבוע זה סערת סופה קרה, ובְן-רגע 
נהפכה עלי רוח עליצוּתי המזהירה ותהי לנכאים מָרים. ואלו בא לְפָנִי כל 
אשר נשמתי והיה לובש צורה מוחשית והיה מתיצב *נגד עיני, לא הייתי 
יכולה להוציא מפי אפילו מלה אחת, ולכל-היותר הייתי מתאוננת על יאושי 
רק במבט אִצָּם". מפירים, מפּירים אנו היטב את הַסְּמנים האלה של נשמת 
המשורר! הוי, עד-כמה אני מכיר את-כל-זה! 

ופעם אחת היא כותבת על הפרחים ועל הֶעָרָבִים הנפלאים. גם דברים 
כאלה לא יכתוב בלתי אם מי שיש לו ,נשמה יתַרה"| -,... את 
הָאוּרְכִידִיאות בכלל יודעת אני היטב. בבית-הצמחים הַמְצַיָן אשר בפרנקפורט 
של מִין, אשר מהלקה אחת שלמה מִמְלְאָה שם בהן, חקרתי אותן בשקידה 
ימים ‏ רבים מיד אחרי הַפְּרוּצָס שלי, באותו זמן שהקָלקו לי את השנה 
השלמה לישיבה בבית-הסהר. מוצאת אני כי על-ידי החן הקל שלהן ועל- 
ידי הצורות הדמיוניות ובלתי-טבעיות, שאנו רואות אצלן, נכּר בהן איזה 
מין של פריצות ושל דִּיקדְּנְטְיוּת, פועלות הן עלי כאותן המרקיזות הַמִתְיפּוּת, 
הַכְּחָלוּת וְהֶרְעוּלוּת, שידענו מימי הֶרוּקוּקו. מתפלאה אני למראיהן בהתנגדות 
פנימית ובהתרגזות ידועה, מאחרי שבכלל יהיה לגעל לטבעי כל מין 
דיקדְּנטיוּת וכל מין תעתועים נפשיים. יותר קרובים לרוחי, למשל, פרחי 
שֶוְְהָאַרְיֶה הפשוטים, שיש להם בצבעם שמש הרבה כל-כך, וכמוני גם הם 
פותחים את גביעיהם בשלמות ובתודה לכל קרן שמש מאירה, וכשבא איזה 
צל הם ממהרים שוב לְהֶסְּנֶר ביראה". ואחר-כך היא מְצַיָרֶת איזה ערב 
נפלא: את הקסם הִמְצָיָן הַמֶנח במראה השמים בטרם בוא הסופה, בשעה 
שכל היקום מסביב :.יהיה פתאם כמחַכּה לאיזה דבר; השיחים עומדים בלי- 
נוע, הזמיר יחדל מהשמיע קול, רק ,בַּדְחַן הַגָּן", אותו הצפור הזריז עם 
הראש השחור, מנתר מענף לענף וצורח בקול צרוד. והיא מוסיפה פתאם: 
,עמדתי אל החלון וחכיתי גם אני - אלהים יודע אֶל מָה. הן אחרי ה,הסגר", 
מכיון שבאה השעה הששית ואני כלואה על מסגר בְּתְאִי, אין לי שום דבר 
בין השמים ובין הארץ, שאליו הייתי יכולה להָכּות..." 

ובפעם אחרת היא מדברת על שירים, ואיך השירים, כשהיא מזמרת 
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סוף, ובכל-פעם יודעת המשוררת לגלות ולמצא סודות חדשים. ,%מרות שמש 
וחם - היא כותבת פעם אחת - נאלמו מעטש מעט הצפרים שלי כְּלֶן. ברור 
כי עסוקות הן עתה כָלן בעסק הַבְּרִיכֶה שלהן והן יושבות עתה ודוגרות; 
הנקבות רובצות בַּקןן על ביציהן, והזכרים עסוקים מְֶלא חַרְטְמֶם להביא 
בשביל עצמם ובשביל נשיהם טרף- - רק פה ושם ינסה הזמיר רגע קטן 
את קולו בשיר, או הירקרק משמיע את קול צעדיו המקשקשים, או הַשַרְשוּר 
מריע פתאם עוד פעם אחת בשעה מאֶחרת בלילה, ואולם העכברונים נעלמו 
כָלם ואינם נראים עוד כלל. רק ברפת-שלום קצרה קבלתי אתמול פתאם 
מאת עִכְבָּרוּןְתְּכַלֶת אחד, וזה זעוע את כל מורשי לבי. עכברון-התכלת, 
כפי שאת יודעת בלי-"ספק, אינו צפור מתמידה, כמו עְכְבְּרוּן-הַכְּרוּב, אלא 
הוא חוזר אלינו רק בסוף חדש אדר. בראשונה הסתופף גם הוא בקרבת 
החלון שלי, בא כפעם-בפעם עם חבריו עד לפני החלון וזמר בהתמדה את 
פזמונו המעורר שחוק, את ,זִיזִי בִּי" שלו, והזמר היה ממְשך כל-כך, עד 
שהיה דומה לתעלוליו של ילד. הייתי מְכרחה לשָחק בכל-פעם ולענות לו 
כך גם אני. אחר-כך נעלם בראשית חדש אִיַּר, כדי לדגור באיזה מקום על- 
פני השדה, ואני לא ראיתיו ולא שמעתיו במשך שבועות אחדים. אולם 
אתמול שמעתי פתאם מאחרי החומה, המבדילה בין החצר שלנו ובין יתר 
מקומות הסהר, והנה ברפת-השלום הידועה לי כל-כך, ורק שהיתה הפעם 
שונה הרבה מן הרגיל, חטוּפה וקצרה, שלש פעמים זו אחרי זו ,זִיזִי בִּי - 
זֶיזִי בי - זיזִֶי בִּי", ושוב דממה, לבי פרפר בקרפי - עד למְדה זו הרגשתי 
את האוצר הגדול הטמון בקריאה הרחוקה והנחפוה הזאת, כי הלא זה ספור 
שלם וקטן של חיי צפור. היה זה, כנראה, זְכְרוּן קדומים שנזפר עכברון- 
התכלת באותה העת היפה, עת העריגה לאהבה בראשית האביב, כשהיה 
מזמר ומפתה בהָלקת קולו וקורא כל היום לאיזו אהובה; ואולם עתה נשתנו 
העָתּים; עתה אין לו כל-היום אלא דאגת פרנסה, ועליו ללקט כל-היום 
יתוּשים בשביל עצמו ובשביל אשה ובנים, ובכן אין לו עתה אלא זכרונות 
מימי קדם, והפל בקצוּר נמרץ: ,אין לי פנאי - אבל יפה היה הֶעָבַר - 
האביב ללצ | מהר | לקצר-- זי ובל - יזר | וברי לי בָין ב - | האמיבל 
לי, סוניושקה: קול קריאה קטנה כזה של צפור, אשר יש בו בטוי רב כל- 
כך, יכול לפעמים לזעזע את לבי עד היסוד. אֶמי, אשר מלבד שִלֶר נחשבו 
לה רק עוד כתבי-הקדרש למקור כל חכמה עליונה, האמינה אמונה שלמה 
וחזקה, כי שלמה המלך ידע שיחות כל עוף. ואני, הנערה בת ארבע-עשרה 
שנה, כששמעתי את הדבר הזה מפיה, שחקתי בלבי בכח יתרוּן החכמה 
שלי ויתרון השכְּלְתִי המוּדֶרנית בכל ידיעות-הטבע על תמימותה של אמי. 
אבל עתה הנני אני בעצמי בעיני כמו המלך שלמה: גם אני מבינה שיהות 
כל עוף וחיה. מובן מאליו כי לא באפן שאאמין, כי משתמשים הם במלים 
שהאדם משתמש בהן, אלא מבינה אני את כל הַדַּרְגות השונות ואת כל 
ההרגשות שהם מניחים בהברותיהם. רק בשביל האזן הגסה של אדם שאינו 
בן-בחינה יהיה לזמרת הצפרים משפט אחד שוה בכל-עת, ואולם מי שאוהב 


מכתבים על-דבר הספרות 241 





0-3 


ופתאם והנה ציורים של חוזה ומשורר, - הימים ימי חרף, והיא יושבת 
כלואה באיזה כלא בברְסלוי, וזה אשר תכתוב: - ,סוניטשקה, הָעָרְָבִים עתה 
מלאים קסם מִרְבָה כל-כך, כאלו היתה שעת אביב. בשעה הרביעית אני 
יורדת לתוך החצר, הדמדומים כבר רובצים על הארץ, ואז אני רוְאָה את 
כל הסביבה האיָמה מעֶלפה בצעיף סוד-העלטה, ואולם השמים מאירים עוד 
בתכלת צלולה וזכה וירח של כסף בהיר צף על"פניהם. בשעה זו אני רואה 
והנה: במרומים אשר על החצר נוסעים באלכסון מאות מאות עורבים, 
צפופים ונבדלים איש מאחיו, לבוא אל השדות כל-אחד א% עץ הַשָנה שלו 
ללון שם הלילה, נוסעים הם במַשק-כנפים מלא הרחבת-דעת וקוראים איש 
לאחיו קריאות נפלאות -- שהן שונות כל-כך מן ה,קרא" החד, שהם משמיעים 
ביום בשעה שהם עוטים מְלָאִי חָמֶט אל השלל ומבקשים טרף. עתה נשמע 
הקול והנה הוּא מְבלע ורך, קול-של-גרון עָמק, והוא עושה עלי רשַם 
כקולו של כדור-מתכת קטן. ובשעה שרבים מהם מגרגרים בגרון ומפליטים 
חליפות את ,קוי-קוי" זה, נדמה לי כאלו הם מצחקים זה עם זה ומשליכים 
זה אל זה כדורי-מתכת, והכדורים עפים בתוך האויר בתבנית קשת נטויה. 
אין זאת כי אם מפטפטים הם עתה איש באזני אחיו ומספרים על-דבר 
מוצאותיהם וקורותיהם הקטנות והגדולות במשך היום... נראים הם בעיני 
פתאם כאֶלו היו כבדי"ראש ומִהָגָּנִים ביותר, בשעה שהם עוברים בכל ערב 
על-פני מסלולם הסלול *פניהם ועל-פי ההרגל שלהם, ואני מרגישה כעין 
יראת-כבוד בפני העופות הגדולים האלה, ראשי נָשָא למעלה ואני מביטה 
אחריהם עד עָכור האחרון. אחר-כן אני מתהלכת בעלטה אנה ואנה ואני 
רוּאָה את האסירים העושים עוד את עבודתם בחפזון בתוך ההצר, נודדים 
כצללים לא-ברורים ממקום למקום, ואני שמחה כי אני בעצמי לא אַרְאֶה - 
ואני יחידה כָלִי, חפשית כְּלִי לחלומותי ולאותו החוט של ברפת-השלום 
הנעלמה אשר ביני ובין מחנה העורבים מלמעלה --ולי טוב כל-כך בתוך 
האויר | הרך הזה אשר עינו כעין אויר האביב. אז יעברו האסירים 
שגים שנים, כאנשי-צבא, עם הסירים הכבָדות (מֶרַק הערב!) לעבור את החצר 
ולבוא אל הבית פנימה, כעשרה זּגִי אנשים זה אחרזזה, ואני הולכת 
אחריהם באחרונה, בהֶצר בבתי-הכלכלה יִכְבּוּ מעט מעט הנרות, אני נכנסת 
אל הבית פנימה, הדלתות תִּסְגַרְנָה על מסגר פעמִים וגם על הַבְּרִיחִים - היום 
בא אל קצו. - - ואחר-כך היא כותבת: - ,אתמול שכבתי עָרֶה עת רבה - 
לעולם איני יכולה לָהֶרְדָם לפני השעה הראשונה, ואולם מֶכרחה אני לעלות 
על הַמְטה בשעה העשירית - ואני חולמת בשעות כאלה חלומות שונים 
בחשכה. אתמול חשבתי כך: מהינפלא הוא כי חַיָה אני תמיד בשַכָּרון של 
שמחה - בלי שום סַבָּה מיחדה לואת. ככה אני שוכבת, למשל, פה בַתָּא 
הָאֶפֶל על-גבי מַצע קשה כאבן, מסביב לי בבִּית שפוכתה דממה של חצר- 
מות, כנהוג, והאדם נחשב בעני-עצמו כאלו הוא שוכב בקבר. בעד החלון 
נופל על-פני חַפְּקרה אור חוזר של העששית, הדולקת לפני בית-הסהר כל 
הלילה. מעת לעת תִּשָמע בקול עמום הָמִיִת-רעש רחוקה של איזה מסע 
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בלחש את האחד מהם, פועלים עליה בשעת צרה, באפן שהם מִשְבִּיחִים את 
סערת רוחה מיד ומחזירים לה את מנוחתה. ,שיר יפה, וביחוד שיר של 
גָּטָה, פועל עלי בכח עצום בכל עת של התרגשות עצומה או של התרגזות 
רוח. כמעט שהפצָלה הזאת היא פצעָלה פיסיולוגית, כאֶלו היו שפתי הצמָאות 
מוצצות איזה משקה יקר, אשר יצַנן אותי בקרבי ואשר ישוב ו[ירפא את בשרי 
ואת נשמתי". ומיד אחרזזה: - ,מעל ערשי ראיתי על-פני השמים מראה 
נפלא: מין אור חוזר ומזהיר של צבע אדמדם, אשר הפתיעני, מאחרי 
שהשמים כָּלם היןו אפורים. נחפזתי אל החלון ונשארתי עומדת תחתי 
כנטוּעה במסמרות. על-פני השמים האפורים עם הַשויון הנצחי שלהם התנשאה 
במזרח עב גדולה, אשר צבעהּ האדמדם היה יפה כל-כך, עד שנראה כדבר 
שלמעלה מן הטבע, ועב זו היתה נפרדה ונבדלה מִיִתֶר חלקי השמים, 
להיות כמין שחוק פָלָאי אשר נבקע פה פתאם, או כמין ברכפת-שלום 
נשואה ממרחקים לא-ידועים, שאפתי פתאם רוח, כאלוּ באה לי גאֶלה, 
ופרשתי את-כפי לַתָמי אל תמונת-הקסם הזאת, אם יש צבעים כאלה ואם 
צורות כאלה שכיחות בעולם, כי עתה יפים החיים ויש שָכר לְהַוְיָתָנוּ - האם 
לא כן? במבט עיני ינקתי את החזיון המזהיר הזה ובלעתי את כל קו 
אדמדם אשר בו". 

ומשפטיה על הספרות ועל פרי"הספרות החדש - עד-כמה הם מראים 
לנו את השכל הישר ואת ההרגשה הנאמנה ואת החוש הטהור של האשה 
הזאת! - ,... בקבץ של שירים מאת הגו פוך ההפְמִנְסְטָל (,לפנות בקר") - 
היא כותבת -- קבץ שבכללו חסרדטעם הוא וממְלא תערבת מְשַגָּה, גליתי 
שיר אחד קטן. המשורר הזה בכללו אינו לפי-טעמי. מוצאת אני, כי נוהג 
הוא סלסול במלותיו, כותב דברים רק כצי להפליא, אינו ברור, ואני - 
פשוט - לא אבין את אשר הוא אומר. ואולם השיר הזה מצא חן בעיני 
מאד ועשה עלי רשֶם עז של שירה. הנני שולחת אותו אליך בזה, אולי 
ישַמח את לִבַּףף", ועל זה, כפי-הנראה, ענתה לה רעותה איזו תשובה 
סותרת, ואולם היא במכתבה החדש כותבת ומוסיפה: ,טעות היא בידך אם 
החשבי, כי לכתחלה אני מתנגדת אל המשוררים המוּדְרנים, זה לפני חמש- 
עשרה שנה ‏ בערך, שקראתי את צְּהמֶל בהתלהבות - איזה דבר כתוב 
בפרוזה -- עלייד מְטַת הַמָּות של אשה אהובה - איני זוכרת חיטב את 
הפרטים - והדברים הלהיבוני מאד. את ,פנְטָפוס" של ארְנז הולֶץ יודעת 
אני עוד עתה בעל-פה. ,האביב" של יוהַן שָלף הרהיבני אז. ואולם אחר- 
כך חזרתי מכפל-זה לאחוּרֶי ושבתי אל גטָה ואל מִירִיקָה. את הופמנסטל 
לא אבין, את גִיאוּרְנִי לא אדע. אמת היא, בנוגע לכָלם יִרָאה אני קצת את 
השליטה הנפלאה והשלָמה שיש להם על הצורה, על אמצעי הבְּטוי השירתי, 
ורק שחסרים הם באותה שעה השקפת-עולם גדולה ונאצלה. הקרע הזה 
מעורר בנשמתי הָד של איזה קול עמום ומְבלע, עד שעלידי-זה נעשית 
לי כל הצורה היפה רק להעניה מְשֶגָּה. על-פי"רב הם חוזרים ונותנים לנו נדנודי- 
רוח נפלאים, ואולם נדנודי-רוח בלבד אינם מצטרפים עוד לחשפון של נשמת אדם" 
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אֶמִשך וּמָעָבוּר את השער ולא יָכלו לבוא אל תוך החצר. הַחַיָל החולך עם 
העגלה, אדם גס ומגְשֶם, התחיל להכות בַּקְצָה הֶעָב של שוטו על גבי החיה 
באכזריות שפוכה, עד שהמשגיחה התרגזה מאד והוכיחה אותו בדברים 
ושאלה אותו, אם אין לו בלבו קצת חמלה על החיות? - ,הן גם עלינו בני- 
האדם אין לאיש שום חמלה", ענה הַַיָל בשחוק רע והוסיף להכות בכת 
גדול שבעתִים מבראשונה. החיות משכו סוף-סוף ועברו את ההר, ואולם 
אחת מהן זבה זוב דם... סוניטשקה, עורו של שור-הבר הקטן הן היה למשל 
בנוגע לְעָבִיו וּלְקְשָיוּ - וחעור הזה היה קרוע. החיות עמדו אחר-כך דוממות 
ועיפות מאד בשעה שְפָּרְקו את הַמִֶּטְֶעָן, ואחת מהן, זו שזבה דם, הביטה 
נָכְחָהּ בעיניה הרכות והשחורות, ופניה השחורים היה להם רשֶם כמו ילד 
המתאפק מבכי,. הפנים היו באמת פנים של ילד בשעה שִיִסָרוּ אותו קשה 
והוא אינו יודע בשבילמָה ועל-מָה ולמה, ואינו יודע איך לַהֶמֶּלַט מפני 
היסורים ומפני הכח הגס... ואני הנה עמדתי למעלה למעלה והחיה הביטה 
בי, והדמעות התחילו זולגות מעיני - והדמעות היו הדמעות שַלָהּ. גם על 
אֶח נאהב לא יוכל לב אדם לָפַרְפָר יותר מִשָפַרְפָר לבי בתוכ ממכאוב 
ומאָפס-אונים עַל-דְּבַר היסורים האלה בלחש". יצ ו 

כאלה וכאלה הם הדברים - רק מעט מהַרבּה - שאני מביא בזה מתוך 
המחברת הנפלאה חלזו. ועוד פעם:- עומד אנכי לפני חידה, 

ואף גם זאת עלינו לזכור: - לא נכתבו הדברים מעולם על-מנת 
שיתפסרמו בדפוס באיזה זמן מן הזמנים, אלא נכתבו מאת אשה לרעותה 
בתור מכתבים ובתור אַגרות גלויות, פתקות פתקות, על-גבי ניֶר מחוק ועל- 
גי פָסוַת גליונות, ונאספו ונדפסו רק משום שבין כך וכך מתה הכותבת. 

רבונו של עולם, מי ומה היתה האשה הזאת+- לא, אַחַי האדם אינו 
פשוט כל-כך. ההרכבה שלו נפלאה לפעמים קצת יותר מִדִּי.. 

אלו באתי לכתוב על רוזה לוקסמבורג וּלְצַיָר את תמונתה קדם שבא 
הקונטרס הזה לתוך ידי, אלא שהייתי דֶן על-פי פְעָלָהּ הסוציאליסטי ועל- 
פי נאומיה החריפים ועל-פי הרוח האגיטציוני שלה, הן ברור לי מה שהייתי 
כותב. עָקרם של הדברים היה בודאי ובודאי, שהיא אשה הִיסְטִירִית, מרת 
רוח ונפש, קשת לב ונשמה, מִשְגָעה לדבר אחד, אוּטופִיסְטִית, אשה שהשנאה 
מפעפעת ממנה לכל קִים ולכל יש, ובשביל ספקיספיקא של איזו גאֶלה 
רחוקה, שבאפן היותר טוב אינה אלא הזיה או אמונה תפלה, היא מחריבה 
בין כך וכך עולמות שלמים וקולטורות שלמות עֶם אִמָנוּת ואצילות רַבָּה 
ומביאה שואה על אלפי רבבות בני-אדם, להגות אותם מן המסֶלה ולהביאם 
לידי מַדּוּחִים ולידי פֶרעניות רבות וגדולות, והכל משום שָלָב כזה אינו 
מרגיש, אלא המוח הנלהב עושה חשבונות וכו" וכו וכו'. 

ועתה% - בא קונטרס קטן ומכריח אותנו כָבַקר אחרי הָאַקטִים הישָנים 
ולשנות את המשפט מן הַקְצָה אל הַקְצָה. האשה הזאת היא אחת המשוררות 
היותר מְצִיָנות. רַכַּת"רגש וְרַבַּת-אצילות ונפש עדינה כזאת אין למצא אלא אחת 
בדורות רבים וּמְרְבִּים, 
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ממסעי מסלת-חברזל העובר לפני הבית, או יְשָמע מקרוב מאד מתחת 
לְחַלוּנִים קול אנשי-המשמר בהיותם מִכְעְכָּעִים ומשתעלים,| בשעה שהם 


צועדים בנעליהם הכבדות צעדים אחדים לאטם, כדי להניד קצת את רגליהם 
הקופאות. ההול חורק תחת צעדיהם כמו באפס-תקוה, עד שפל חריקניות 
וְאָפְסוּת כל-מוצָא בוקעות משם ונכנסות אל תוך הטחב של הלילה האפל. 
ואני הנני שוכבת יחידה ודוממה, מעלֶפה במטפחות השחורות והשונות האלה 
של חשָכה וקצרירוח וּמְאֶסֶר וחרף - בשעה זו דופק בי לבי מתוך איזו 
שמחה פנימית, שאיני יודעת ואיני משיגה מה היא, והיתה כאֶלו קרן שמש 
מזהירה עברה עלל"פני נָוָה דשא פורח. ואני הנה שוחקת מתוך העלטה 
אל מול פני החיים, כאלו הייתי יודעת איזה סוד מלא-קסם אשר יכחיש 
את כל הרע ואת כל העמל ואשר יהַלַך רק בתוך בהירות ואשר. ובשעה 
זו אני מבקשת בעצמי את הסבה לשמחָתי זו ואיני מוצאת שום דבר, ואני 
מכרחה לטחק עלי בעצמי. כמדְמַנִי שחסוד הזה אינו אלא החיים עצמם; 
חשכת הלילה העמקה יפה ורכה כקטיפה - אם רק יכולה העין להביט לנכון. : 
וגם מתוך חריקת החול תחת צעדי אנשי"המשמר המתונים והכבדים עולה שיר 
קטן ויפה על חחיים - אם רק יודעת האזן לשמוע לנכון". 

ויש כי החמלה הגדולה באה עליה, אותה החמלה על כל אשר נשמת 
חיים באפו, ואשר אנו מוצאים אותה רק אצל הנשמות היותר נאצלות 
ויותר עדינות. ,הוי סוניטשקה! - היא קוראת - מכאוב חַד מְצָאָנִי פה. אל 
תוך החצר, ששם אני מְטִילֶת, בָּאוַת לפרקים עָגְלות מקרב מִחנָה הצבא, והן 
טעונות שָקִים או אַדְּרות ישָנות של הַחִיָלִים או כְתָּנוות, ‏ ועליהם נראים 
לפעמים גם כתמי דֶם. את החפֶצים האלה מורידים פה מעל העגלות ומחַלקים 
אותם בין האסורים, בכדי שָיטליאו אותם ויתַקנוּם, ואחר-כך חוזרים ועומסים 
אותם על-גבי העגלות, כדי להחזירם אל מערכות הצבא. באחד הימים 
האחרונים באה עגלה כזו, והיא היתה רתומה הפעם לא לסוס, כי-אם לשור- 
בר קטן. חיה זו ראיתי עתה מקרוב בפעם הראשונה. השוָרים האלה רחבי- 
בשר הם וחזקיְמתנָים יותר מן הבקרים שלנו, ראשיהם שטוחים קצת 
וקרניהם נטויות ושטוחות גם הן, באפן שדומים ראשיהם יותר אל ראשי 
הצאן שלנו, והם שחורים לגמרי ועיניהם רכות וגדולות, באים הם אלינו 
מרוּמִיניה, כי היו לנו לשלל מלחמה... החַיָּלִים המנהיגים את העגלה מספרים, 
כי רק ביגיעה רבה מאד עלתה להם לצוד את חיות-השדה האלה, ועוד 
גדולה מזו היתה היגיעה להרגיל אותן, את החיות האלה הרגילות כל-כך 
לחָרוּת, ‏ כדי לעשותן להיות מושכות בעל. מכות גדולות ואכזריות מאד הָכּוּ, 
עד שנתקים בהן באמת המאמר ,וי ויקטִיס". בערך מְאַת חיות כאלה נמצאו 
עתה פה בברסלוי לבדה, ולא עוד, אלא שהחיות האלה, שהיו רגילות אל 
הַמְּרְעָה הַשָמַן ברומיניה, אין נותנים להן עתה את טַרְפֶן אלא במדה זעומה 
מאד. מתעמרים בהן ביד חזקה %כל סבל ולכל משא כבד, באפן שהן 
הולכות וכלת לעינינו במהרח: - ובכן: לפני ימים אחדים באו עגלות טעוגות 
שקים, והַמַטען רב וגדול מאד וְנָעָרֶם עד למעלה, עד ששורי-הבר גלאו 


<<  תומישר‎ 
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ואם נבקש פתרון כ*-שהוא לאותה החידה הסתומה, אז לא נמצא אלא 
את האחד:- אפשר שאפילו לידי הסוציאליסמוס שלה לא באה האשה 
הנפלאה הזאת אלא מתוך אותה החמלה הגדולה והנפלאה, שְמִּלְאָה את כל 
חדרי לבה ואת כל שס"ה גידיה מילדותה ועד יומה האחרון. רק דרך 
שדה-השירה באה גם אל קרן זָוית זו. לא יכלה האשה המציָנה הזאת 
לראות את הדמעות הרבות הנשפכות בעולם השומם הזה, לא יכלה להביט 
אל רבבות העשוקים ועל נהרות-הדם הנשפכים חֶנם - ותחש לה מפלט אל 
עולם דמיון חדש זה. ומשום שהיתה שלמה ברוחה מאין כמוה, לכן היתה 
לקצונה אפילו במקצוע זה. 
מי יודע את אשר יִכְלֶה האשה הזאת *היות לנו, אֶלו הוליכו אותה 
חייה דרך רחובות אחרים. 
ארוּרה היד אשר הרימה את המאכלת על חיי האשה הזאת לשפוך 
ארצה דם אשר כזה! 
ידידך 
דוד פרישמאן. 








מתקופה לתקופה 


חדלו לכם מן האדם; נוּאש מן 
האדם| ‏ טאש ‏ מן האדם, שאיו 
עשוי לוזשתנות, | אל לקבל שנון 
אינו עשוי לראות, אלא לרהראות. 
לקראות ולהתראות בפני בריות 
אחרורז כיוצא בו, לעלות ולדזרתעלורז 
עלידזן, ודזוא רק מעלרק על-עצמו - 
אפילו ‏ לא גוָּן חדש, ידאם חן 
חדש, עָרם הדוא האדם נולד עָרם 
ודחוא כָלו עִירם ועְרִיָה, אלא שיודע 
הרוא" לחאור ‏ 5ך בכבל-שעוז ‏ על 
רתאָנד; להתכסות בדים, האוא תופר 
5ו מִדִּי פעם בפעם בגד חדש, 
להתנאוות ולדקתגָּאוות בו מחֶדש - 
לכסורת מחָדש אוץ מערמיו. 

,מוב קוא דקאדם" ‏ מי שררש 
כל ימי-חייו מקרא זר; -- דזנסיך הרוסי 
דקזקן, שוקוהק והשני בארץ ההיא 
אחרי הגרף הזזקן מִיסְנִידז פולונדק -- 
מת זהדעתו;, אם לא הוא בעצמו 
מירזרת-רעב -- ידיעדק ושמועדק כזאוזת 
דהעבירו רק מפריחי ידיעורת ושמועוות - 
דקנדק ראדק לפניו בימי-חיוו דקאחרונים 
רבים מתידרעב, ראם לפניו בימי. 
חייו אלה כאשר ₪5 ראה אותם 
בל ימירחייו, | הללי-חרב וחלליהרעב. 
הוא ‏ ראה אותם | לפנו | בארץ 
רז מרקפכרק דהחבררזיר;" ואחרי 
רה,מההפכד; ההחברר;יר;", 


מהפכד:; חברתייות? בודאי ובודאי. 
יש אשר הקוץ נפש האדם פתאם 
במשא הגדול ודהרב-- בסדרים ודברים 
ומלים | ומעילים ובגדים ולבושים 
ככל אשר שמו עליה, ככ% אשר 
שָמרז היא עצמה עליה ואז יש 
אשר יצא פתאם ‏ הארי מִסָבּכו - 
ודקחידק ממעונתדק, עליונום אז למטדק 
ותחתונים %מעלה, ואף אלה לרב 
אינם מתים | עד שירדים. שוב 
%מטד;, אנדרלמוסיה? באדק %עולם - 
וקסדרים? | חדשים | באים; ודברים 
חדשים ודְפּוּרים | חדשים ומלים 
ומעילים וכו' וכו' ,ושכבו אדירים 
ואין מחריד". 

מהפכדק חבררתית? | כן ההדבר, 
אבל מהפכות? האדם - היהפוך גם 
דהגטר ההזה; ארת חברברותתיו? דהה:פך 
אורזן מימורזדעולם, מעולם ועד-עולב? 
,התפתחורת", אתּם אומרים, השפלר;, 
אור -- מלים, מלים, רבותי! טכניקד; 
הדשה, וקמצאות חדשות: גשרים, 
ערים, מסלות וכוו, אניות דקולכורז 
בים ופורחות באויר,. מי כמונו עוד 
וההע כ פחורת ונבכ ו ות הר 
מאותו ,תנא" קדמון, למדק בנ את 
דהגשרים ואת ההערים וכו הן אנו 
להדיעים פנ בטף את דהגשרים 
כהעביר חיל צבא רב, כמדק המצאות 
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בקדשים ועושו; ‏ כ% מיני תורות 
פלסוער, בימינוּ ‏ אלרק זכינו לרגיע 
לידיזכך, לראוות בעינינו, שפל-ר;תורות 
נעשו פלסותר, בכל יום ויום יוצאת 
בת-קול חדשדק, דהמכרזות וקוראה;; 
אוו לחם לבנידאדם מעלבון גדול 
זדק. | כ% ‏ מיני ‏ ,אידיאלים* נעקרו 
מַשרְש וכל מיני תקווות נרזפכו לאכזב. 
ארבע שנים תמימורת שחטו בני"אדם 
איש את רעדזו, שחטו בברכד;ק ע% 
שפרעורזידקם ובעינים נשוּאוות למעלה, 
כלפיהמעלרה, בין השוחטים ודה;נשחטים 
גמםייחד ‏ היו דזרבד;? רודפי-שלום, 
מבקשידצדק, בומחים באידיאלים רמים 
ונְשאים -- וזהם הזיו בכל-זארז? בטוחים, 
כי אדם דה או אחר צריך להשחט, 
בכל-אפן במשך זמן ידוע היו 951 
בטוהים,| ששחיטמתם ‏ היא שחיטה 
כשרדה, | אחר-כך,| כשראו עד-היכן 
דקדברים טגיעים, שפבר יש לחשש 
₪5 רק לנשתם, כידאם גם לשוחט, 
לא רק ל%קנה ולושט, כודאם גם 
לספין ‏ אז נשתנדק החדבר. כלומר, 
אז החלהה ‏ השתיטוה ‏ מצד אחר - 
מצד אלדק שנהשבו או חשבו את- 
עצמם | %רודפידד;שלום | הגמורים, 
לנושאי | הצדק | העולמי, | אז קמו 
דהנרדפים | ודקיו | %לרודפים, רודפים 
בחמרקהרצח ורוצחים בניד"אדם כאשר 
אולי ₪5 רצהו עוד דירוצחים דיגדולים 
והידועים | אשר דיו מאז מעולם, 
השחיטר; נעשותדז שוב 5ר;לכר;ז רבּרזי, 
רבת ההסעיפים ווהענפים, שוחטים 
בבדיקות| סמנים ידועים| בתורות 
דהצדק ורקישר, שדות פורחים נהפכו 
לעיידשממרז, ארץ פוריר; ורחבות-ידים 
נדהפכר; למַדבר, אין מרעה; עוד 
לבקר ולצאן בנודאדם -- בכל-זאות לא 
שב אפם ועוד יד הצדק ודזישר נטויהז, 


כמדה גואלים קמו 15 5אנושיורת 
דהעלוברד; בימינו אלה, כמוק גאלות 
בשרו לרז, כמד; שותילים יפים נשתלו 
לה וכמר;? עָקרים גדולים וחשובים 
נתגו | באדמתו; - וחפל נעקר בן- 
לילד :נשבה, גרמפס. ברגלים!,. ברנלים 
דהגסורת ש% אלדל אשר שרגלו ונטעו 
אותם, הגה בשורת החפש %בניד 
אדם כבני-אדם ולעַמים כעמים, לגדולים 
ולקטנים גם-יחרד, רעיון של פריקת- 
דהנשק, אגדתדרזעמים וכו ,וכתרזו 
חרבורתם לאתים"; ‏ ,גֶָר זאב ‏ עם 
כבש" -- ודהזזאב | אוכל ‏ את הבבש, 
אוכל אותו בכל-פדה, ‏ כעת הדבר 
בבר ברור \ לכל כו כל | מינר + חפש 
אלרז יש בהם רק מן החפשר: ש% 
דזזאב - חפשר; זו שאומר זזאב לקחרז 
לעצמו, לאכול מהיום והלאהק את 
הכבש במנוחתהדקדעוז, לרזאבון גמור, 
בלי כל השש של אפור ובלי כ%5 
פחד ומורא על ראשו, דבר זדרה כבר 
ברור ל5ל; אולם גם זד; ברור 55%, 
כי גם אלדק שאמרו לבנות עולם 
הדש לגמרי ‏ על משואות ההעולם 
דקישן, 5דקרוס ארת כל גבולות דקעמים 
וכל הגבולות אשר גבלו ראשוניום - 
שמוּ רק גבולות חדשים בין אדם 
לאדם, בנוּ עולם שאינו נופל בזה 
מן רועולם הישן - בנוּ עולם מלא 
דמים ומרמוז, כמקלקלים שבעולם 
הישן עשו, ואף 5 כמתקנים שבו, 
ורזמלא ראארץ חַרבד; ושממד; ורתמלא 
המוה כל-פר מבבר, רפורת וכלויד 
שלוחד; לחרב. 

דהנרק בְּאוּוּ יום אחד כל המשאות 
דקגדולים וכל החזיונורז דקנשגבים של 
חוזי | ודקאנושיוות | אשר היו מאז 
ומעולם - באו יום ‏ אחד, %הראורז 
לו את אפסותם -- אפסורזנו, 
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יפורז |היינו, | %משל, חסרים כעה, 
לולא אותהה | המלחמרק | שרפמינו 
בעינינו, ‏ מי יודע, אם גש ‏ הראשון 
שסל. מסלר;: ‏ במים. רבים ₪5 בא 
לרדוף ‏ אחרי איזדק ‏ אויב ומתנקם, 
יש | שנדמדק ‏ פ%נן עתדק ‏ כי אף 
,המצאדה" זו שקוראים ל רגש 
דקמשפחד;, | דהחבררד;ק וכדוטוה - גם 
היא מקורה | ברגש היפדק | של 
דהאדם לרזיורת בכל-שער; יָפָרה ומוב, 
צדיק בעיניו, קרפוטקין, למשל, יגע 
כל ימיו למצא צד זה, צד ה,עזרר; 
דהרזדדיות", | במטבע ‏ בנידאדם ‏ ואף 
במבע בעלידחיים, בג רב הוא 
מספר | על-דבר ‏ ,אגדת ההזאבים", 
דהמותאגדים ומתחברים יחד ודיולכים 
חבורורז הבורור: -- להתנפל על בעלי- 
חיים אחרים, ‏ דקן אנחגו ראינו זאות 
עין בעין ולא במדבָריות, כידאם 
במקומות| ש% ישוב, ואנו יודעים 
כעת, %מוהק גם בני-אדם מתגודדים 
ועושים %פעמים אנדות אגדות, גם 
|האדם לאדם ‏ דקוא זאב":' אנו 
יודעים זאות בימינו | אלו; יותר 
משידעו זאות בנידאדם מעולם, 
בשערק; שאני כותב דברי אלה 
מרעישים ומרעימים את חומות דקעיר 
פמרבורג וחומורת רקמצודורז דקסמוכווז 
אליד;| ודהמגנות | עלייה, ,ממשלות 
דקמועצות | ש% ההפועלים | והצבא" 
ממטירדק? אש וגפרית ע% ה הפועלים 
ורה<צבא, | שאינם חפצים | %%כת 
במועצותיד; ואינם חפצים להקריב 
את יי העולם הזה שלדהם לטמטובוז 
חיו והעולם הבא, | המכסים עוד 
בערפל. תחאמרו ,אמונדק" ‏ יש כאןן 
אמונדק הדשה ודת ‏ הדשה, דקבאדק; 
בקולות וברקים,| הנדק זאות הקיא 
באמפת הרעדק הגדולדק אשר מצאה 


אותנו, כי הגנו עָדים לָלָדת אמונה 
כזו ודר כזו - רזדזי זארז רק מעִין 
אמונדק ומעין דדת, ממנדק אנו באים 
ממילא לוקיש קצת גם על לשעבר, 
על ,קולות וברקים" אחרים שבאו 
מן ההר ‏ או עלו מן העָמק. יש 
שבשעות נוראות ואימות | כאלו 
האדם בא פדי מחשבה, כי מן 
כל ההךרזמצאוות שדהמציא דקאדם, 
דהר;מצאה; ‏ של ההררת - ושל ההמוּסר 
דהקרוב אלידז וכרוּך. אחריר; -- וקיא 
הקשה ביותר והטסְכּנדק ביוותר. 
כאן ‏ תבוא ‏ החיה שבאדם במוד 
ארב והיא מִתְבַּסָה בטלית כשרה, 
מאפילהז בטלירזד; ועושרדז מד; שעושרק 
באין רואה, אם גם לא במחשך. 
איני יודע, | אם מקרא ‏ מלא ,לא 
רזחָיד; כל-נשמר;" דירק נמצא בתורדזו 
אם לא היתה זאת תורות וקצרק. 
רק לשם הצדק או לשם דבר 
כיוצא-בו | מעבירים | עד ביהאדם 
שאינם פראים לגמרי את אחרים 
באש ובמים,. מדה שעשתד; לבי- 
אדם במשך דורו רבים - ועושד; 
גם כיום, עד"כמר; ש;יא בכלל עוד 
עושר; -- ,דרתהר;ארקבר;", ‏ ידוּע | ואינו 
צריך כלל ראידה ודבור, משוה וישו 
(או גם מחמד) לפנים -- ובזטן והאחרש 
רוּסו, מַרְקס וכיוצא בהם, תן לבני- 
אדם מה שרזרזן -- ואל תתן לקם 
דת, ישר, צדק. פגש ‏ דב שפול 
באדם - ואל האדם בצדקתו, 

ולכן ‏ זר; ‏ דקדבר | שאני אומר; 
חָדלו לכם מן והאדם! נוּאש מן 
דקאדם! 


% 
חדלו לכם מן האדם; נְוָּאש מן 
האדם! ‏ אין ‏ האדם ‏ אלא מועל 
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פרקים שנאספו בספר ישעידק, באיוב, 
במשלי- כָּ₪5ם מספרים עזז ‏ ןז 
אשר מקול גערתו נָסו מי תהום 
רבוה וזרועו החוצבות בוזם, עד אשר 
הג חק עליפני יָמים וצרר ‏ מים 
בעבים, ועוד לאגדר? דזמאַתרר; בזוק 
דהרברק, גם דזגבור דקישראלי, דזגואל, 
דקמושיע נתנסר; התמיד במים, אם 
הוא יודע להבקיע מִי תהום רבה, 
מי שרזיר; למשדז ארז ישראל ולמושיעם 
מן ההעבדוּת, והגשמירת? ודהרוחנירז 
גםריחד, בקע לפניהקם ראשונה? את 
דקום, וכשדקוא עודנו ילד, נער בוכה;, 
נלהם ‏ את הגלים ויוּכל להם, 
ואחריו ‏ תלמידו יהושע עשר? גם- 
דקוא | כמעשוק והכרייות | את מי 
דקירדן, כשארון-דקברירת עובר 5פניו. 
אף נח, צדיק תפים בדורותיו, נצל 
מן ‏ המים | העים, ‏ את עקבות 
דהמלהמדק קגדולר? הזאות, מלחמות- 
בראשית, | ימצא | הקורא, | היודע 
לקרא בספרי המשוררים והחזים 
שלנו ובספרי דברידדקימים, ע%5 כל 
צעד ושעל, אין דקמשורר העברי 
ממהר ומצרף את הקהוירק, נורזן 
מרוחו להמר וצר בו צורה, אלא 
ממיל בו מוך נשמה הוא חוז 
ורואה, | או שהוא ממשל, מושל 
בטבע | ומכניעו | ומשעבדו לרצוו 
ותכליתו, | הוא כובשו %עבד ‏ 5 
לרוץ לפניו אל אשר ישאהזו דז,רוח", 
אוסר אותו אל מרכבתו, מרפבה 
רבו וקאופנים וד:חיות, | במליצד; 
דהעבריות זאש מראלקהות לרב בותוך 
דהפרד, לוקה רזמשורר גוּש שָלֶם של 
אפל ויוצק עליו אור. דז,בשר" עודנו 
בין שָניו מטפמף דם רותח ותוסס, 
והוא נותן %ו נפש, טמיל% בו רוח, 
דהרוירז כאן הזיא גדולר? וכבירר;, 





רבות דהשאיפר; ורזתאורז; כָּלרז גחלים 
תלדיט - אלא שדזיא נכנעות ומשעבדר; 
לרזווד; אחרות, עליונדק, וגםם הקויר; 
זו בעצמר;, דהעליונדז, יש בוה ההרברק 
ממה שיש בתחתונוקן ‏ מדק וקיא 
קנאית ונלחמות? וכו, אף היא כך. 
דהרבר; ‏ ממרק שנאמר ‏ אצ% אחרים 
בתחתונים נאמר אצלנו בעליונים, 
בקצרה) | ההמלתמוקה | הזאת - 
דהמלחמד; שבין ,רוח אלר;ים המרחפרז 
על-פני דקמים" ובין דאמים, מי תהום 
רבה;| בין שרדהרוח ושר-המים - 
דהותד? כאן גדולרז וכבירד; --.גדולוה 
וכבירדה ‏ יותר מאשר אצ% אחרים. 
דקוא. דזורתדק גדולדק וכבירר; כל-כך, 
עד שיש ונתערבבו אפילו התחומים: 
זדק נכנם לתחומו. של זז, וזר; נכנס 
לתחומו של זה והמלתמהק הזאות 
לה תמה עוד והן גם לא תּם, 
בתאוד; ‏ רבוה וכבירדה, שא ירע 
אותו;<\ עַם אחר, נגשנו דור אחר" 
דור אל המלאכוה הגדולר; לסדר 
תת סדר העולם הגדול. ולהשב 
את חשבוו, כאן אלהים ‏ ושם 
האדם; כאן שמים ושִם ארץ; פה 
אור ושָם חהשך - שפנו חק 5כ5-דבר 
ומשפט, אמרנו פתת את החותם 
הצר שלנו ‏ ע% פידד;ותדקום ולסכרו 
לצח-נצחים; לאסור את ידי אשמדאי 
השמן בשלשלאות, שיהיד; כלו₪ 
בהן לעוְלְהוְעָד. | והנדז | כשכבר 
נדמרז %רבים, כי דהנצחון קרוב %בוא, 
ועודדמעט והפ% ע% מקומו יבוא 
בעולם בשלום ולאשמדאי לא תהחיה 
תקומוהת עוד, קם אשמדאי ועמד על 
רגליו ונפק פעם אהת אה ההחבלים, 
חבלי השוא כאשר ינתק פתיל 
דהנערוז, דקוא רזסיר גם את ההותעם 
דקצר, = שלא ‏ כסר; באמרן - על. פיח 
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חדלו לכם מן האדם; נואש-נא 
מן האדם! 


+ 


ושַד; פזורד; ישרא%? כשחושבים 
בימים כימִינוּ על שד; פזורד; ישראל - 
על שה נדחה זו שגש ‏ היא שת 
ונדחדק בשביל שדחו אותדה - דקרבדת 
יש בזה: בודאי בשביל שדחו אותד; 
אחרים מהזיות | זאב בין הזאבים - 
כשחושבים בימים כימינו עליר:, על 
קיומה ועל עתידה של שה זו בין 
דקזאבים דהרבים -- באים ממילא לידי 
מחשבוות משנורות קצרז. כשחושבים על 
ד:שנאד; ה;כבושר; אלורז בארץ רוסיד;- 
דהגדולו;, שרק לפעמים היא מוצאאות 
לק ארז בטויד; דזנאמן (בירחי רתזשרי- 
חשון שנדק זו עשר אפילו דקחיל 
האדם | פגרומים | בחמש ערים: 
בפיובר, אוסטרופול פולנאדה 
צ'רמוריוה ופלוומהק כעות באו 
ידיעורת עלהדבר פרעות החיל ההאָדם 
באוסיפוביץ שבליטא ובסלוצק; 
על הבטוי הנאמן דוקא, שמוצאת 
5ה שנאדה זו במדינרת פולין (המפקר 
דהראשי של ההפוליציר; בורשרז שלח 
לפנל | !זמן | יקצר ברזפב:הוזר, אל יכל 
רבעי הפוליציר; שבעיר, שבו נאמר;: 
מפני שבימים וקאחרונים קרוּ מעשי- 
תגהרק | מצד נערי-ר;רחוב | בשעות 
הלרות | מתים " יאודים, 9 בעברן 
דרך הרחובות, נדרשים האדונים 
דהקומיסרים לפקוד בפקדרה המורר; 
על כל אלה הכפופים | להם, 
שיאסרו ארת ד;אשטים במעשי-תגרר; 
הללו ויותאמצו ‏ כי מקרים כאלרא 
המתנגדים לתרבות ולפדר דהצבורי, 
ל ישָנוּ עוד - עדדר;יכן | הדברים 
ההניעון); .על" גרושי' ויפר;. דהגדו5, 


דהעומד %פננו; | ע% גרושים קטנים 
אחרים שנעשו ונעשים בכב% עיר 
ועיר ובכל הברד; וחברד;; ע% מעשי- 
דהפראוות וזרבים שנעשים בכל-יום 
באונגריד;; | על פלֶטי החרב ש% 
אוקרינד; דקחרברד; ורדהשוטמטרז, אודים 
מִצלים ממאש, ההמוצאים לפנירזם בכל- 
מקום שערים סגורים; על גָרי אמריקוה 
שסגרו כעת את שעריר;ם לפני כל 
ההבאים דהקאלר; - כשחושבים על הווה 
כזדק ועל עתיד | הנשקף ‏ 5נו עוד 
מרחוק בעולם זר; ש% שקר ומרמדה, 
אז באים לידי מחשבוות משנורז קצרז 
ונוּגורת והרפוה, יש שאני בא, למשל, 
לידי מהשבהה, שבעיני אחרים תהירה 
בודאי משנה; מאד. 

בפרשר; | הקראשונד; | שב,תוררז 
מש" כאלו אנו מוצאים איזהה; וכר 
לדבר שקרד; בזמן מן ר;זטנים לישרא 
או לשבמים אחדים משבטי ישרא5, 
דהירתר; מלחמר; כבֶדר; וממשכר;ה בין 
דהזנטוה; ‏ א5 |7,רוּח" ש% רקעם או 
השבט הזרק ובין הגופניורת דקרבר; 
שלו, שפעת ‏ הכחות? ש% ,עם רב 
ועצום, | המתפרצים ‏ החוצוה ולא 
ידעו כ% גבול וטעצור. דקתרומם 
דהוזדקום | ואמר ‏ להציף ‏ את כל 
דקעולם במימיו דזעזים ולר;יורז ר:שליט 
דהיתידי. | יבה ' גער \ יברו אלו רתות 
דפר אליו דברים עעים וגש הכוה 
אותו בשבט-רעמו, עד אשר ההתפוררו 
מימין, אז הור? רקיע בתוך המים 
ונרארתד; דזופשר; ואור ד;יד; בשחקים, 
דהמאורע | הזר; -- שבדומד; ‏ לו קצרז 
נמצא | גם ‏ אצל עמים קדמונים 
אחרים -- היד; כפיר כליכךך ורב- 
העהףי ‏ כליבך י בתיר > עב זה עה 
שר;משוררים %א₪ חרלו לשיר על- 
זר ארת שירידקם, מזמורי התחלים, 
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דקחניורת, ששם מוכרים קדשידשמים 
בפרומורת או בדינרים. במקום הדרו 
שגם היא כסתד? על דברים רבים 
דהמעוּנים | כסוי | מַמעמים | אחרים 
לגמרי, | באוק | הלאמיוּת, | באה 
דקסוציאליורת, | באד? דהציונּות, אולם 
אם ‏ הדת באש דגדולה שלרו 
שבָערדה ורזורתזלקחד; במשך דורות 
אין-מספר, | צרפך 5פעמים באמת 
דברים שאינם מצרפים כשוקם לעצמם 
ואיגנם טהורים כשהם לעצמם, הגה 
אין אותו הכת ל4תות החדשות 
בקרפנו, ל;דת" הלאמיות, | ל,דת" 
דקסוציאליותת | או 5,דת" ‏ הקצונות. 
כאן אין אותה המסרת הגדולר; 
בת-דורוות, אין מעשידאבורז, שנעשים 
לפעמים ממילא סָמן לבנים - אין מרז 
שקוראים ,קולמוּרד;", כאן דזפ% ממש 
דוקר ארז דזעינים, אנשים המרתפלפלים 
להנאותם יום ולילד; ואינם פועלים 
שום פּעָלר; של ממש בחיים -- מושכים 
את קדשר רִפעלר; לעצמם ומושחים 
אותד:; על בשרם; אלה, שידם לא 
אחזרק מעולם באאת ובמעדר ובכ% 
כלודעבודר? אחר, מדברים כליהיום 
עלידבר עבודה ודת-העבודוה. ‏ אף 
מפלגדק ‏ ,בורגניותע" %גמרי כמפלגדה 
דזציוניר] | דהכלליות (דזן מפפל%גורן 
ציוניורז רבורז כעת!) מציגדק במודעורזיוח 
לראודה בחוּרים בעלי-זרוע, | חופרים 
ועודרים -- בחורים -%%ו שכמעט על- 
כרהוק של הציונות דהרשמית דקם 
נכנסים כעת א% ההארץ, מדי דברי 
במודעורת דקללו אוהאחפשר 5י 5עבור 
בשרזיקר; על בל הצעקניורת דקמנְהכרז 
שבדן, איזרק בחור בעל-חושים יורד 
מן והדזר, פוסע פסיעוות גסורת מאד 
(מר;-נקל סוף-כל-כוף לרדות!) ושופרו 
של משיח בידו; דאא שר גם בפן 





שיר שקולו כקול% | הכירים | תחת 
דהסיר, | וההוא דזמבשר ואומר, ‏ כי 
דקגיעהק שעות ההגאלוז, ‏ כמ בַדוּאי 
או ,שומר", שמלבד רז,מגןדדוד" דזגדול, 
אשר הוא נושא ‏ על לבו אין בו 
אף רשם של פני עברי, ומזין הוא 
מָּלו מפף רגליו עד קדקדו צועק 
וקורא אלינו בפרז פעוּר 5בלידחק; 
דהקיצדל עמי|| תֶּמדז אני, | עדהמתי 
יעשו כל רזאנשים האלר: את הקדש 
פלנו הל אם יש 5נו מתידמספר 
של בחורים כָּנים וטובים, משארית 
ישראל, שאינם עושים ‏ את תורות 
דקציונות ואת חורת דקאדם שלנו 
פלסותר, אלא מווים באמת בזעת- 
אפם, ויש שגם בדמם, דמי-לבם, את 
ארמרהישראל ההצחיחה; - דקאם ורקח 
דקגמול שנגמול 5רזם, כי נעשדק אותם 
חוכא | ואטמלולא, ‏ כי נציג אותם 
ראודה לש קבוץ-כספים-- מרז שדקוא, 
בינינו 5בין-עצמנו, עוד מסְפק מאד, 
איני וודע בכל5, על-מי מכונים לעשות 
רשם בדברים כאלה - החיש פ5נן 
בבלל המון ממין זה, שיקבל רשם 
מדברים כאלהה? גם הדידי והתמים 
שלנו--בעקר זדז שפבר דקגיע לידי קריאהה 
בעתונים -- הן הווא פקה" במרוה 
כזה. | שקבו | 5א ילך שבי אחרי 
קריאות-צעקוות | כמודאלדק | ואחרי 
משיחים כאלהז, הלואי שידזודי כזר; 
ישמע לקול ההשופר ש% משיח, בבוא 
קיום ה' הגדולי, דן סוד גלוי זוא 
7 בי כליורז דזוא רק חקוי בלתי- 
מצלח %מעשי עמים אחרים בשעת 
דהמלחמר; ול?ר:כרזורגיר;ם על דקר;לואורז, 
ד-לואות-ד;מלחמדה (שדרך-אגב - 
דקרגיוש כל-אדם בצרכן ודקכריח: 
אותו | ?הרגוש | ב), ותמיךד אנו 
עושים כמקלקלים שבההם. 
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התרזום - ו התהום פתוחהה כעת 
בְּלד; לרגלינו - - 

הקראתם | את | הדברים ,מן 
דהגידקנום | דקאוקריני"? | אש תמיד 
תוקד שם, ‏ עיָר | אחרדעיר עולות 
על הזמוקד, בית-מדרש אחר בית- 
מררש עולה בלהבה, ושם מקן 
עד עול5, מף ונשים ביום ‏ אהדר- 
אותיות| פורהות | באיר, | עולות 
ההשטומהה, ורזגוילים אינם נשרפים 
עוד, ומי יודע את אשר יזם עוד 
השטן לעשות ל שטמועות באורז 
ומגיעות כערז אלינו גם מעבד רוסיא 
דזגדולה, שם ההחָלה עתד; מלתמוז 
נוראדה, | מלהמת | דקיים | והמוות, 
להיים ולמות, של עם ‏ בן מאה 
וכמרז מיליונים - ושם הרבה יותר 
משתיםהעשרד.; רְב1 מאחינו, דחם בתוך 
דהגולרז דקאימרק רזדקיא, נתוּנים כל- 
דקיום בין שני לבאים, בין הלהבות- 
אל-נא נפתח עוד פַּד; לשטן.. 


% 

עה נדחוה, מוּכלר; לטבת, בכל- 
זאת כל מה שדיא עושר;, קרא 
עושדז כמעשדק; דקאריות הדהגדולים, 
כל מוה שיש יבים דגדול שלהם, 
יש כעות בובשר;? הקטנרק שלנו, מרק 
להם פליטיקר; ודפלוממיד;? וטלים 
יפורת ורוממות %כסות בהן ע% כ% 
מיני בַוְנורז, 7 פ ע מים גם טובות, אף 
לנוּ כך, 

אף אנו למדנו לווף כל-רזיום את 
דהרגשורתז ולעשוות אות מעשינו מזוך 
צביעורת | שאין | דוגמתדה. | מביאים 
בחשבון := בכָּל;רבה : ובכלימצבּ ,אות 
הרשם כלפי חוץ (אתת ‏ היא, אם 
חוּץ זה? אינו אלא דאפּנִים" | שלנו, 
את התועלת שיביא ‏ 5נו בכנפיו 


ואת ושכר שבצדו, חדלנו - אולי 
עוד פחורז מאחרים או בודאי פחוות 
מאחרים--?חשב חשבון-ע1לם ישר ופשוט, 
דהכל רק ביחס, זר; בוחס אל-זדז וזרז 
ביחס ‏ אלו זדק בא %5מד על-זה 
וזה בא 5למר עליזה, רשת גדולה; 
מלאדז עניבות | וקשרים פרושד; 
לרגלינו, ואין לדין כל-מעטר, ההטפל 
נעשר: לעַקר; צמחידדקבר לבר, אנו 
סובבים בכל-דבר סחור סחור, כאותו 
רתיל ההעומד על-והמשמר, הסובב 
ודהולךך כל-היום מסביב לאיזה; דבר 
שרקוא שומר, ‏ בלי אשר ידע מד; 
הוא ‏ הדבר ומדל ערפ!ו, אידיאות 
שונורת ותועורז ומרחפורץז בעולמנו, 
כנשמורת רהערטילאות, אבל ₪5 הן 
דזעַקר, | כיהאם ההמפלגות, מפלגות 
אלה | דיוצרות | מסבים | לאוהחן 
ד;אודיאות מין גוף נקטדה, חטר עכו 
גדול, שר;וא רק חוצץ בינידזן, | בין 
דקאידיאורז, ובינינו, ואינו נוחן להן 
לבוא עוד עָמנו במגע ישר ולדפוק 
על פתחי %בבנו, וכל מפלגד;ק היא 
שוב ענין| ש% יהס ‏ אל מפלגות 
אחרות, ענין של התחרות ושל 
חשבונות | וש% | ריבות | וקטטמות 
וסכסוכים -- ועל-כל-זה; מרחף ומכסו; 
דהדגל ‏ ש% המפלגה, שעליו כתוב 
רומיד איזדז ‏ ,קדש ‏ 5ו;" עושים 
מסחר בקדשידשמים, | אם לא תמיד 
מסהר פרטי, דזנר; כמעט רזמיד מסהר 
כללי, מדק שאדם %א ירשד; לעצמו 
לעשורת לשם מסחהריו ועסקיו דקפרטיים, 
דהוא עושהה ₪5 עסקי-שמים, לטובת 
הכלל,| צעקנות של ראנו עוד 
דוגמותרז ממלאוה כעת את רחובות 
דקידקודים, מושכים בשרוולו ש% כ9 
ירקודי עובר לעמו ונורתנים ‏ 5ו מכ3ל- 
מוּב - בלבד שיסור לרגע אהד לאחת 
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ספרידד;תורדז דזקרועים, נורזנים אותם 
אל תוך נבובידחָטר, | שָמים צמיד 
עלירהם | מלשעלה וקבורהה | פלהקם 
כקבורר? אהד הקצדיקים, 

מתתוך יגיעדק כובשת-לרק שורות 
קטנד; ש% אנשים דרך אל הקבר 
דהפרזוח, רב, דזנושא שני ספרידתורוה, 
אחד כשהוא נתון בתוך מעיל- 
ארגמן ודק;שני עטוף מעמפרק סנלית. 
אחריו הזול איש זקן לָבוּש לבוּש- 
אבל, והוא נושא תחת אצילי ידין 
ארון-עץ קטן, קמן כל-כך, עד אשר 
אין בו אף כָּרִי קבר של ילד קטן, 
שוהדרק נולד, | הוא נותן | אל-תוכו 
את קרע-הקלף, אשר זמן רב אחרי 
דהסערר; החזרו בידי ההאנשים אשר 
נְחמוּ על טעשידקם, ההנאספים מחרישים, 
דהגשם דזקר נוזל עליר<ם ורוא רזולך 
ונְקוֶה בקבר ההפתוח ודקיר; לשלולירז 
של מים, בלי כל הפלה;? ובלי כל 
דרשוק מכניסים את הקלף אל תזוך 
נבובי"ר;חָמר, | ר:שמשים טחים את 
דקצמיד מסביב במָלט ומניחים אותם 
דרך-שכיבר:? בתוך דזקבר, אז נשפך 
דהעפר בידי רבים אל הבור, 

ימיזדזבינים.., 





אבל 5א, למעלה טגלגל ארז 
גלגלו | בעל-ְר,פִילֶם", ושם, מעל 
להומד;, מרזרוממרז מכונרק שנירז, %מען 
5א יקדמנד ההמותחרדק עמדק ולא 
יקח ממנדק ותמונדק כזו, שלא בכל- 
יום היא מתרחשרז, כרזתריסר מכונורזח 
צַלוּם משטמיעורז קול מלאכתן". 

הורה בח וקרב ה ביןי. יפו 
דקבינים ‏ ובין ימינוּ ‏ אלד אז לא 
דהיותד; עוד מכונת-ך;צלוּם, לא היה 
עוד. גלגלו של בעל-רפִּילֶפ", דזעושר; 
את טלאכתו ומגלגל ‏ את גלגלו 
בחריצות גדולוה, אז לא היתד; עוד 
יוהדות של ,פילם, ‏ אז לא היתוה 
עוד יהדוות של דגלים ושל ,ססמות" 
ושל תד7הלוכור וש% מעשרזדפומבי. 

פרג רפתזי|] פרג והעיר של רבי 
אביגדור קרא ושל בעל ,ספר רינצחון", 
של דהמוזר"ל, ‏ רבי יוםדמוב ליפמן 
דהלר, רבי דוד גג - ואפילו של רבי 
שלמד; ליב רפופורם, חן אפילו 
דקמובים שביההודים עתה הקם %א 
יותר מנושאי דגל היהחדות; לא יותר 
מנושאי-דגל... 

ידזודים רחמנים בנודרהמנים! חיש 
עוד משיח לישרא15? 

מבקר. 


44 





דהרגלנו | את הורקודים לחגיגות, 
לתהלוכוות ולמעשו;רפומבי. קם דור 
של דגלים ושל ,ססמות" ושל הקודר- 
דור שלא רק בתור יהודים, כיד 
אם גם בתור בנידאדם זוא דומה 
להיות השפל בכל-הדורות שלנו. 


אין לך יום שאין בו איז חנמגה, 


ואין בו איזרז כבוּד ואין בו איזו 
עליר; לגדֶלה ואי דקתנשאות - 
והימים ימי מֶרבּן והרס ימים 
שברהם קההלותדישראל שלמוות נבלעוות 
בתדזו, בתדקום, ,מנינים" של יד;ודים 
נקברים אברים מן החי ויורדים חיים 
שאולה, או אין להם קבורהה כל5, 
מתזים מורת-כלבים -- סחב וההשלך, 
ימים שברזם היוקודים שבכל-העולם 
בלו נרתונים לחרפר;, לשבי ולמשחירז, 
קורא אני, למשל, באחד והעתונים 
דקאירופיים | דהגדולים קורספונדֶנציה; 
של אחד מסופריו על"דבר ,קבוררז 
מיחדו; ‏ במינד;" שהיותד; ביום ח' 
לחדש ינואר שנו; זו בעיר פרג! 
ווסםי-גשמים כהקה על-פני בית- 
דקקברוות דזישן-נושן של הזגיטו בעיר 
מרג, ‏ פּה, עקומו; ורחבו המצבר; 
של ,רבי לוב 'הגרות, אאשר ‏ עשר 
את הגולם והור; ההשלים בו שם, 
נשואות למעלו; בברכה, ידי בן-לָוִי 
חקוקות | באבן, אותיות עבריות 
שקועוות חצין באדמה, יער אבנים 
מאותדז | דקתקופר;, | אשר רחוב- 
הירקודים בפרג, שוקיד? נתון במצר, 
פקע מרב יושביו ועלין דזיר; לקכר 
את מתיו זה על"וך זה, מצבת 
עלדיד מצברז, דקוא עשוי כעות לראודז, 
מי בא כעת %היות תועדק ברזוך 
סבךך המצבות, בין הדשא הרב 
אשר ודי איש אינן נוגעות בו, בין 
השמות דופרועות? אנגלים וספרי" 


ו -/ת ‏ 2 ְ--].;/;/;/;/;/-//-/-- וי 


בַּרְקר בידיר;ם, לראוה הוא עשוי 
עתרז, | אבל בית-עלמין אין קוא 
עוד -- זד< ימים רבים, פימי הקיסר 
יוסף, שסתר את חומות דגיטו, לא 
מצא פוק איש את קברו, ₪ 

ומרז יו מיוטים? 

אם גם רב הגשם והקר, בן 
רזמצבוות אלפי אנשים %בושי שחורים, 
ילד יושב על-יד ילד - על רזקורות 
דקרזומכוות | או וזקירורע שמסביב, 
דהמטים כמו לנפול, ענפי-ה;שטות, 
שבלו מוקן וקולם כקול העצמות 
דקיבשורזת, טלאים רואים. 

היום שבוּ לקבר בבית-העלטין 
הישן של הידקודים בעיר פרג, 

למרגלותיו של איש צדיק תמים 
חצוב קבר, קטן מאד, במעש מרְבע. 
בוזוך הקבר שני נגבובי-חָטר ריקים. 
עיני | אלפי ‏ ההאנשים | אשר ‏ בין 
דה<קברים, על הקירות, ע% הענפים 
מביטות דזנדז; כ דהם הקאנשים 
זה יותר משתי שעות בתוך הגשם 
והקר | %קבורהה | המיחדה; בטינד; 
שבית-ר;עלמין ראה אותרת בפעם 
דהקאחרונד; 5פני חמש מאות ושלשים 
ושתים שנהה, פד הקברנד; יריעות 
ספרי-רזורד;, 

דמוּת עולדק ונראית,. מ"ו לחדש 
נובמבר 1920 חוצורת פרג מלאים 
אנשים זועפים, מתמרמרים. עָרב קר 
וזועם, אנשים כובשים בסערוק; את 
ביתדמועצות-דזידקודים! | הנוק קוא 
דהעומד בקצה בית-ההעלמין, יריעות 
ספריזועורד; מעופפורז רקהוצר; דרך 
דהחלונורת דקשבורים, תעודות בנות 
מאות | שנים, | שאין ערוך להן, 
מתגוללות | ברפש חוצות, | קרעיד 
ספרים - - 

היום | מביאים | אלידקבר | את 





נעשה בימים האחרונים לכלי-זין שהעלה 
חלודה מעט, ‏ אף כי עטו הצטין תמיד 
בהריפות מבהיקה, ‏ 8% היה בו עוד מן 
הבטחון הקודם, מִחָדוָת ההפרה שהקורא 
החדש תמיד על צדו, ופיליטוניסטן מחסר- 
בטחון הוא מחזה מעורר עצב. על הפיליטונים 
העוקצים, | שהיה מפרסם ,חבר המערכת" 
ב,הזמן?, | כבר היתה נסוכה רוח כהה. 
הכותב הרגיש, שהוא בודד ועזוב, ואפילו 
בין הברי-המערכת, שבמחיצתם עבד, אין רוח 
קרובה לו. השורות עוד היו מצִינות בברק 
פקחוּת יהודית, אך בין השורות התהלך 
השממון הקר,. לדברים לא היה עוד הד. 
זוכר אני, שפעם או פעמים התגרה גם בי 
(בשאלת הספרוּת ההנוכית), אך בלא עקץ 
מכאיב, -- כמעט בהכנעה מסתרת. ולבי לא 
מלאני לבוא עמו במלחמת-דברים. הוא כבר 
היה רחוק מהבין אותנו. ולא הפץ ?הבין. 

ולמרות כל-זאת היה כמעט בכל פעלת- 
עטו הרבה כח חיובי, הרבוּתי, כח מחנך 
ומועיל. הנה בסגנונו לבד היה יסוד מקדם, 
דיסציפליני, גואל. הוא היה מן הראשונים 
אצלנו, אשר קצצו את כֶרח המליצה והלהג 
במאכלת חדה, אער הכניסו בהירות במוחוה, 
אם אמנם הרחב לא הרחיבו את ההטעגה. 
מדבָּרו היה תמיד זך, מִדיק, ויחד עם-זה 
לא היה 5קוי ביבשת. הוא היה אחד 
המעטים, שהכניסו פשטוּת יקרה בסנון, 
שפרקו מעט את המיכניזמוס הסבוך של 
השפה ויכשירוה לניב-טפתים. מבנה-הלשון 
השיג אצלו גם קולטוּריות גבוהה של 
צמצוּם, גם נצם של רְתּמוס והטעמה חיה. 
הוא לא גמגם מעולם. כל צל, כל סבך לא 
האפילו עליו, | בכל מה שכתב, ביחוד 
בסגנונו, היה -- מה שהיה בעקר -- מורה, 
פדגוג; מי שחובתו להביע, לבאר, להורות. 
סגנונו היה שקוּף כראי. גם כיום אין 
לולזל בבהירוּת, יען כי רק היא מחנכת, 
רק היא מסמנת | את הבגרות -- ומה-גם 
בימים ההם. עליה אנו מותרים בקשי רק 
בסער המחשבה: אך שָמה נשמה על כל 
צלילוּת,| על הבטהון אשר עמה, על האמת 
אשר עמה, 

את פיליטוניו של התקופה הראעונה, 
כעהיה עדין שַש לקראת קְרֶב ומהריד פּעם 
בפעם את צללי הבטלנות, יודע אני רק 
מעט, הרשם הראשון, אשר עשה עלי, היה 
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אביבי, ספרו ,עדן הילדים? בא ליָדי בשעה 
שהייתי זקוּק %ו ביותר. בתכנו לא יכול 
עוד להשפיע עלי, אך אצת פגנונו ספגתי 
כאויר-שדה. הוא הביא לי רעננוּת ביחד עם 
דיסציפלינה נוחה. הוא האיך את עיני 
באיזו צחוּת מיחדה, שהיתה שופעת מכּל 
ניביו, בשעשועיו הקלים והשוקטים. הרגשתי 
עם קריאת כל פרק, שאני פורק מעלי סבל 
של ,לסון? ואני מלמד את עצמי לדבר 
כאחד האדם. אנחנו לא נעכח לעולם את 
חסד הסופרים המעטים בימים ההם, גאשר לא 
דברו על הטעם הטוב, כי-אם החזיקו 
בציצת-ראשנו ויוציאונו למרחב. הוא לא 
היה מעשירי-הרוח, אך בא אלינו ספוג 
תרבוּת, וזה היה אז כל-כך נחוץ *נן! 
סגנונו של אחד-העם היה לנו אז יותר מדּי 
מצמצם; של פרישמן -- יותר מדִּי שטוּף 
ליריזמוס. טביוב היבש ידע תמיד, יחד עם 
הדיוק, *שמור על כל רענן וחי באילן 
הלשון העתיק;: ידע למזג בטוב-טעם את 
צמצום הלשון המאחרת עם רך הסנון 
המקראי, והיה אחד המעטים שלא יצאו 
מעולם בטלאי-לשון. סגנונו, המחסר צבע 
איש" בהיר, אינו מחֶסר בכל-זאת אפי. 
טביוב היה מאותו הטפוס של סופרים, שאנו 
לומדים הרבה מתוך תכוּנתם, גם כי נתנגד 
להם, וזה מוכיח תמיד, שיש לנו עסק עם 
סופר אמתי, עם אישיות בעלת-רצון. 
בספוי-הלמוד האחרים (,המכין", ,מורה 
הילדים", ,מורה הסגנון") היה קונסרבטיבי 
ביותר, רציונלי ביותר, הוא האמין, שאפשר 
ללמד לשון וסגנון באפן מיכני -- על-ידי 
כללים מסדרים ופרזות בודדות. ספריו אלה, 
למרות כל העבודה הנאמנה והפקחוּת הרבה 
שהשקיע בהם מחברם, היו חזיון שלילי 
בספרותנו ההנוכית. הם הועילו רק להרבות 
את המבוכה. אך הם היו כל-כך טפוסיים 
לו, | כל-כך נובעים מפל תכונתו, שבּקטה 
תמיד 753 חשבונות ברורים, מתודה, דרך 
קונסקבנטית. הוא ראה לפניו את בני הדור 
הצעיר; שאין להם בִּי-סבלנות, די-זמן ודי- 
אהבה ללשון העברית, והאמין, כרבים בזמנו, 
לקחת את לבם ב,קלוּת", בדרך הקצרה; אך 
הקלות הזאת של למוד הדקדוק וצוּרות 
הלשון וְאָפיה | על-ידי בטוים | מקטעים 
ומעוללי רוח ויפי רק דהה דהתה אותם, 
וב,דרך הקצרה" הזאת הגיעו עד-מהרה עד 


אֶנְשִים 
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כרבים בינינו, | לא היה גם הוא איש- 
הכשרון, כי אם איש-הכשרונות. ה,עַלוּ" -- 
כפי שקוראים לסוג מִחַנֶן זה אצלנו, זה 
אשר יְתגלה בבת-אחת, ‏ יכבש בבת-אחת, 
ולא ידע התפתחות וגדול. טרגיות מיחדה 
יש תמיד בהלקו של איש-הכשרונות, -- זה 
אשר נתן לו לכאורה הרבה, והשג לא ישיג 
בלתי אם מקט, הפזור אינו נותן להצטמצם, 
אין הברכה שרויה אלא ברכוז, 

טביוב -- זה שמת עתה לאחר שנים 
רבות של עבודה פוריה -- לא היה אמנם 
מבעלי-השָפע, | מאלה שעל כל-דרך יפזר 
עטרם; אך היה בלי-ספק מרְבְּה-כשרוגות 
וקל-התנוּעה. הוא שלט באער נתן לו וכח 
של עבודה היה לו, כשרון העשיה. עט 
היה בטוח. בכל המקצועות אשר עבד בהם -- 
כמחנך, מתרגם, פיליטוניסטן וסופר מדעי-- 
לא נכשל מעולם, בכל-אלה היה מדריך 
ומקדם לפי-דרכו,. הפל היה בהיר ונעשה 
בהיר במחיצתו, אם אמנם מגבל מעט. הוא 
היה מאלה, שדולים ביד קלה מכל המעינות 
ויודעים | למסור את המסקנות | כשליחים 
נאמנים. סגנונו היה נוח, מסביר, -- פּלו 
גלוי לעינים, ‏ בלי ק5ל כל-שהוא, בלי צַל 
מסתיר כל-שהוא. אך עם כל מה שלמד 
הרבה וידע הרבה, לא היה מקיף, לא 
היה יוצר -- זה שרואה תמיד את המרכז, 
את ה,כל? ולא את ה,חלק". הוא ידע 
להפריד; לסינתיזה לא עצר כח. הוא לא 
הרחיק ראות, אף לא העמיק ראות. עם כל 
השכלתו הרבה, היה נתון בנרתיק של 
השקפות מסְימות, ולהתרחב מאליו, מתוך 


גדול פנימי -- להשתחרר ולצטת ל%מרחב היה 
יותר מדּי ,פקח?, יותר מדי לועג וְחַפַר 
זהר פנימי, היה זר לו כל מה שיטג כֶל- 
ידי הארה נפשית, על-ידי ,גַלו". האמן 
האמין רק ב,טבין ותקלין* של השכלה 
חיובית, רק בזה שאדם מביא מן החוץ. כאחד 
משרידי המשכילים -- אמנם מן הטובים שבהם. 

זאת היתה אישיות צרה, עקטגית, 
זועפת במקצת, %מרות הלעג אשר קנן 
במחבואיה. זה היה טיב, -- שלא וְתֶר על 
עצמו, שהיה תמיד נאמן לעצמו, אך היה 
בזה יותר מן הקשיות הטבעית שבאָפין 
מאטר באמונתו בעצמו. הוּא סגר את-עצמו 
במסגרתו, ולא הטה אזן לרחש המתהוה, לזה 
אשר יעלה ויגדל לאור שמש-מחר. בעין חשדנית, 
לבּעמים גם בעין רעה, הביט על כל אשר 
התחיל צומח אצלנו בחשאי, ולא האמין 
ולא חפץ להאמין. הוא לא היה מאלה, 
הרואים כבר את הפרי הארם העליז בַנכוְט 
ַנָּץ הלבן, ולשון-הבשורה, הגמגום מִשֶפּע, 
מבּרכת-%ב חבויה, לא הבין. הוא היה 
מנושאי-רגלה של התרבות התיובית,| של 
תורת הנגלה, עליה היתה גאותו, ורגלו 
האחת, שעמדה במחיצתנו, דָּרכה רק בפרוזדור 
של יצירתנו, הוא היה עלול לראות רק 
לאור היום הצלול, לתפוס רק את הבולט, 
את אשר גבָולות לו. הבקר היה מחַתל לפניו 
בערפל. את שוט לעגו עורר %א רק על 
החזיונות השליליים שבספרותנו, כי-אם גם 
על אלה, אשר בצַלם נחיה כיום. 

כן, הוא היה הפקח, וזה אשר לא נתן 
לו לראות את הסמוי מן העין, ליצור. 
הקף ראיתו היה צר, ועל-כן פסק מלהטיל 
אימה זה ימים רבים, הפיליטון הפטירי שלו, 
אשר היה בתקופתו הראשונה כרוח בּער, 
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ועוד לא שלמו ימי אבלו של חמלמד הזה 
והנה הגיעה אלינו הידיעה המעציבה, כל 
בליל שבת ט' כסלו תרפ"א גאסף אל עמיו 
השלישי שבבני החבורה המלְמד ד"ר שמעון 
פנשטין, שהקדיש את עבודת חייו למחקר 
דברידימי-ישראל בימי-הבינים. 

הד"ר עפנשטין נולד בשנת תרכ"ד בעיר 
קרוטושין במדינת פוזן, זו שהיתה לפנים 
ידועה בבית-הדפוט העבךל המשפח שבה 
ונחשבה זמן-מסִים למקום מקלט של היהדות 
היטשנה, כשכבר פגה זיוה ברב מדינות אשכנז. 
הוא יצא ממשפחה נכבדה ומיחסה: אביו- 
זקנו היה רבי יהודה ליב בַלָשֶקִי, הרב 
בעיר שָנִלַנְקי במחצית הראשונה ש% המאה 
התשע-עשרה, אחד השרידים מגדו?י-התורה 
שבאשכנז. אבי המנוח היה גם הוא בן-תורה 
ושומר-אמונים והשתדל לאצול מרוחו על 
בנו. הוא קבע עמו עתים לתורת ישראל 
בימי בקורו את בית-הספר הכללי, וחפצו 
הצליח בידו, לטעת על %ב בנו את נצנל 
האהבה אל תורת ישראל: כשגמר המנוח את 
למודיו בבית-הספר, נשא את נפשו להשתלם 
במחקר היהדות; בקר בברלין את בית- 
המדש לרבנים מיסודו ש% רבי עזריאל 
הי?לדסהימר, שעמד אז בראשו, וגם 
נכנס אל האוניברסיטה לשמוע לקח בדברי- 
הימים וללמוד את השפות השמיות, הוא סג* 
לו את ידיעת הלשון הערבית ופנה אל 
הספרות הגדולה אשר יצרה היהדות של ימי- 
הבינים בשפה זו וברוהה. במקצוע זה חבר 
את הדיטרטציה שלו (ע?-דבר פרוש ספר 
,קהלת" של רבי תנחום ירושל מ 6 
שנסמך על-ידח. רבו באוניברסיטח, החכם 
הידוע | בלשונות-המזרח, אָדוארד | זֶכוי 
הוקיר את כשרונותיו והשתדל לקבוע %ו 
מעמד בחיים ולהקל מעליו את עבודתו 
המדעית בעתיד. ל%תכלית זו הציע *פנין 
משרה הגונח בביבליותיקה ש% הממשלה 
בברלין, אבל המשרה הזאת היתה גוררת 
אחריה בהכרח חלול-השבת, ועל-כן דחה את 
ההצעה הזאת, ורוחו של עטנשטין הצעיר 
היתה נאמנה עם המסורה, ובחר לו, כרבים 
מן העוסקים ב,חכמת ישראל", מעמד אחר, 
את הרבנות. הוא ישב ע% כסא-הרבנות 
בקהלות קטנות שונות. ביחוד נמשכן ימי 
שבתו על כסא-הרבנות בעיר בַּרְיזֶן. הרבנות 
בעיר הקטנה הזאת לא דרשה ממנו עבודת 





יתרה, | ועל-כן היה פנול החרבה לעסוק 
במחקריו. אמנם תנאי העבודה המדעית היו 
קשים לו מאד במעמד זה, כי ידע מאד את 
מחסור הספרים לצרכי עבודתו המדעית, 
וכדי לספק את צרכיןו הֶכרח גם להביא ?ו 
ספרים מרחוק ולנסוע כפעם-בפעם אל המרכזים 
הגדולים, | שטם הספרים מצוים בבתי- 
הביבליותיקות. מכל-מקום הספיק לחבר שם 
שורת מאמרים, שנתפרסמו בכתבי-העת המקדשים 
לקחכּמת-ישראל" ועשו לו שם במחנה המלמדים. 
אחרי-זמן נקרא אל עיר ברלין, למלא את 
מקום רבו ד"ר אברהם ברלינר בתור מורה 
תולדות-ישראל והלק ספרות | ימי-הבינים 
בבית-המדרש לרבנים, אשר למד שם לפנים. 
העבודה בבית-המדרש וישיבת-הכרך | היו 
לברכה למחקריו המדעיים. יותר מתשע שנים 
צמד על משמרתו זו בברלין, עד שבאה 
המלחמה העולמית ולרגליה הדאגות הגדולות 
והמחסור והמצוק שהכשילו את כח המלמד, 
שלא היה מעולם בריא בגופו ביותר -- ולא 


| האריך ימים. אחרי מחלה קצרה יצאה נפשו, 


והוא בן חמשים ושש, -- ועבודתו המדעית, 
אשר ראה בה את תעודת חייו, נפסקה 
באמצע בעוד הוא מלא רוח עבודה ורצון 
עבודה, 

כדרך רב חכמי ישראל, העוסקים במדע 
היהדות, הכרח המנוח הד"ר עפנשטין גם 
הוא לפזר את מחקריו על-פגי כתבידעת 
ומאספים שונים, עד שגם קשה כעת להקיף 
את כל עבודתו ואת כל מחקריו. הבה *תרה 
נודעת ממנו לספרות הפרשנית של ימי- 
הבינים, ומחקרו התפשט על כל הסעיפים 
שלה: הסעיף הספרדי-המזרחל (הרמב?ם ורבי 
אברהם בנו, רבי תנחום ירושלמל ועוד), 
הטעיף הפרובינצלי (רבי יוסף קמחי ובניו) 
והסעיף הצרפתי הצפוני (רש"י ותלמידיןו, 
רבי מגהם בן-הלבו, רבי יוסף קרא, רגי 
יוסף בכור-שור, רבי אליעזר מבלגנצי) 
ובקש למצא את הקשר שביניהם. למקצוע- 
החקירה הזה הקדיש עפנשטין שורה שלמה 
של מאמרים, שנדפסו במאספים שונים בשפה 
האשכנזית, ובצרפתית ברבעון 465 6טט6ת 
8 6685ש)50, ואחדים מהם גם בעברית 
(המאמר על ,רבי יצחק בן ברון" ב,האשכול" 
של פופס וגינציג, הלק ב, גם ב,הגרן" ש5 
הורודצקי ועוד). הוא שם את לבו להוציא 
במהדורות מתקנות ומוּארים באור פרושים 
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קיר-ברזל, ולא יכלו לפנות ימין ושמאל. 
יודעים אנחנו, שגם כיום עוד יש בינינו 
כאלה, המאמינים ל%הטיר את כל המכשולים 
הרבים של למוד הלשון עלידי הסרת צדיה; 
אך אלה מתפונים %הקגות רק את לשון- 
הדבור -- וגם הם שוגים. הלשון היא יצירה 
אורגנית חיה, ורק מי שמוטר את-עצמו 
עליה, דבק בה ומבקיע אל אוצרות יצירתה, 
זוכה בה, הצד המיכני נקנה מאליו, ודוקא-- 
כשאין מרגישים בו. בכבּוּש הלשון אין דרך 
ישרה אחת. בהריה הגבוהים ביותר יע% 
העולה באלפי משעולים עקלקלים, ורק מי 
שבא בכל סבכי יערותיה, יוצא ורכושה 
בידו, אך טביוב היה קדם-פל איש-המתודה. 
הוא בקש סדר ומשטר בפל. הוא היה בלי- 
ספק המצלה ב,בעלי המתודות";: אך את 
אפר עשו אחרים מתוך חקוי עִיַּר, עשה 
הוא בכוּנה, מתוך התאמה לשיטתו, לעצמיותו. 

במאמרי-המחקר הרבים, שפרסם בחייי, 
גלה חריפות רבה בכמה ענינים שבפילולוגיה 
ופולקלורה. בחוש הלשוני החד, שהיה מחְנָן 
בו, חָדר לכמה שאלות מסבכות, אף כי 9 
השתמש, | כמִדְמה, | באמצעי הפילולוגיו 
המודרנית אלא מעט מאד, הצד הפסיכולוג 
נשאר ברְבו טתום לפניו, ועל-כן נשא 
תמיד באמצע הדרך, ועם כל ההבנה שג5. 
בכמה פרטים, ‏ לא הוציא | מעולם מסקנונ 
כלליות פוריות מחקירותיו. כאן נשאר תמי 
מגבּל, משולָל כח-יצירה. לכך היה טנדנציוז 
יותר מדי, וזה היה מביא אותו לפעמים ני 
לידי אבסורדום -- כמו, למשל, בשאלת הלשו 
היהודית. אך החמר הרב שאסף, הסדרנוּת 
הבקיאוּת -- בכל-זה נפרת יד-חרוצים. בכל- 
זה ישתמשו אחרים, בני-חורין, בעלי ההשגד 
הרחבה, המקיפה. 

בכל ‏ מה שעשה, השקיע כשרון והבנד 
מיחדת לו (נזכר-נא, למשל, את המסד 
היפה על התלמוד הבבלי והירושלמי, שפרסם 
ב,התקופה?, ספר ראשון): אך הרכוש שאיגו 
מוטל בספק, אשר השאיר איש העבודה 
והכשרון הזה לספרותנו, הם ביחוד תרגומיו 
הטובים, אשר %הם הקדיש את ימי-חייו 
האהרונים ושאחדים מהם עוד לא נתפרסמו 
בדפוס. בתור מתרגם, היה אחד המעטים 
בינינו, | שיש להם כתח להטתחרר מצורות 
הלשון הזרה ולהיות בכל-זאת נאמן לתכן. 
הוא היה ממרבי-האמצעים, וידע, ביהד עם 


הנטיה | הקלה כלפי הלשונות האירופיות 
לשמור על מבנה-השפה המקורי ולהשתמש 
תמיד רק ברכושה הודאי, ביחוד היה ממחה 
ויוצר בכל תרגום, שהיו בו יסודות חריפים, 
אפוריסטיים. הפתגם, האפוריזמוס -- זה היה 
משוש סגנונו תמיד. להם גם הקדיש ספר 
מיחד (קָאוצר המשָלים והפתגמים? -- הוצאת 
,מוריה?) ומאמרים אחדים. ?א האמנתי, כי 
יעלה בידו לתרגם בהצלחה את יצירותיו 
של אמן מודרני כאוסקר וַילד: אך הבהירות 
הרָבּה, החדוד והצמצום האפוריסטי שבמקור 
הועילו לתת לנו תרגום יפה גם של קתמוּנת 
דוריאן גריי". 

ככה צַבד האיש הזה בלי לָאוּת כ% 
ימי חייו והשתתף בבנין ספרותנו החדשה 
במקצועות רבים כל-כך. גדולות אולי לא 
יצר, אך זאת היתה רוח ערה, כח מתמיד, 
מאלה שעומדים על המשמר, שנלחמים 
ובונים כאחד. עליהם נשענת כל ספרות; 
מהם היא נבנית. נדע-נא תמיד להוקיר את 
כל כשרון-עבודה נאמן, את מניחי הלבַנים 
לבנין, וביניהם גם את טביוב הקודר, אשר 
סבל הרבה,| סב% ועבד, וילך מאתנו, 
שָבוּר ומדְכּא, בקדרוּת הימים האלה. 


יעקב פיכמן. 





ד'ר שמעון עפנשטין 


(עפפעבשטיין) 


השנה | האחרונה היתה שנת-פרענות 
לתכמת-ישראל? באשכנז | שלשה ‏ בעלי- 
תריסין במחקרי תולדות היהדות וערכיה, 
מלְמדים מבהקים מבני הדור הישן, שהמשיכו 
את שלשלת הקבלה של מיסדי חכמת-ישרא?, 
הלכו לעולמם זה אחר-זה. הראשון היה 
הרב והפרופיסור ד"ר ‏ יעקב גוטמץ, 
אשר עשה ‏ 5ו שם בספריו ל%תולדות 
הפילוסופיה הדתית של היהודים בימי-הבינים 
ועמד בראש החברה לסיוע מדע היהדות 
באשכנז, השני היה חברו בברסלוי הפרופיסור 
ברן (בראנן), ההיסטוריון והמוציא את 
,הירחון לתולדות | היהדות והכמתה", זו 
הבימה הראשית %,חכמת-ישראל? באשכנז, 
אטר הקים אותה רבי זכריה פרנקל, - 
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של דברי-ימי-ישראל, התבלטו הקוים הכלליים 
של התמונה רבת-הגונים הזאת, שנרקמה 
במשך דורות וכסתה את כל קצות הארץ. 
כמובן, נשארה עוד בקעה גדולה לחוקרים 
חבאים %התגדר בה, להראות כי לא כל 
החלקים של הבנין הענקי, אשר הקימו ידי 
גרץ, עַלו יפה בידי הבנאי, לתקן את 
המצותים | הרבים | של ההחיסטוריון, שהין 
מכרחים צוד במעמד זה, להאיר את הפרטים 
באפן אחר ולהכניס פרטים חדשים אל 
הסכום הכולל. אבל הנסיון הראשון נעשה 
והצליח, עד-כמה שיכול להצליח בידי אדם 
אחד בתנאי המקום והזמן, ויסוד חזק הנח 
לכל מיני מחקרים בעתיד. ובאותה שעה לא 
נמצא בארצות המזרח, ששם ישב רב מנינו 
ורב בניגו של העם אשר נשא עליו גרץ 
את משא ההיסטוריה שלו, כמעט חכם אחד 
שהיה קרוב למקצוע הזה, מלבד רבי אברהם 
אליהו הרכבי, אשר החפרה מאד את מד 
דברי-ימי-ישראל בחקירות חלקיות רבות- 
הענין, אבל דבר לא היה לו עם הכ%5%, 
עם הקף-ההיסטוריה כלו, -- וכמעט לא הרגיש 
אדם, כי פָּסח ההיסטוריון המערבי על הפרק 
היותר חשוב בדברי-ימי-ישראל במשך מאות- 
השנים האחרונות -- על תולדות היחודים 
והיהדות בפולין וברוטיה (מלבד פרשיות 
קטועות אחדות שהקדיש לנושא הצקרי חזת) -- 
מטני שלא ידע אותו, ולא זו בלבד, אלא 
שמכיון שנתעלמה ממנו הלכה, למד לזלזל בה, 
לולזל בערך הסגיף הראשי של כנסת ישראל 
בדורות| האחרונים ולקטרג עליו, וילדות 
היתת בו ללכת בחקירתו ההיסטורית אהרל 
מניעי השנאה והבוז ל,פולקים?, ששגעגו 
ביהדות האשכנזית מימי ההשכלה הברלינית. 

והימים היו ימי הפשרת חשלגים הקרים 
של ההשכלה. החרף חלף הלך לו ובשורת 
אביב חדש נשמעה בארץ. הזרע של פרץ 
סמולנסקין התחיל לעשות פרי ורעיון השיבה 
אל העם נכנס ללבות רבים מבני הנעורים 
בארץ רוסיה והארצות | הסמוכות, אשר 
הרחיקו ללכת מרחוב היהודים בהקף חנוכם 
והשכלתם, זה היה הזמן, שבו עלה שמעון 
דגוב לראשוגה על בימת חספרות הרוסית- 
היהודית, אותו האיש אשר נועד למלא 
במדה ידועה אהרי גרֶץ ולהיות גם אחד 
מראשי המדגרים של הדור החדש והמחשבה 
החדשה, 


דנוב הוא בן משפתה חשובח בישראל, 
אשר התיחשה על הרב הגדול בדורו רבל 
יוסף (יאסקי) האב"ד בדובנה, שמת בראשית 
המאה השמונה-עשרה והשאיר אחריו חבורים 
בספרות הרבנית, ומעשי נפלאות ספרו עליו. 
אחרי זמן עַלה נצר אחד משרש' זה בארץ 
ערייסין? (בפלך מוהילוב), כמעט בקצה גבול 
,תחום-המושב", ובעיר מסטיסלב, זו שקוראים 
לה היהודים אמציסלב, נולד שמעון דבנוב 
בראשית הדש תשרי תרכ"א. עירדמולדתו 
היתה מקום תורה ורבנים מפלגים ישבו בה 
לכסא, ומכל-מקום היה שם חנוך בני בעלי- 
הבתים בתקופה | ההיא | גוטה לדרישות 
ה,השכלה" ומביא-- לפי הכרח התנאים ששלטו 
באותו זמן -- לידי התרחקות הדור הצעיר 
ממקור היהדות. בעיר זו הקרובח אל ,רוסיה 
הגדולה" חיה הצרך לבקר את בתי-הספר 
טל הממשלה יותר חזקץ מבערי-התחום 
הרחוקות, וחותם ה,רוסיוּת" היה יותר מְבהק 
על משבילי היהודים. גם דֶבְּנוב בקר באסכולה 
של הממשלה, אשר היתה בעיני האדוקים 
בהזקת ,כל באיה לא יטובון?, אבל למודי 
בית-הספר והרוח השלטת ‏ שם לא מחו 
מלבו את רשמי ילדותו ואת מסורת בית 
חוריו, ואהבתו לתרבות עמו המקורית נשארה 
חיה ופועלת בלבו והטביעה את חותמה על 
עבודת חייו. 0 

בכלל לא הרבה דבנוב לקבל תורתו 
מפי מורים, כי-אם ,מעולמו יצא" -- וקנה 
לו את ידיעותיו הרבות בעבודה מתמדת על- 
דעת-עצמו מתוך ספרים, וכשרונות נאים 
היו לו כדי לסג% לעצמו את דרכי החקירה 
הנכונה ל%כ% הלכותיהם,. | כשעמד על דעתו, 
השהלם מאלין גם בידיעת השפה העברית 
וקנה לו סגנון מדיק ומשפח, כפי שמעידים 
על זה מאמריו, המעטים בערך, שפרסם 
בכתבי-עת ובמאספים שונים, אבל עקר 
כתיבתו היה בשפה הרוסית, כמו שהיה גם 
התכן העקרי של הקירתו -- דברי-ימי היהודים 
והיהדות | בארצות הנשמעות אל שלטון 
ממשלת רוסיה, 

הנטיה | %מקצוע | דבר-ימי-עמו היתה 
מנחת, כנראה, בטבעו של דְבְּנוב הצעיר 
והתחזקה על-ידי קריאת הספרות הגוגעת 
בדבר, וביחוד על-ידי קריאת דברל-ימי- 
היהודים של גרֶץ. דְבּנוב העריץ מאד את 
החיסטוריון האשכנזי והקדיש לו מאמר מלא 
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שונים של הקדמונים (למשל, פרוש רבי 
יוסף קרא על שופטים -- פרנקפורט 1907, -- 
על מיכה, ועוד) ולא תמיד יכול למצא את 
האמצעים החמריים הדרושים לכך. מלבד 
זאת כתב מחקר שלם וחשוב על תולדות 
אפני פרוש המקרא והתפתחותם (בירחון 
האשכנזי ,ישרון? בשנים האחרונות), 

מלבד עבודתו בספרות הפרשנית התעסק 
המנוח | בדברי-ימי-היהודים | באפן | כללי, 
בדברי ימי תקופת הגאונים כתב הרבה 
מאמרים חשובים, שדן בהם על פרשיות 
חשובות וסתומות. לצרך המחקר הזה נער 
את כל החמר הידוע %גו מכבר וצרף אלין 
את החמר החדש שנתגלה ב,גניזה? ונתפרסם 
על-ידי שכטר, קולי וסיעתם, ובידו עלה 
להפיץ אור על פרטים רבים של חתקופה 
המצרפלת הזאת. המאמרים נדפסו בירחון של 
ברן ובמקומות אחרים ונאספו אהרי-כן על- 
ידי המחבר, שהוציאם בספר מיחד עם 
תקונים והוספות (%6ת16ת1656) עט2 6 
,"5ת26118[)6 ת6ת8150ת060 068 עש+11)678 בתט 
ברלין, | 1913), והוא ‏ רב הענין והערך 
לתולדות היהודים בימי-הבינים. גם בתולדות 
היהודים באשכנז במוצאי תקופת הגאונים דן 
המנוח במחקרים שונים ובכללם במבוא הכולל 
לקדמות-התורה באשכנז, שפרסם בירחון של 
בּרֶן לטנת 1919,. הוא קבל עליו את העבודה 
הקטה והאחראית לכתוב ביוגרפיה מדעית 
הדשה של הרמב"ם במאסף תסוה:113 ח6כ 11056 
שיצא לאור על-ידי החברה לסיוע מדע 
היהדות (ח*לק ב, ברלין 1913), ועשה את 
עבודתו באמונה -- נוסף על המאמר שכתב 
על מרושי-הכתובים של הרמב"ם (במאסף 
ההוא, חלק א, 1908). ביחוד גמל עפנשטין 
הסד עם נשמתו של רבי אברהם בן הרמב"ם, 
אשר היה אחד מאנשי-העליה בדורו וחשאיר 
אחריו חבורים חשובים, אלא שדמות-דיוקנו 
חורה בעיני המאחרים מזיו קרני אביו. 
המנוח הראה את כל ערכו וחשיבותו של 
האיש הזה, את פרשת חייו והשכלתו ויצירתו 
במחקרים אחדים (בספר היובל ,תפארת 
ישראל" לכבוד רבי ישראל לול עברסלוי, 
3, בספר היובל ,עטרת צבי" לכבוד רבי 
דור צבי הופמן בברלין, 1914, וביחוד במאמר 
ַתהזו3][ ות8תהזעה שנדפס בדין-וחשבון על 
בית-מדרש הרבנים בברלין תרע"ג, ובהוצאה 
מיחדה 4), ומלבד החמר הביוגרפי הגדול 
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העביר לפניגו קטעים חשובים מפרוש רבי 
אברהם הערבי על התורה ומספרו הגדו?ו 
,בתאב כפאיה אלעבדין" (בעברית: ספר 
,המספיק לעבודת ה'") בהלכה ובמוסר. - 
הוא ערך את חהלק החמישי של ,דברידימי- 
היהודים" לגרֶץ, הדן בתקופת הגאונים, ותקן 
אותו בהתאמה למסקנות ההקירה החדשה 
והוסיף עליו הערות רבות כדי לסגלו לרוח 
המדע של זמננו. הוא גם השאיר אחריו 
בכתב-יד ספר מקיף בתולדות-לשרא?. 

עפנשטין היה זהיר מאד במחקרו, ודרכו 
היה לעבור בחריצות יתרה על כל החמר 
הנוגע בדבר. הוא לא העלים עיניו משום 
מקור שהגיע לידו, לרבות המקורות שהיו 
בחזקת גרועים בעיני מלמדי המערב, כי 
היה בטוח, שגם בהם אפשר למצא קצת 
תועלת לחקירה. את מסקנותיו חוציא בישוב- 
הדעת והתרהק מהמצאות יתרות ומסברות 
חריפות ילידות-הדמיון ומפל עחדוש לשם 
חדוש", ובכל-זאת לא היה ;יבש" במחקרו, 
כמו שלא היה גם מלמד גרידא בַתייו 
ובהליכותיו עם הבריות. : הוא היה בעל %ב 
חם ומתפעל, איש ישר ועַנו, | אוהב את 
הבריות וחביב לבריות. תלמידיו אהבו אותו 
וכבדוחתו מאד, ולא על הידיעות שמסר להם 
בלבד, כי-אם גם על ההתלהבות המדעית 
ו,הניצוץ היהודי" שבקרבו, והשפעתו על 
תלמידיו היתה גדולה, כי דבריו שיצאו מן 
הלב נכנסו אל לבם. 

מות עפנשטין חוא אבדה למדע של 
דברי ‏ ימי היהודים וחיהדות וגם *חגוך 
היהודי. 


ב ב, ש. 


שמעון דְבּנוב 


למלאת לו שבעים שנה 


לפני ארבעים שנה בערך כבר נחתמה 
התקופה הראשונה, תקופת היסוד של ,חכמת- 
יטראל" במערב. ספרו הגדול ‏ של גרֶץ 
,|דברי-ימי-היהודים" היה כעין סך-הכל של 
החמר אשר נערם בעבודה מִרְבּה עלדידי 
התירים המדעיים הראשונים, חכמים רבים 
וההיסטוריון עצמו בכל%, כמעט במטך עני 
דורות. איזה סדר השתלט בתהו-ובהו הגדול 


שמעון דגנוב 13 


צנ חב הקהוכק ואוב הובכננד-וההטבכוביהנטצק-, בוו נעצקו הכנממנונכטר דמממ משנטנרכ רפעב ממ הבהטעעי. ג מנר- וו הטונ ונמוס מו = אמטנ סחי פמט קמרש טוט בג ), לצרה המצבהצעטאבת ממ בק הפנונ בונט טמ עבצאב -7צ-כ-בפטעש. בבש קמעב טבש שמ כעבשום - 


כהלכה למשח מסיני -- אלה היו ,העבודות 
המּקדמות" אשר מצא דִבּנוב לפניו בגשתו 
להנית את חיסוד לבגין מודרני של תולדות 
היהדות במזרח-אירופה. בעין בהירה של 
היסטוריון ממחה סקר את כל ההקף של 
השאלה הגדולה הזאת והבין, כי היא למעלה 
מכח אדם יחיד, ועל-כן הלם, כמו גרץ 
בשעתו, אהרי שראה את המגרעות שבמפעלו 
ההיסטורי -- לסדר מעין חבורה של מלמדים 
שיקדישו את זמנם למחקר הגדול הזה, 
והוא יהיה המנצח על-גבם - וְיוְרָה ויתוָה 
להם את דרך החקירה הראויה וישים לפניהם 
את השאלות הראשיות העומדות על הפרק 
ויפקיד בידי כל-אחד מהם את חלק העבודה 
על יסוד הכשרתו ונטיתו. את מאמר-התכנית 
פרסם בטפה הרוסית בירחון ,ווסהוד" (1891), 
ואחרי-כן בעברית בחוברת מיחדה (,נ חפ ש ה 
ונבחקורה", אודיסה, | תרנ'ב). בחוברת 
הזאת העיר את שימת-לב הצבור על הערך 
הגדול של חקירת דברי-ימי ישראל ברוסיה, 
ותאר אותה כעבודת-הקדש, אשר כל העם -- 
ומה-גם משכיליו -- צריך לקחת בה חלק, 
כל-אחד כפי השגתו ואפשרותו. הוא פנה 
בבקטה א% הרבים להמציא לו את החמר 
המפזר בכל מושבות היהודים, את פנקסי 
הקהלות השונות, את ההעודות והכתבים 
ההיסטוריים, את הספרים וכתבי-היד יקרי- 
המציאות, כדי שיוכל לשמש יסוד לחקירה 
החדעה, דנוב לא נלאה להעיר את הקהל 
העברי להת ידו %מצוה גדולה זו, ואחרי 
שנתים פנה אליו עוד פעם בכרוז ,לק טו 
אבנים לבנין] תולדות יפראל ברוסיא 
ופולין? (לוה-אחיאסף, שנה ב), באותה שעה 
כתב גם שורת מאמרים לחקירת דברי-ימל 
היהודים ברוסיה (בירחון ,ווסחוד") ופרסם 
בעברית מאמר קטן על-דבר ,עלילת הדם 
בבובובני? (לוח-אהיאסף, שנה ב ושנה ג). 

ביחוד טָם | דְבּנוב את %בו לחקירת 
מוסד השלטון הפנימל שהיה ביד? יהודי 
פולין וליטא במשך מאחים שנה בערך. 
הסופרים הקודמים דנו על המוסד הזה רק 
מתוך הספרים, שמצאו שם את זכרו. 
הפנקסים של הועד (פנקס ,ועד ארבע ארצות' 
אבד, כנראה, ורק קטעים ממנו נמצאו בהעתקות 
שבפנקסי קהלות שונות; לעמת-זאת נמצא 
פנקס ועד מדינת ליטא בהעתקות ישנות 
אחדות) לא הין לעיניהם, או שלא ידעו 


איך להשתמש בהם: דְִבְּנוב היה הראשון 
אשר התעורר לחקור חקירה מדעית את 
תפקיד המוסד הזה על-פי כל המקורות 
העברים ושאינם-עברים שהגיעו לידו, וכתב 
שורה שלמה של מאמרים במקצוע זה (את 
אחד המאמרים האלה פרסם בעברית ב,ספר 
היובל" לכבוד נחום סוקולוב, ורשה, תרס"ד). 
הוא ראה את מחקר דברי-ימי היהודים 
בפולין הולך ומתפתח לעינין, ביחוד על- 
ידי מלָמדים חדשים מארץ גליציה, וביחוד 
על-ידי מאיר בל בן, אשר השתדל להפיץ 
אור על חוג פעלת ,ועד ארבע ארצות" על- 
פיי מה שמצא לפניו במקורות הרומיים 
והפולניים שבארכיונים שונים. 

בשנת תרס"ט הצליח דבּנוב, | אחרל 
עבודה קשה ש% שנים רבות, ?יסד בעיר 
פטרבורג חברה היסטורית-אטנוגרפית יהודית, 
שתעודתה היא לחקור את דברי-ימי היהודים 
באירופה המזרחית. גלת-הפותרת של מפעל 
דֶבּנוב לשם הגשמת רעיונו החביב עליו היה 
יסוּד | הרבעון המיחד | למקצוע | דברי-ימי 
היהודים ברוּסיה ובפולין בשם 80680488 
8 אאשר יצא לאור בפטרבורג משנת 
תר"ע עד ראשית המלחמה העולמית. בזה 
נוצרה בימה מיחדה לתולדות הסניף היותר- 
חשוב של כנסת ישראל, ונתנה האפשרות 
לכל טופר, אשר יש בידו להשמיע חדשות 
במקצוע זה, לפנות | א% הקהל. מסביב 
לרבעון הזה ההלקטו כל סופרי תולדות 
היהדות המזרחית וחובבי המקצוע הזה שהלך 
מספרם הלוך וגדול, ועל-ידו התעורר החשק 
בקרב משכילים רבים לטפל במקצוע הזה. 
המוציא-לאור בעצמו השקיע ברבעון זה את 
מיטב יצירתו, ולא ערך מדעי בלבד היה 
?רבעון הזה, כי-אם גם ערך צבורי-חנוכי, 
כי חֶזק על-ידי הדעת את ההכרה העצמית 
של יהודי רוסיה והעיר אותם להתיחס בכבוד 
ובענין ‏ רב אל העַבר שלהם ואל היצירה 
המקורית של אבותיהם. 

אולם דְבַּנוב לא הסתפק בחקירות 
החלקיות בלבד בדברי-דימי ישראל בפולין 
וברוסיה, כי-אט פרש את מצודת מחקרן 
גם על יתר סניפי היהדות. אמנם במקצועות 
אלה %א יכול להשף את המקורות בעצמו, 
וצריך היה לפנות א% הספרות הנוגעת 
בדבר, ומכל-מקום הדש גם בהם דבנוב הרבה, 
הוא בקר את החמר אשר השתמש בו גרץ 
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חבה בשם ,כותב ההיסטוריה של היהדות? 
בירחון | היהודי-הרוסי | עווסחוד? | לשגת 
2 בעקבות ‏ גרץ כתב דִבּנוּב | גם 
את מאמריו הראשונים בדברי-ימי-ישרא? 
עִל-דבר תנועת שבתי-צבי ותנועת פרנק 
(בירחון הנ"ל לשנת 1883), ומכל-מקום נפרו 
בהם סמני התיחסות אחרת, הרחוקה מההערכה 
השכלית | של ההיסטוריון | המערבי. יחס 
ההערצה לגרץ לא מנע את דְבּנוב מראות 
את כל הגליונות החלקים שהשאיר ההיסטוריון 
הזה בדברי ימי-ישראל במאות-השנים האחרונות 
וגם 3לא יכול להעלים את עינלו מכמה 
משפטים מעקלים אשר הוציא החוקר המערבי, 
ואשר הניחם במעט כמִשִבָּלות ראשונים -- 
על התנועות ההיסטוריות שלא נשאו חן 
וחסד לפניןו. עוד באמצע שנות השמונים 
החל דְבּנוּב לעסוק בתולדות החסידוּת, שדן 
אותה גְרֶץ ברותחים, והקדיש למקצוע הזה 
מחקרים שונים (המחקר הראשי,תולדות החסידוּת" 
בירחון הג"ל לשנות 1887--1888), ובכללם 
גם מאמרלם אחדים הכתובים עברית (,החסידים 
הראשונים בארץ-ישראל" -- ,פרדס?, ספר בג 
, חסידים פורצי גדר" -- ,,השלח", כרך זג 
המאמר הכולל החקצר: ,מבוא לתולדות 
החסידות? -- ,העתיד?, ספר ג). הוא לא בא 
ללמד סנגוריה על התנועה הזאת ולא לכתוב 
עֶליה קטגוריה, רק השתדל להקיף אותה 
בעין סוקר אביקטיבי, לחקור את סבות 
צמיחתה והתפתחותה, את מדת התפשטותה 
ואת תחומי השפעתה והתיחס אליה בכבד- 
הראש הראוי לחוקר תנועה כבירה כזו, 
אשר פרשה את מצודתה כמעט על חצי 
היהדות בדורות האחרונים. 

אחרי-כן עבר דבנוב אל מחקר דברי- 
ימי-ישראל במזרח-אירופה, ומראשית שנות 
התשעים השקיע בו את מיטב כחותיו. אמנם 
דְבּנוב לא היה הראשון, שהתהיל במחקר 
כזה, ‏ כי כבר מצא לפניו ספרות גדולה, 
אבל כל הסכומים האלה היו ארעיים ולא 
יכלו בשום אפן %הצטרף לחשבון כולל. 
תהו-ובהו שרר במקצוע הזה, אשר רבים 
הרגישו את הצרך שבו, אבל איש לא מצא 
בקרבו את היכלת למלא אחריןו. העבודות 
של הפולנים שמלפנים (צ'צקי, לבל וכו') 
ושל יהודים מלְמדים, כביכול, שטפלו בדברי- 
ימי-ישראל בפולין, לא עלו בחשבון כלל: 
מקצתן] התישנו לגמרי, ומקצתן נדונו למיתה 


בצאתן לאויר העולם -- מצין נפ?ים מדעיים. 
בדברי-ימי היהודים ברוסיה בזמן החדש 
נגע אורשנסקי ואפילו -- לֶיבָנדה, אבל הם 
גלו רק טפח מהבנין הגדול. האמחה לתולדות 
התנועה הפרנקית היה עדין גרֶץ, אשר לא 
ידע את המקורות הפולניים, ועבודתו של 
קרויסהר עוד לא התפרסמה. סמוך לזמן ההוא 
נמצא הכם רוסי אחד, שנחשב לאוהב-ישרא? -- 
חזון יקר-המציאות בימים ההם -- וממילא 
גם | לאחד | חסידי-אמות | העולם, | ושמו 
בַרשדסקי, אשר התמכר לחקור את קדמות 
ישראל בליטא ונער את אבק הדורות מעל 
חמר ‏ רב שנמצא בארכיונים שונים -- אבל 
מקורות ישראל היו סתומים וחתומים לפניו. 
המקורות האלה שמשו לחוקרים ,מן המחנה" 
לערוך על-פיהם מטעמים לפני הקורא העברי 
וכבר נמצאו מונוגרפיות אחדות מֶקדשות 
לתולדות הקהלות -- ובאמת רק לשמות 
הרבנים, אשר הרביצו תורה בתוכן, וליתר 
אנשי-השם, שבמקרה נשמרו המצבות שעל- 
גבי קבריהם (,קריה נאמנה" לתולדת קהלת 
וילנה; עָעִיר-גבורים" ושוברו בצדו ,רחובות 
עיר" לקורות הקהלה בגרודנה; ,עיר-הצדק -- 
תולדות קהלת קרקוי; ,עיר תהלה? -- עַל- 
דבר בריסק דליטא: ,כלילת יפי?, חלק 
ראשון, על רבני לבוב, ועוד). המחברים לא 
היו | מלָמדים במובן הזמן החדש, %ומלבד 
החבה היתרה למצבות שעל-גבי הקברים 
ידעו בלבם קרבת-רוח ל, שערים" של ספרים 
ישנים ול,הסכמות? הנדפסות מעבר לשער, 
ויתר המקורות שנמצאו לפניהם לא היו 
מחוָּרים להם; כשנזדמנו להם פנקסי-הקהלות 
היו החוקרים האלה בבחינת בעל מעות שאין 
לו שָלחני לרצותן. בכפיפה זו נחשבו 
ל,היסטוריונים* מפלגים שני אגשי-פלאות, 
שכל-אחד מהם היה בר-אבהן ובר-אורין, 
,הכמי היוחסין? רבי יוסף לוֶינשטין הרב 
מסרוצק ורבי יוסף כהן צדק, מי שהיה 
משכיל גליצי ונעשה אחר-כך למו"צ בבית- 
מדרש אחד שבלונדון: שניהם העלו מדרשי- 
פליאה ,כפתור ופרח"?, בהתיחסם אל החמר 
ההיסטורי כאל איזו סוגיה חמורה בש?ס, 
והעלו בפלפולם דברים שהם למעלה מזמן 
ומקום -- ואף כי לא היתה להם אפילו 
השגה כל-שהיא בדרישות האמת המחקרית, 
בכל-ואת | יש שנחשבו דבריהם בעיני 
ההיסטוריוגרפים, שיצאו מרחוב היהודים, 
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לטבח לעבודתו ההצעה | החיה והחמה, 
שהתמזגו בה באפן נאה הַבְּריוזיות המדעית 
של היסטוריון ממחה ורגש הנשמה היהודית 
הנפגעת מהמון המאורעות אשר עברו עליה. 
בעבודתו זו בקש המחבר להגשים את כל 
הדרישות | שקבע למהקר דברי-ימי-היהדות 
זה מכבר במאמר כתוב רוסית על מהות 
השאלה ההמורה הזאת הוקסזסא 06אד סדר,) 
("?83ה₪800 680600880 -- בירחון ,ווסחוד" 
3. המאמר הזה תֶרגם גם אטכנזית על- 
ידי הפרופיסור ישראל פרידלנדר -- שזה לא- 
כבר נפל *קרבן על מזבח אהבת-עמו -- 
וגם אנג?ית). הספר הגדול של דבּנוב יצא 
לאור לראשונה בשנים 1904-1901 וזכה 
למהדורות אחדות. כפי-הנשמע, מעבד אותו 
המחבר עכשו מחדש ומכין לדפוס הוצאה 
חדשה ומתקנה וגדולה יותר בכמותה. הוא 
עשה רשם גדול בנשמת הדור החדש ברוסיה 
וחבב עליו את ערכי העבר. 

ימובן מאליו, כי כאשר החלה לצאת 
האנציקלופדיה הרוסית-היהודית בשנת 1908, 
לקה בה דבּנוב חלק בראש, בתור אחד 
העורכים המנצחים ע% העבודה הספרותית- 
המדעית החשובה, וגם פרסם בה שורה שלמה 
של ערכים במקצוע דברי-דימי-ישראל בכלל 
ותולדות היהדות במזרח בפרט. 

אבל ערפו של הסופר הזה לא הצטמצם 


בעבודתו המדעית הגדולה. בשעלה דְבּנוב 
על בימת הספרות הרוסית-היהודית, לפני 
ארבעים שנה, היתה מעין תכנית צבורית- 


לאמית לנגד עיניו, והתכנית הזאת %א זזה 
ממנו במשך כל שנות יצירתו, והיא היא 
הרוח החיה בעבודתו המדעית, שנתנה לו 
את כח חמעוף במחקריו הכוללים ואת 
הסבלנות לעסוק בחקירה פעוטה לעת חצרך. 
דבנוב הרגיש, כי אין תעודת ההיסטוריון 
לרשם את מעשי הימים הראשונים בלבד, 
כידאם להמשטיך את החוט הזה עד ההות 


החי, ?שמש בתור מורה דרך החיים 
ההיסטוריים %דורו ולהתוות 5פניו גם את 
דרך העתיד. מתוך-זה נדמתה ההיסטוריה 


בעיניו למדע של חנוך לאמי, וממנה הטיף 
לָקְח למשכילי הדור ורבים עשתו בצמא את 
דבריו. ההיסטוריה והפובליציסטיקה היו אצלו 
כרוכות זו בזו: כשטם שביצירתו החיסטורית 
יש תמיד מעין לקח של מוּסר לאמי צנוע, 
בכ נסמכה הפובליציסטיקה שלו לזכרונות 


ימי-קדם, לאספקלריה של הצבר. מאמרים 
רבים כתב במקצוע הזה מראשית ימי פעלתו 
הספרותית, כאשר , 
הצתי "%(6806 הואססצץש, ושל מכחב-העתי 
הראשון בטספה הרוסית אשר היה לו פרצוף 
לאמי מבהק -- "מז788085,; אבל הסופר 
הצעיר לא השתתף ימים רבים במכתב- 
העתי הזה, שנטה אהרי חבת-ציון. דבנוב 
לא נמשך אחרי התנועה הזאת, כל לבו 
נטה קצת אחרי יהדות-ההעודה. בשנת 1883 
פרסם בירחון ,ווסחוד" מאמר -080₪0 ת3א9)], 
"?כדוזת 6806 3 הו ה 50 -- תשובה 
על המחברת הידועה של ל. פינסקר. כל ימיו 
עמד דֶבּנוב מרחוק ל,חֶבּת ציון? ולא ראה 
אפילו את הערך הלאמי הגדול שיש לרעיון 
זה גם לפי-שיטתו. בשנת 7 הוציא לאור את 
,המכתבים עַל היהדות הישגה והחדטה? -5סאח) 
- (85ז680900 ₪א0ספסו א מאססגּדס ס בא 
ה,שלחן ערוך" של ה,לאמיות? שלו, אשר 
היה אחרי-כן למורה דרך ללאמיים מחיבי 
הגלות. | גם כשצמחה התנועה הציונית 
הגדולה, נטאר דֶבּנוב עומד מן הצד: הוא 
לא יצא עֶליה במלחמה גלויה, ואפילו התיחס 
אליה בכבוד, ומכל-מקום ראה בה הסגת 
נקדת-הכבד של היהדות | שלא כהלכה, 
היהדות הרוחנית שלו דומה הרבה ליהדות 
הרוחנית של אחד-העב, אבל בעוד שאחד- 
העם רואה את אפשרות שכלולה של היהדות 
רק ביצירת מרכז אחד בארץ-ישראל, הגה 
נוטה דָבְּנוּב לסיטת הפזור הגמור. צין ארץ- 
יטראל יכולה להיות מרכז יהיד (בהשיבותה 
הלאמית וגם באפשרות התפתחות יותר מצלחת 
של כנסת-יטראל שבה הוא נוטה להאמין, 
כמו שבּטא זאת במאמרו: ,סוד הקיום וחק 
הקיום של עם ישראל" -- , העתיד, ד), מכיון 
רבו הגדול של העם ישאר בארצות-הגלות, 
וההיסטוריון מאמין באמונה שלמה בכחות 
היצירה של הרב הזה, ‏ גם כִשָגִּטל ממקום 
חיותו. הוא אינו נפגע מהנדודים הרבים ש% 
עַם ישראל,. ,ההיסטוריה מלמדת אותו", כי 
לכל מקום שגולה ישראל שכינתו גולה עמו. 
רק דבר אחד דרוש ליהודים בכל מקומות 
מושבותיהם כאויר לנשימה: א ב טונומיה 
רוחנית, כלומר הפרת כל אמות-העולם, 
כי שונה הוא עם ישראל ברוהניותו מכ 
העמים שמסביב, עד כדי לתת לו רשות 
להמשיך | את קיומו ההיסטורי כחויתו 


נעטה לעוזר של מכתב- 
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במחקריו לתולדות הדורות החדשים מימל 
ההשכלה הברלינית ואילך ואת הספרות אשר 
צמחה במקצוע זה אחרי שחתם גרץ את 
ספרו, והעלה לו בנין אחר לגמרי, לכתחלה 
היתה יצירת דִבְּנוּב אביקטיבית יותר, כל 
כסוקר מרחוק ₪5 היה נוגע בעדותו כמו 
הסופרים המערביים אשר היו עוד נעוצים 
בכל עצם הויתם באותן השאלות שדנו 
עליהן בספריהם, ועל-כן על?ול היה לשפוט 
בלי משאדפנים, - ובכל-זאת | נמצאה ‏ גם 
בספרי דִבּנוב הערכה צנועה בין השיטין או 
גלויה ומפרשה של המאורעות והאנשים; הוא 
משפע מאותה | ההשקפה הלאמית, | אשר 
השתלטה במחשבתנו הצבורית מימי סמולנסקין, 
ואם גם עצרה אותו מדת המדע לבטא את 
ההשקפה הזאת באפן קצוני, | הנה לא 
התכחש לה בשום מקום. ביחוד אנו מוצאים 
את ההשקפה הזאת במחקרים שהקדיש 
לתולדות תנועת שווי-הזכיות (ה, אמנסיפציה? 
של היהודים), זו שהתחילה במאה השמוגה- 
עשרה וקבלה את דיוקנה הַמָּבהק בימי 
המהפכה הצרפתית, בענין רב דן דְבנוב על 
הגלגול | החשוב | הזה בדברידימי-ישראל, 
בספרים | מיחדים (כמו: | ,היהודים | בימל 
המהפכה הצרפתית? ועוד) ובהלק האחרון 
והיותר מקורי של ספר% ההיסטורי הגדול. 
הוא ראה את שנוי-הערכים הגדו?, שקם 
בנשמת יהודי-המערב והביא ליד" , שגיאה? 
היסטורית יכודית הרת תוצאות חמורות 
לעתיד; הוא נפגע למראה קלות-הראש היתרה 
שנהגה תנועת שווי-הזכיות בקנינים היותר 
מקדשים של היהדות ובמניעים היסודיים של 
הויתנו ההיסטורית וידע את המחיר הגדול 
ששלמו יהודי צרפת ואשכנז -- וממילא גם 
יתר יהודי-המצרב -- בעד | ,מתן הצדקה? 
של זכיות-אדם | מצד העמים השליטים. 
לבאורה אפשר היה לראות בשרפת הנשמה 
של כנסמת-ישראל במערב דבר הבא מדּעַה 
צלולה ומרצון טוב - והרי %א קשה היה 
למצא סמוכים להלקפה מעין זו במענת 
ראשי המדברים של היהדות המערבית - 
והתוצאה הישרה היא -- להתיחס אל יהדות 
המערב כאל איזה אבר מדלדל מגוף האמה, 
אולם דרכי האבדון שנטו אליהם יהודי-המערב 
לא הביאו את דבנוב לידי סתימת-הגולל עליה. 
הוא %א רצה האש מכנסת-ישראל זו, 
ואפילו בטביליה הגפתלים ביותר בקש למצא 


איזה גלול שכינת רצון-הקיום, הפח המעודרד 
את האמה הנפלאה במעמדה במשך אלפי 
שנים, שלבש צורה חדשה בהתאמה לתנאים 
הַמּכרחים של הזמן והמסבה. הוּא האמין, 
כי יהדות-המערב שוב תשוב אל המקור, 
ושערי התשובה לא ינעלו בפניה! לא לחנם 
נעטה דִבּנוב בזמן החדש ל%מורה דרך 
למשכילים היהודים המערביים, שהתרחקו 
מעמם בעצון הזורות הקודמים וידעו בלבם 
געגועים על שכינת אמתם, וספרו המטפל 
בדברי-ימי-היהודים בזמן החדש יצא עכשו 
לאור בתרגום אשכנזי. 

הספר הזה הוא, כאמור, חתימת עבודה 
היסטורית יותר גדולה, ספר ק,דברי-ימי-היהודים 
הכלליים" (6806680 תוקסדסא 20606₪[88). 
הספר הגדול | הזה הוא אחת העבודות 
המבגרות ביותר של ההיסטוריון. בתחלה 
(באמצע שנות התשעים) לא בא אלא להטלים 
אחרי חסרון מרגש בחיי היהדות שברוסיה;: 
צעירי היהודים הלומדים בבתי-הספר הכלליים 
לא מצאו עוד %בניהם ספר-למוד של קורות 
עמם, הכתוב בשפה הרוסית המדבּרת בפיהם, 
ועל-כן היה חזון העבר הגדול של היהדות 
כספר החתום בפניהם, ולא נמצא להם סם- 
חיים | המשמש מעין רפואה כנגד ארס 
ההתבוללות, | שמסך בהם למוד דברל ימי 
האמה השלטת בזרועה ובתרבותה. לתקן את 
המצוּת הזה כתב דִבְּנוְב ספר-למוד לדברי- 
ימי-ישראל, בעקבות ספרי-ההיסטוריה הקצרים 
של ברן ובק האשכנזים, והספר התפשט 
באסכולות שונות ויצאו לאור תרגומים ממנו 
בטפה העברית ובטפה הפולנית. אחר-דכך 
הרהיב דִבּנוב את מחקרו זה והוציא לאור 
ספר תולדות יטרא% בשלשה כרכים, הנועד 
לקוראים משכילים. הספר הזה אינו קצוּר 
ההיסטוריה של גרץ, זו היא עבודה מקורית, 
טהשקיע המחבר בה עמל% רב, על יסוד 
ספרות גדולה שמצא לפנין במקצוע זה, 
החדוש העקרי בעבודה זו הוא רוח-ההיים, 
אשר נפח המחבר אל פרשיות הצַבר שלנו, 
על-ידי השקפות רהבות ומקיפות המוסרות 
לנו את תמצית התקופות ההיסטוריות הלונות 
ואת המניעים היסודיים הפועלים בהן, עַל- 
ידי הגבולים המחוָּרים שהציב לכל פרשה 
ופרשה, מבלי שהעלים עיגיו מן הקטר 
וההבור שבין הפרשיות, ועל-ידי ההארת 
המיחדה של המאורעות. ועל 5ל נתגה טעם 


ש. בן-ציון 9+ 
2 .2 ולללטווייוולווצולווו יוו 


דַבּנוב | וארבעים שנה לעבודתו הספרותית. 
אין אנו יודעים, איך חגג ,חתן היוב%" 
במספת הסופרים הקרובים אליו את המועד 
הזה במקום מושבו. אבל הצבור הישראלי, 
המכבד בדֶבּנוב את ההיסטוריון שלו ואת 
האדם החושב מחשבות על קיומו ועל עתידו, 
זוכר אותו, ואת כל אשר עשה לו ומברך 
אותו, שיזכה לצאת %מרחב ולהמשיך את 
עבודתו הפוריה. 
נב ב. ש. 


ש. בן-ציון 
ליובל החמָשים 


בארץ-ישראל חגגו הסופרים עתה את 
חג יובלו של ש. בן-ציון. תמהני, שספרות- 
הגולה עברה בשתיקה על חג זה. וש. בן- 
ציון הריהו אחד מיחידי-הסגלה, מבעלי- 
העצמיות האמתיים, שטפרותנו תתפאר בהם 
תמיד. 

ואין | אלה דברי-שבח גרידא, שהצט 
פולטם כרגיל בשעת-יובל, מתוך יחס-הערכה 
חגיגי, | כי ש. בן-ציון אינו שיך לסוג 
הסופרים, אשר זוכרים להם לעת-זקנתם הסד 
נעוריהם, יען שהיו ממלאים בשעתם איזה 
,תפקיד" בפפרות, ש. בן-ציון אינו זקוק 
כלל ליום מועד שכזה -- לשעת-זכרון קבועה 
ומיהדת. מפני שספוריו הטובים יהיו גורמים 
תמיד שעות-חג לקורא, בכל-עת אשר יגיע 
אליהם. כי הם הֶגָּם דברי-אמנות אמתיים 
וטעמם לא יהיה נטל, אם גם ברבות השנים 
ירא החיים, המתאָרים בספוריו, מזרים, 


משנים, כי רוח-הקדש השורה עליהם לא 
תהיה בטַ*ה בהם לצד. 

הופעתו בספרותנו עשתה בשעתה רשם 
חזק. | הוא היה | אחד הפרות הבשלים 
הראשונים, שבשר% לספרותנו את תור 


התבגרותה. | הוא ‏ יצא מבית-מדרשם של 
מנדלי ואחד-העם. אולם ביהד עם-זה נשאר 
עצמי, מיחד,. השם ,תלמיד? הולמו רק 
במדה שהיה משעבד, כמו כל אסכולה זן, 
אל הקרקעיוּת, הממש, המוחש. אולם גם 
בטדה-היצירה המשתף הזה היתה לו כעין 
פנה מיחדה, פנת-שקט לעצמו, ששם היה 
זכר ובולט אֶפי האמנותי המיחד, השונה 


התקופה א1 


משל אהרים. אמנם מנדלי פרש אברותיו 
הנשריות והיה מאפיל | על כל ,נמצא? 
במלא שטח-היצירה הזה לו אולם ע? 
כשרונו ‏ של ש,. בן-ציון לא יכול היה 
להאפיל, כי כטרון אמתי הריהו פרי 
קצמיות, שאינה תלויה בדעת אחרים, 
ועצמיותו של ש. בן-ציון שונה היא לחלוטין 
מזו של מנדלי. כי מנדלי היה מִחִנָּן בחוש- 
הכַלָלָה יוצא מחכלל. כל עצם או יצור נהיו 
בידו בכח-נגיעתו בלבד לטפוסים כוללים או 
גם לסמלים. מנדלי היה בעל חוש סינתיטי 
יוצא מהפלל. הוא היה רומניסט -- במובן 
פנימי תמציתי -- אף במסגרתה הצרה ש% 
הנובילה. לצמתו ש. בן-ציון רק טפוס של 
נוביליסט הוא. נוביליסט למופת. כח-השגתו 
לא ישתרע יותר מכפי מִצִצָה של הגובילה. 

אמנם גם יצירתו של ש. בן-ציון לא 
טפלה בשום פעם לא ב,פרט" ולא ב,אפיזודה 
בודרה"; גם לשדה-ראיתה נכנסו תמיד רק 
ה,טפוס" ואהקבוע ועומד". אולם במובן 
הרבה יותר מגבל ומצמצם מאשר אצל 
מנדלל. שום ,טפוס? ביצירתו לא התרומם 
למעלת בא-כהו של ,כלל% ,ישראל?, כמו 
גבוריו של מנדלי, לעמת ,הטפוּסיות החברְתית" 
המנדלאית, נתן לצין ביצירתו של ש. בן- 
ציון טפוסיות אישית? של עצמים בודדים 
או יצורים פרטיים, 

ביחד עם פרץ, פרישמאן וברדיצבסקי, 
יצר הוא בספרותנו את הנובילה והסקיצה. 
וכל מה שהיה מעגיק במקצוע זה -- היה 
מהֶקצע, מחֶטב -- כלי שָלם, אולם הוא הנהו 
שוגה משלשתם בתכלית. שלשת הראשונים, 
למרות מה שנבדלו זה מזה בתכונותיהם 
האמנותיות, איזה חוט של שתפות מקשרם 
בכל-זאת ומחברם באיזו מדה יחד. שלשהם 
רואים גם את העולם המוּחשי מבעד דק 
של פיטנוּת, וש. בן-ציון הוא ריאַליסט 
גמור. הוא גוטה לראות את ההויה כהויתה 
בלי כחל ופרפוס. אולם אַ% יהי הקורא 
טועה לאמר מזה, שאין ףוח השירה מפעמת 
את ש. בן-ציון. הפרוזה הריאליסטית | של 
ספוריו הטובים הרי נקראת ממש כמנגינה. 
וזהו מפני שחטיבת-החיים ביצירתו של ש. 
בן-ציון מפיפסת ומקרטעת לעינינו, ממלא 
שפעת החֶיות המפפה בקרבה, כי ש, בן-ציון 
שיך ל%סוג הריאליסטים, המסתכלים בחיים 
ורואים בהם את הגוף עם הנשמה גם-יחד 
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המכרחת בלי לחץ מן החוץ. השאלה העקרית 
באבטונומיה הזאת היא, כמובן, שאלת הח ג וּך. 
מוטל על היהודי הלאמי לחנך את בניו לפי 
המסורה ההיסטורית ‏ עם בל השכבות שעלו 
עליה במשך הדורות, ובזה יתן] לו את 
האפשרות | לקים את היצירה הלאמית 
ולהאדירה. כל מה שיצר ישראל בגלות לא 
יצר אלא לכבודו, ומפני-זה בא דבנוב 
בטרוניה על מתנגדי לשון-העם המִדְבּרת, שהַשקע 
בה - עַל דעתו -- חלק מן היצירה הלאמית. 
עתידה היהדות להמשיך את קיומה חוליות 
חוליות, כפי תנאי המקום והמסבּה; אבל 
דְבַּנוב בטוח, כי רוח ,נצח-ישראל" תרחף 
על כל המרכזים הקטנים והשונים האלה 
ותשמש להם מעין כה-החבור, המחבר אותם. 
מובן, כי ערך כל מרכז כשהוא לעצמו 
יהיה תלוי במספר האוכלוסים הנשענים עליןו 
ועוד בתנאים אחרים, -- אבל אם תנתן 
ליהודים החרות הפנימית שגַטלה מהם בימי 
האָמנסיפציה, ישאר הכלל הישן: ,כל ישראל 
יש להם חלק *עולם הבא" בתקפו, - 
ההיסטוריון דֶבּנוב טשטש אפוא את ,נקדת- 
השרפה" של האמונה המשיחית ההיסטורית 
הלאמית, היגו, תקות-הגאלה והחדוש האנושל 
והלאמי. מי יכחש בערך הגדול המכריע של 
אמונת ,ושבוּ בנים לגבולם" בנשמת היהדות 
בכל הדורות? -- ובכל-זאת לא קבע לה 
דַבּנוב את מקומה הראוי. אמגם לא נעלמה 
מעיניו פעלתה ההיסטורית, אבל הוא מצא, 
כי התבלטה הפעלה הזאת ,בימים ההם", 
כשהיו עוד אבותינו סומכים על הנסים, 
ועתה -- כשעברו הימים הטובים הראשונים -- 
הרי 8% נשארה לפ" מצב-הענינים דרך 
אחרת מלבד המשך הקיום ,על-דרך-הטבע", 
ומכיון שגאֶלה כללית של כנסת-ישראל אינה 
עולה בחשבון במציאות השפלה של זמגנו, 
ודְבּנוב לא רצה להסתפק במועט, -- הכרת 
להשאיר את תקות-הגאלה ההיסטורית כרוכה 
ומנחת בקרן-זוית. מפני-זה נטל על - 
בלא חמדה -- למעט, במדה ידועה, את 
הדמות של התקוה הזאת | אף בדורות 
הראשונים, כשנמצאה בפרק זמן אחד עם 
היהדות המדינית שבארץ-ישראל גם ,גולה 
אבטונומית", ולראות באמונת המשיח איזה 
חלום, שהוא אמנם ממתיק את מדת הפרענות 
של העם הנודד במלחמת-הקיום שלו, אבל 
אינו בבחינת תסת גצ 6ת81 01048ת60 





ט. 





(תנאי שאי-אפשר מבלעדיו). אין הכוּגה כאן 
להתוכח עם הסופר בעצם ההשקפה הזאת:; 
אולם מובן, כי באותם הטעמים, שהוא דורש 
בשבח היהדות שבגלות, יש למצא, ואנו גם 
מוצאים, פנים לגנאי. 
היש לזקוף על חשבון חיוב-הגלות של 
דְבּנוב גם את העובדה, שנחשב רק ל;אורח" 
בספרות העברית, אף שלא הסרה לו הכנה 
להיות אחד הסופרים העברים המשבחים? 
אין אנו יכולים לבוא עליו בעקיפין על-זה. 
בודאי הרבה מספריו הרוטיים -- וביחוד ספר 
דברידימי-ישראל -- הביאו | תועלת | מרבה 
בשפה שנכתבו בה, ומכאן אנו למדים,' בי 
צדקה עשה המחבר בזה. אבל המחקרים 
הפרטיים | שלו בתולדות היהדות בפולין 
ובליטא, כלום לא היו ראוים כָּלם להפּתב 
בשפה העברית? ומה ראה דִבּנוב להעלות בנין 
,חכמת-ישראל" בשפה הרוסית, ואחריו באו 
אחרים והקימו בנינים בשפה הפולגית, ובזה 
הגדילו עוד את הערבוביה השוררת במקצוע 
הזה? בכר וחכמים אחרים שבמערב התרעמו 
על המלמד הרוסי קוקובצוב על שפרסם את 
מחקריו במקצוע הספרות העברית-הערבית 
שבספרד בשפה הרוסית ואין האפשרות בידם 
להבין את דבריו. אבל קוקובצוב היה רוסי 
ונטל רשות לעצמו להשתמש בלשון עמו, 
עוד אשר דְבּנוב הוא יהודי, הפוגה בצָקר 
אל קוראים יהודים! מי יודע -- אלו התמכר 
דָבּנוב | אל הרעיון של מחקר היהודים 
והיהדות | בעברית באותה מדה שהתמכר 
לטובת האנציקלופדיה היהודית-הרוסית ולטובת 
הרבעון 'ההאקּדס ה80680888ם, (בשניהם 
הָכרח לתרגם שורה שלמה של מאמרים עברים 
רוסית!), כל אז אולי היה לגו כעת אוצר- 
ישראל מודרני שלא כאחיו האמריקני, וגם 
,(העבר? היה מתחיל למנות שנותיו משנת 
תרס"ט ולא חשצון מקטע ש? שנת תרע"ח, 
ושכרו של דְבְּנוּב בזכות-הרבים היה אולי 
דול הרבה יותר, וגם חכמי ישראל שבמערב 
היו נזקקים לדבריו! 
רחוק מ, מקומות הישוב", מנתק מפל , מרכזי"- 
הגולה הרבים, שגם שפה זו, שדבנוב כתב 
בה את ספריו, מפני שחשב, כנראה, שפה 
זו לשפת העתיד של רב בנין ורב מנין 
של בני-ישראל -- גם שפה זו הולכת ונשכחת 
מהם, במטרופולין של הצפון הקר, שנעשה 
קר ושומם 5לו, מלאו ששים שנה לתיי 


ינפיה 


משדמות השירה 
הספרות 


א 
שירת הַמִּדְבּר 


כשתי ערְבות מנחות זו על גבי זו 
המה שני חלקי דברי ימי התורה. ספורי 
הימים מלפני רדת אלהים על הר סיני 
וספורי הימים שלאחר ימי כריתת הברית 
באש ובהזאת הדם. הנה מעבר מזה ימי 
התחוללות אלהים, ספורי הנחש ובן-האדם, 
חֶרבן עולם, התפלגות שבטי העמים ודברי 
ימי משפחת האבות, חיל היתיד בתור אב 
ופטרון, מצרי-בית ואף אהבת-נשים המה 
התכן. אשה אשה וצרתה בחייה, ספור יהודה 
ותמר אף לא מתמול הוא, כי אם גם 
מהיום. -- רוח אחרת נושבת ביָמים שלאחר 
ימי מתן-תורה. עזב העם את ימי המצור 
והעבדות במצרים וילך-לו עם מושיעו בן- 
עמרם בארץ המדבר. ומשה אינו רק מושיע 
וגואל, כל אם גם מִיפַר קשה, מתקוממים 
המה הרבים נגד היחיד, ממרים הם והולכים 
אחרי שרירות-לבם. והיחיד -- אומר הוא לתת 
את הברכה והוא מקלל ונפשו עליו תאבל. -- 
מחוץ למחנה יתקע את אהלו; והעם שוכן 
באהליו למשפחותיו, או גם בוכה הוא וקובל 
על עסקי משפחותיו,.. לא תחמוד, לא תשא 
עיניך. אַל תּסַג גבול. לא תשמע אל מאולי 
נפשך. ולמעלה בוער השמש ובקרב האדם 
אֶש בו תוקד תמיך, אֶל נעלם מדבר אל 
עבדו וּמְשִיתו באהל הַמְשכן, ראוה-לעיגים, 
מקריבים קרבנות לבני אלים. משרתים כהנים 
לבושי אפוד:; בראש העם עומדים נשיאים: 
חוגג העם את חגיו גם לעגל ולפעור,. אור 


היום ומרחב, יפי ועז החיים! חיים במלואג, 
לא היו כאלה גם בימי שפוט השופטים וגם 
בימי המלכים, המושלים מבקר עד הערב 
ומערב עד הבקר. כח במתנים, תעצומות 
בעורקים, אוכל האדם מפרי העץ ולא יגרש 
מן הגן. 

אם חולם המשורר שירת החזון והדת, 
אם לוקח הוא מזרע האגדה ונוטע אילנות, 
אם ממשיכים הסופרים את דברי ימי 
המלחמות ומתארים את תעצומות נפשות 
גבורי יהודה וישראל, הלא אך עושים יש 
מיש ומעלים בנין על גבי יסוד. באר תהיה 
לנחל, הנחתל לנהר, וזה מתפשט ומתרחב 
והיה לענף הים. אחרת היא, אם נכָה 
באבנים ונוציא מים, אם גם בשדֶה החְקִים 
והמשפטים נחפור ונגלה את רגבי הזּמרה, 
הצפונים בהם, אם בדור המדבר נשמע את 
התרועה לתאות נפשנו, אם שם נקים לנו 
משכן חדש %בת-שירה חדשה, לא ידענו 
אותה עד-כה. 

אין תקומה לדברי נביאים ואין שומע 
לדברי התוכחות והיעודים. לָאדם קומה, יונק 
הוא מאור השמש והוא עובד את השמש, 
חם ושיח %כל-חי, רחב ופשוט. לא קול 
אלהים מתהלך, כי אם קול האדם. הסער 
שבלב ממלא את חל% העולם. חול בוער. 
מתאדמת כל עין וכל שער שבראש מתקשה. 
כי יבוא גבר אל אשה, כי יתאַו החי תאוה, 
היה יהיה ככוכב עולה מן נהר די-נור וכמו 
לויתן עוזב את מעוגו. חרדת האהבה לא 
ידעה מחוקק וחוזה, כי אם בני השבטים 
החונים לצבאותם ולדגליהם. 

כי ישוב יהודה א5% נוהו וישראל ישוב 
אל אדמתו, יפשט עקמומית %בו, ישליך 
מעליו אדרתו, וירד אל הירדן לַטִהֶר את 
בשרו, ועלה יעלה והוא נער. אין *ו תורה 
ולא חקִים ולא מצבות, אף %א קברל 


ש. 


שטרייט 





סגְלה מיחדה יש %ש. בן-ציון, המיחדת 
אותו מל חבריו. אידיליקן ?מופת הנחו. 
סגלה זו לא תסלא בפז! הקורא העברי 
ימצא תמיד ביצירתו של ש. בן-ציון פנות- 
מרגוע וחָזוק-הנפש בשעת רפיון-רוּח. סגלה 
ירה זו הכשירתהו גם %טעת ב,כרם- 
ספרותנו" אחת מיצירות-חגכר הפלאיות ביותר. 
בלי נקֶדת-המגע האידילית הטבעית שיש לש. 
בן-ציון עַם ,הרמן ודורותיאה" -- לא היתה 
ספרותנו " זוכה שגד | לרכש ולה מַרִגִּלית 
נפלאה זו. 

חמשים שנה מלאו עתה ‏ לש. בן-ציון. 
בהיכל-ספרותנו הוּא מכהן בערך חצי יובל- 
שנים -- ונתּן | לצִיִן בהרגשת-ספוק גמורה, 


שפצלתו הספרותית היתה במשך תקופת- 
יצירתו זו פוריה מאד. כי מלבד בספוריו 
הצטין ש. בן-ציון עוד במקצוע אחר, בתור 
מחְנְך. הרבה כחות-יצירה שקע בספרי-הלמוד 
הרבים שלו ובחריסטומטיותיו. גם גָלה שְאֶר- 
רוּח לא-מעט בתרגום ,כל שירי הינה", 
שרק מקצתם נתפרסמו בדפוס. חרוץ ושקדן 
היה ש. בן-ציון תמיד. וכה הצטברו חבוריו 
במשך שנות-יצירתו לביבליותיקה עשירה 
ומגּנת. ומעין יצירתו עוד מִפָכה ונובע. 
המשך פּעַלתו עוד לא נפסק -- ואגו מחִָּים 
לפרות-רוחו הבשלים של חצי-היובל העתיד 
לבוא. 
ש. שטרייט. 


משדמות השירה והספרות 1 





ולנגיד על עמך כיום זה שמתני?" ,איש 
האלהים!" -- יוסיף המלך -- ,מה אל יעגני? 
מה אעשה? ענני". ,על מריך -- עונה הרואה -- 
על מריך, גאון לבך אלהים זעמך, מחר 
אתה עמי, גם אתה, גם עמך". ובאשמורת 
הבקר, בלי קשת ושַלח, על סוס קל המחנה 
שב שאול המלך. פניו חֶורו, אך בלבו אין 
מורא ובעיניו מתנוצצות היאוש הנורא. 

תפם החזון. תמה הבלדה. | אם על-יד 
כתבי-הקדש גם שירות עבריות לבירון השפיעו 
עליה, לא אדע. גם שירת שאול של צירון 
אינה נצבת על מרומי הפסגה, 


ג 
שִירֶת אָנּש 


בשני ספרי-הברית הנה שני דברי-חזון 
מצינים מאפילים על פרי התורה ואמרות- 
הבּשור, הלא המה חזון דניאל איש-חמדות 
וחזון יוחנן. נתנה התורה כדי להדריך את 
האדם במעגלי הטוב והישר, גבאו הנביאים 
גם הם להרים את רוח האדם וליסרו על 
משוּבת-לבו, מזמרים בני התהלות, ממשל 
המשיח בכתבי הַבַּשור וגם מוכיח. יש עצם 
מִגַגַּל לכל-נושא ורצון מיחד לכל-משא. 
יש שובר לכל-דבר וציור ותמונה לכל- 
מאורע. והרי זרע והרי אוכל, הרל לקיחה 
והרי נתינה. אחרת היא, אם מן האפל 
לא רק יצא האור, כי אם הוא גם מולידו 
ומחוללו; אחרת -- אם גלמים לפנינו ולהם 
עיני ברקים; אם יפתת התנין את לועו 
ויקיא מבטנו עולם אחרי עולם. המלך ימליך 
הטוב את הרע הַמַחלט ותמלא הארץ זרע 
גחשים ועקרבים. והם האלים, להם הפח 
והגבורה, ל הם המעוף והשובבוּת ולהם 
השאגה! בפרי-חזון הנקובים לעיל ונושאי 
אמרתם לא רק זה שנראה עולמות בנוים במרחבי 
הדמיון, וגם זה שאנו מטפסים מדרגה 
לדרגה ועולים ?עילא, אלא שחוזר המעלה 
לחיות מטה וחוזר השפל להתרומם. אין 
רוחות, משתרבב הגו, יד ביד נוגעת; דוחק 
הלילה את היום, וחזר העולם ונער ביוצרו, 
וחזר היוצר ונבלע בבן-האדם. ,הוסר התמיד?, 
ישוטטו רבים. בוא יבוא הרעב והצמא, הישן 
והער, כד כד בידי העשיר והעני. יוסיף 
החומס לחמוס והטמא להטמא, יתגעש הטהור 
ויחטא אף הקדוש,. יתחבר אלף וַתֶו, ושוב 


ינתק הכל ויחְבּר הכל. אני ואפסי עוד. 

לא קשה-ערף הוא שניאור בשיריו 
הליריים, אף לא עזדפנים ואף לא בביא, 
צדקתו היא צונו. לא זה הוא רב-כח, הבוקע 
אבן וטוחן צור ברגליו, כי אם מי שטרגבי 
אדמה יהיו למוּצקים בידו ואף עפר תחוח 
לא יישן אצלו שנת המות. אין חְקֶה לנפש 
ואין תורה ואין פדות ואין נחלה ואין חֶרות 
וקדמות,. אבל יש פה ממלל ולב מכיל 
וממצה. הפתרון רק מאכל רֶש הוא. עינו 
של המשורר לא תשבע ואף לא תסתמא. 

יש דבר מִחִיָּב ויש דבר שכלו הוּא מופת. 
לנו נוסח תורה, נופח נביאים ודברי-תכמים: 
לנו בעלי התהלות והתפלות, משוררי החרוז 
ויוצרי הפזמון. ואחריהם | השיבה לימי 
המקרא ולרוח הזּמרי המקראי. מנפתלי הירץ 
ויזל לאדם הכהן ובנו הדרך סלולה. נדע 
את הנתיב לשירי מהללאל ויהל"ל, לדוליצקי, 
ק. שפירא, ליששכר בַּר הורויץ ולמאנה, ואף 
נמצא את הגבעה לעלות לילג וממנה 
לביאליק, לכל אפי של יצירה הנה פנים 
ואחור. | גכנסים אנו לגני-פרחים ולפנינו 
שושני-חמד מרהיבי עין. | שדות זרועימ 
לפנינו, נושאי פרי למכביר; ולאידך, בבקעל 
האדמה טומנים את הלחם, לאמר: הוצא לנו 
דגן. הגשם מרוה את האדמה וגם מן הבורות 
חפרו אותם נמשכים המים להשקות. יצא 
המזמר לפעלו ולעבודתו, תוקע בחליל ‏ או 
בהצוצרה, עוברי-דרך לא יתמהו ולא ילפתו 
ארחותם. שגיאור לא מנפשו יחוד לנו, כל 
אם יעמיד את נפשו, יצא לחיים להכרין 
ולהכות ויהלום כהולם פעם. סוער הרוח 
והאדם לא ילמד בינה, לא יתנער ולא יכוף 
אזנו, אין סודות לפיטן ואין כסוי לו, מוו'ד 
הוא במסורה לא ידעהּ. קנין אבות לו 
למשחק. ארור הגַמוס וכבליןו! 

יש חרוז בטוי לנפש ויש שהוא מתנה 
לנפש. קול מוליד קול וקול יוצא מקול, 
מדלג הקורא בהרים ולא יביט ימין ושמאל. 
לא הוזה הוא המשורר הלירי ואינו מכקש 
חסד,. נותן הוא לכם מלא-חפניו ומקבל 
את המס וגובה את המס. ,הנשמה לאלהים 
היא והגויה לעזאזל". אש אוכלת אש ועמאה 
לאש. יבער הלב ויתמוגג. שוטה הוא זה, 
שאינו גדיב, ושוטה גם זה, שאוכל משלן. 
כל מתמכךר לאמת הוא משקר. 


על הפואימות, שגבה להן ואין אותו 


ּן גריון 





מחשבה, וכי יספרף איש לרעהו איזה מאורע, 
אשה תשיח באזני רעותה או בתה מן הימים 
שעברו ומשנות-קדם -- לא מימי עזרא וירימהו 
יספרו, אף לא מימי דוד ויהושע, כי אם 


מימי חמדבר וכ% החָרות והעז שבחיי 
המדבר. : 
ב 
עין-דור: 
בכתבי-הקדש יורדים | מלאכים | עלי- 


אדמות ועולים. גם אֶל אלהים צבאות אוכל 
עם עבדו אשר בחר בו לחם, וילך מעליןו 
כאשר כלה לדבר אתו כל זה נעשה גם 
בעצם היום. פעם יָשר אדם אל מלאך ויוּכל 
לו ופעם יירא שמות יומת אם אלהים ראה. 
בברית בין-הבתרים כבר מתגוששים שני 
עולמות יחד, מטה ומעלה, ואך בתרדמה 
ועלטה באים מזה אל זה. במעמר הר-חורב-- 
ההר עשן והנה קולות וברקים. כי אל שדי 
עובר לטני החוזה התשבי, יוצאת לפניו רוח 
גדולה וחזקה, מפרקת הרים ומשברת סלעים. 
ראה ישעיהו את האָדון יושב על כסא רם 
ונטא ושוליו מלאים את ההיכל. וכי היתה 
יד ה' על יחזקאל בן-בוזי, הנה עגן גדול 
ואש מתלקחת ונגה לו סביב. לוקח אלהים 
את חנוך ספרא רבה אלין. אליהו עולה 
ברכב-אש וסוסי-אש השמימה. -- אבל אדם כי 
ימות, ישאר באהל קברו, לא הַמַתים ידברו 
ויאזינו, אחרי אפל המות אין אור. 

משה מת ולא קם ולא חיה ולא נראה 
לבני-אדם. ?ל קמור הצדיקים נח, דגיאל 
ואיוב, לא קם הושע ולא קם עמוס. ‏ רק 
בבקעה-דורא היה יהיה המראה הגדול, כי 
תקרבנה עצמות יבשות עצם אל עצם ויקרם 
עליהן עור ותבוא בהן הרוח. גם שלום בן- 
תקוה, שנגעו עצמותיו בעצמות אלישע, קם, 
לפי-האגדה, וחיה. 

התפלש העו?לם ונתק ממקומו. צירים 
אחזו את הבריאה ותהולל חדשות. נעור מת 
משנתו והוא מדבר ומוכיח בזעם לשונו. 
בעלת-אוב, אמו ש% אבנר בן-נר, העלתה 
את הרואה, שמת ויספדו לו כל העם ונקבר 
ברמה, והוא המת עוטה מעיל כבחייו; וידע 
שאול אביר ישרא%, כי שמואל הוא, ויקד 
אפים ארצה וישתחו. 

בבואו מן השדה 


התנשא גבור זה, 





בשמעו חרפת-עיר, להיות גואל לבני השבטים 
וילחם בכל אויביהם מטביב. וחנה קם לו 
שטן בשמואל הרואה. אמר הִַלוִי לקרוע את 
מלכות ישראל מעליו ולתתּה לחתנו, אשר 
קנא יקנא בו, נחר בו גם יהונתן בנו 
ויתחבר עם בן-ישי. אין שלום בביתו. ריב- 
דמים לו גם עם בני הכהנים. רוח-רעה 
מבעתת את שאוּל, מי שלבו היה עשוי לבלי- 
חת-- נפחד ונרעש ממחנה פלשתים ומהמונם. 
בצר לו יפנה אל אל קנא, אשר השליכהו 
מעל פנין; והוא לא יענהו גם בחלומות גם 
באורים גם בנביאים. גּדרו את הדרך בעדו 
וילחצוהו, אין מבוא ואין דרך. 


ויתחפש הנשיא הנָזוף וילך הוא ושני 
אנשים עמו לילה לבית אשה בעלת-אוב, 
שנלחם עמה ועם בנידמשפחתה להכחידם. 


ויצו עליה לקסום לו קסם ולהעלות לו את 
שטנו, והלז, כי עלה מני שאול, מדפר רתת 
באזניו וינבא לו את אשר יהיה עמו יום 
מחר. -- נביא אֶל-קנא הוא ולא ידע סלות. 
חרדת-מות והכנעת שופט ומלך תמלא את 
פני כל הככר. מפר ה' ברית עם מי שהיה 
עמו וכורת ברית חדשה עם רועה אחר. 


תוגת גבור, עוד עולה על זו של שמעון, 
מבצבצת מבין גליוני הספר. 

במחזה של עלית שמואל אחרי מותו 
הנה גם נבנה הגשר להתגלות ישוע בכפר 


עָמאוס וללקחו מן הלחם לעיני השנים. -- 
ספורי-עז מתגלגלים בגלגולי מחלות ונוצצים 
ועולים אחרי דורות רבים בתור ספורי-דת 
עם כל הפחד המיהד קבספורים כמו-אלה. 

שאול טשרניהובסקי, אחד מהמשוררים 
העומדים בשורה, ערך לנו בַּּדָּה זֶמרית בת 
שתים שתים שורות מחזון עין-דור, בלדה לא 
נכתבה בימי ,המאספים? ואף לא בימי ,בפורל 
העתים", כי אם בימינו אלה ונדפסה בקבץ-שיריו, 
שראה אור באודיסה, 

בחשכת הליל בלי קשת ושָלת, על סוס 
קל עין-דורה בא שאול המלך. ,את בעלת 
האוב?" ,כן, אדוני, הנני?. ,נא קסמי באוב, 
צל הרואה הראיני". זוכר המלך את גבע ועלומיו, 
ותמונות מרהיבות עיניו תחזינה. ועצבת 
נוראה סגור לבו לחצה, וכמו שפעת דמעה 
אל גרונו פרצה. ופתאם וירעם קול חזק-- 
האיר הבזק: ,אנכי הרואה למלך משחך, 
ממחלת רקבון על-מה הרגזתני?" ,מדוע", 
ישיב שאול גם-הוא, ,מאחר הצאן לקחתגי, 
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אוכל פרורי לחם, עלית על משכבך והנה 
המטה כפויה. לך הכח, השמוש והרְשול. לך 
משפיות ואהלים נטוים. גם לעבדים צד 
אדנות, ולאידך, אף בני-אלים המה בני- 
שחת. 

זה בא ללמד וגם לא נמצא לָמד. זה 
מחדש ואין בדבריו חדוש. זה מתראה 
כנוקב מרגליות ובידו רק ילדי זכוכית. זה 
שוחה בים ואף בחרבה אינו הולך. זה חוזר 
ושונה וזה מתחיל, זה מתאר ואינו תופס, 
וזה תופס ואינו קובע או קובע ואינו 
מגביל, או גם מגביל ואינו מסמן, מסמן 
ורשמו לאו רשם. זה פונה לימין ונמצא 
נוטה לצד שמאל. זה מתראה כהו?ך בקומה 
וכי יצמא בולע רְקו, זה שולח את לשוגו, 
כי עצם לו בגרונו, וזה אף אין לו גרון. 


בַּן גריון. 
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עוד לא שקטה הארץ, אבל עוד בעצם 
ימי שפוט השופט הנעלם את כל העולם 
בדם ואש, החלו רבים וגם יחידים לפשפש 
במעשיהם ולחשב את חשבון-נפשם. לאור 
המדורה האימה, שעל מוקדה עלו רבבות 
אנשים ואלפי שנות-תרבות, יש שכמה וכמה 
בני-אדם באו לידי הכרות חדשות ולידי 
גלויים שונים, לא מעטים הם גם התְּגליות 
והחדושים, שיש בהם הרבה מן המגחך ומן 
הפעוט. אולם גם-הם הם תוצאות ההתמוטטות, 
החיצונה והפנימית, | ש% החיים, וכיליך? 
ההויה ויצירי המציאות ראגים גם הם 
לשימת-לב מכמה וכמה צדדים. 

בין ההמצאות והגלויים הרוחניים האלה 
של ימי-המלחמה נפל בחלקם של אחינו 
ילידי ארץ אשכנז גַלוי אחד משנה קצת 
ומיחד במינו. בשעתו אפשר היה לחשב, 
כי יהיה לו ערך גדול בחיי האמה הישראלית 
פלה, היה זמן והמאורע השפיע על כל אלה 
שעסקו בו שפע של הרגשות והרהורים 
שונים, רעים וגם טובים, ורבים האמינו, 
ביחוד מבין המגלים עצמם, כי ברכה בו 
לכמה וכמה דורות של יהודים. 

עתה כבר ברור, כי אותו גלוי זר 





ומוזר היה בו רק משום אפיזודה, משום 
אַפיזודה אחת מאלפי האפיזודות של אותם 
ימי-המלחמה. 

אמנם הרבה מן התמימות הלבבית היפת 
היה באפיזודה זו, אמת גם זאת, כי בלבות 
רבים, שהיו לנפשות פועלות בענין זה, 
נשארו זכרונות נעימים %כ% ימי חייהם, 
ובלב רבים גם זכרונות קשים; בכל-זאת - 
רב היה בה הצד המגחך והמבדח. 

בעמקי לבנוּ צחקנו אז, אנו היהודים 
יושבי ליטא ופולין שנכבשו לפני חיל 
אשכנז, | צחקנו לאחינו התמימים שבאו 
וגלו אותנו לפתע פתאם. מציאה מצאו 
ושמחו עליה. אנחנו -- יש שאנו בורחים 
מעצמנו ואין אנו מוצאים מנוס, והם- 
מציאה מצאו ונפלו עליה! מכרות זהב 
לו במקומות שרבים ממנו הרגלו ?הביט 
עֶליהם כעל אשפות הצבור והיתיד... 

באו יהודי | אשכנז ואוסטריה, באו 
לבושים בגדי חילים ומפקדים בתוך צבא 
הקיסרים המערביים, באו וגלו בלב-אירופה 
בלב אחיהם, אחים לגזע ולצרה -- אמריקה 
חדשה. אחינו המערביים מצאו אז בתוך 
ממשלת רוסיה הגדולה ארץ חדשה ועם חדש. 
לעם הזה קראו בשם ,אָסטיוּדען", | הינו 
,יהודי-המזרח", ולָארץ -- לארץ לא קראו 
בשום שם, כי שאלה גיאוגרפית קשה עד" 
מאד קמה לפניהם, אף-על-פי שפקידי הַצַר 
הרוסי קבעו בשעתם בדיוק את גבולות ארץ 
זו -- ,אָסטיוּדענלאנד* בלשונם. אמנם גם 
הצד האטנוגרְפי שבדבר אינו ברור די-צרכו, 
אבל סוף-סוף הן לא משלחת מדעית היו 
אחינו | אלה,. עוד לפני המלחמה היו 
נפגשים | אתנו מזמן לזמן, אבל רק 
בביתם ובארצותיהם ולא בביתנו ובמקומות 
מגרריבר ו א זו הלר ו הראים יי בגר ואה 
,רוסים" או ,קבצנים";: אבל עתה, בשעת 
המלחמה, כאשר טלטלו בכח הסערה הגדולה 
אל בקעת חיינו, ראו פתאם, כי לא ערוסים" 
ולא ,פולנים" אנו, אלא בריאה בפני-עצמה, 
שיש לה חיים מיחדים וקלסתר-פנים מיחד. 
ביחוד הֶפליאה אותם תכונה אחרונה זו. 
קלסתר-פנים! -- להם הלא כמעט אבד זה. 
הלא אף אצל הדתיים שביניהם ואף אצל 
הלאמיים שבתוכם יש רק זכר לקלסתר- 
פנים יהודי, על-כן התהילו להסתכל ולהתעמק 
במה שראו פתאם לפניהם, ועתה, אחרל 
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העז להן, עוד יש לדבר. 


. 
חושב העט 
מלואים ל,מחשבות זעירות" של סופר 


מקהלת מנגנים לפנינו. | כל אחד ואחד 
מהם תף ומצלתים בידו. קולות מרעישים 
ובולעים איש את אחיו ואין קול כנור 
ועוגב. 

עוברים אנו על מסות עיוניות חדשות 
הנתנות לנו זה-לא-כבר, והנה המון משגים 
וחלוקים, סעיפים וכללים ואף מחזות ומשאות, 
תורות והוראות. הכל מהֶקצע ומשכלל ולכאורה 
אף מברר. סגנון %אלה וגם מעטה של 
כשרון; וכי באנו עד קצה הדרך הנה דרכנו 
על עַלים ולא נמצא פרי. כהן עולה לדוכן 
והוא גם יוצק המים. הוּא מברך ואין כאן 
ברכה, גם אם נושא בשם; הוא מקלל ונפשנו 
לא תרוה. יש מוכיח בשער ויש מלמד דעה 
או מבקש לו נתיבה, ויש מלקט פרורים או 
גם מחליק אבנים. 

הבדל גדול הוא, אם הנפש צועקת או 
רוחות מנשבות -- או אם הנך בא משער 
לשער ושום דלת אינה סגורה; ולאידך, הנך 
אומר להסתכל בחלון והנה זה כתל. 

מה-גדול הוא האדם בשעת רוממותו, 
ומה-קטן ומך הוא בשעת קלקלתו הנה 
טהרה ואצילות והנה הכנעה ועבדות, הנה 
קסמים והנה חָיגּת -- הנה נושא ונשוא, הגה 
והגיון, באר רעיון, כבוּש רעיון וחלוּף 
הרעיון. מאָרש הוא הכלל את הפרט ומעמיד 
לו חפה וחוזר הפרט ומזנה את פרט אחר. 
כחות שונים מתפרצים ונאחזים בכחות אחרים 
ולכֶלם תכלה וסוף. מתמזגים הם החיים, 
מתרוממים ואף יורדים. הנה לכל-הקף הקף 
אחר; לכל-מְשכל אחיזה, ולכל-אחיזה אוחז, 
והף-הוא נאחז... הנך בן המציאות והגך 
דן עם המציאות, אתה שוק% וגם נשק?. ‏ -- 
יש אחדוּת ליצירה ורבוי ליצירה ותפישה 
לכח-היצירה ומוצָא להבנת אותה תפישה;: 
והרי נתוח ההבנה וברור הנתוח וחזקת 
הבּרור. ‏ יש תמהון ומוצָא, ‏ יש לכל-דבר 
נקדת-כבד ויש מרפא לנפש וחקי הנפש. 
הולדת וגם אתה נולדת: עלית בסָלם של 
אמצעים ומטרות ותכליות ושמושים, עמלת 
ווגעת ואינך משחרר. גדרים בנית, מתחת 
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קוים, עשית מחיצות וגבולות, ואין הכרעה, 
אף אין שעבוד. דבר יוצא מדבר ונכנס 
לדבר אחר ושוב עוזבו והולך-לו. הפסק 
לכל-חבור, | מצר ל%כל-תנועה וסמן לכל- 
התהוות. טוענים נגד כל-ענין טענות של 
אמת ושל שקר, אף האמת אינה אמת ב9ל 
וגם לַטָעַות בנין-אב. מקשים אתם והרי 
מבוא לפָרק: שואלים אתם והרי מבוא 
לתשובה. | לכל-עובדה | מאמר, לכל-מאמר 
סתירה ולכל-סתירה ישוב. בידינו לעלות 
ולרדת, לשחות ולסובב, למעט ולהרבות, 
לבטל ולבנות, לשקול ולָמד, אם חפצים 
אתם, הרי הקש ומוצא ל5כל-עיון, ואם 
תרצו, אין שעור לכל-דבר ואין מדה. דבר 
זה הוא סְמוי מן העין ודבר זה הוא מסוּר 
ללב, סְבּוּב נאחז בסבוב, חוט נקשר בחוט 
וארג בארג וגם הצמר עוד לא נטוָה, על 
הפשתן עוד לעלות ולגדל. נוצר האדם אחור 
וקדם; נוצר השכלל ל%תהות: נוצרה המחשבה 
להיות חוזרת על-עצמה... 

חכם פלוני אמר דבר מִסִים, ובא חברו 
ובַטל את הנאמר; ובא השלישי והכריע, ובא 
הרביעי והכריע אף-הוא. מי לא חשב ולא 
ברר? מי לא עמד לפני פלאי הטבע? מי 
לא שַק? דבר במאזני השכל ונמצא אף- 
הוא מִרְמה? מי לא רפרף בין בטוי להבּעה, 
בין סוד לכסוי ולא החליף גרעין בקלפה, 
ולא בא מתוך לחוץ? 

הנך אומר לדין] על דבר, והנה השכל 
אף-הוא נשקל ונערך:;: הנך מקיש מוּחש 
למוּחש, משג למשג ושלשתם אחד, והאחד 
אף-הוא אינו אחד. לכל תפקיד מיחד, וכל- 
תפקיד הוא בן מדרגות שונות וכל-מדרגה 
היא בת-השואה. השכל מושל בך ואתה 
מושל בו... הנך אדון ועבד והנך בעל 
קרבה ורְחוק. מקבל אתה את חלקי ההויה 
מתוך כפיפה והכרח ומתוך חרוּת וחפץ. 
ההכרח אף-הוא נחלק במהותו ובחפץ נתנו 
חכמי ההכרח את דבריהם לשעוּרים,. דבר זה 
פוסל ברצון;: עולים ברצון ויורדים ברצון, 
נמשך בן-האדם ומושך, נדחף מן הנאה 
לסגוף, מִדִּבר בן-יומו לדבר שאינו בן-יומו, 
מתפשט הנצח ואף-הוא מתפצל%. בא אתה 
מן הענפים אל השרש ומן] השרש לאפסי 
האדמה, יש דמיון לדמיון, השוָאה להשוָאה 
הגיון נגד הגיון ונטיה כלפי נטיה. לך הרבה 
נהן ואף לא-מעט, עשיר אתה ועני, בן-מלך 
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הראשון של הרב או ה,צדיק" מִהפַּנָהִים -- 
עיר שאף אחד מיהודי-המזרח, היודע פרק 
בחסידות או הבקי מעט או הרבה במשנת 
חסידים, 8% קֶלה עוד אליה לקבל שם 
השפעה. כבודו של הסופר מרטין בִּבָּר 
בעל הסגנון ובעל הידיעות ובע% המזג 
הספרותי היפה וב השיטה המיחדת והמסלסלת 
בתורת הצבור -- מובן, שכבודו במקומו מנח, 
אבל מה לתלמידו צויג ולחסידות 5 יהודי- 
המזרח? 

פידשבעה תגדל תמימותו של צויג זת 
בבואו לתאר ‏ את חיינו בימי חג ומועד. 
כתיָר בעל עין מסתכלת וחודרת 
יספר לנו, כי ה,אָסטיודען? חוגגים חג של 
,ספות" ואז מנענעים הם את ה,לולב" ואת 
ה,אתרוג?. גם חג הנקרא , טמחת-תורה" 
יש להם, ואז מרקדיטם ה,אַָסטיודען" בבתי- 
תפלותיהם. הלולב אינו זר של פרחים, אלא 
איזה זכר עלוב לזר, והרקודים בשמחת- 
תורה הם בלי ,דמות?, רק זכרים בלבדם! 
היש ל,אָסטיוּדע" שמחת-חג אמתית? צויג 
מתקשה בשאלה זו. פעם נדמה לו - הן, 
ופעם -- %או. כנגד-זה ברור לו, כי אותו 
השבט או אותו העם הנפלא, החי מעבר לים 
הקולטוּרה האירופית, יודע להתאבל כהוגן. 
רגש האבלות יש %,אָסטיודען", והוא מתגלה 
אצלם ביום התשיעי לחדש אב. ,אב" נקרא 
אצלם אחד החדשים מקֶדשי השנה. 

חוץ מדברים אלה, הנוגעים לפולחן הדתי 
של ,יהודי-המזרה", מצין את קלסתר-פניהם 
של ה,אָסטיודען? היחס שלהם אל ספרותם, 
הַינו, | אל שתי ספריותיהם. כַּל8, כנער 
כזקן, מעולל עד שָב, יודעים ולומדים את 
.ביאליק, שניאור, שלום אש ועגנון" -- את 
כל אלה יודע, כנראה, גם צויג ואת שמותיהם 
הוא מולט בנעימה אחת. חוץ מארבעת אלה 
יש עוד סופרים ב, אָסטיוּדענלאַנד?, וביניהם-- 
שלום עליכם ופרץ, שאפילו צברים במעי 
אמותיהם יודעים את ספריהם על-פה. גם 
תיאטראות ‏ יש להם, גם בתי-עם משנים, 
המשמשים גם לתפלה והנקראים ‏ בית-מדרש". 
ולאותו עַם יש גם בני-הנעורים המכבדים 
מאד את הוריהם ובכל-זאת הם רָבִים בהם. 
צעירים אלה הם על-פי-רב מהפכנים. אבל 
יש בתוכם גם ציונים, ולהתרבות הנטיח 
למהפכות יש באוּר -- ראה דף פלוני בספר 
עקלסתר-הפנים של יהודי-המזרח". 





להד) ו | הרבה הרבה <הברים "| ראה הלל 
בשעה שהיה לבוש בגדי-צבא ונמנה על 
חיל-ה,מזרח? של קיסר גרמניה. כמה וכמה 
ענינים הוא מבאר, אף-על-פי שלא הצליח 
להבין אותם, כמו את צער הנער הישראלי, 
את חיי העלמה העברית, את עצבון החיים 
בעירה היהודית ואת רעד הלב העברל 
בשעה שהוא נמצא במולדתו ,פָסטיודענלאנד? 
ובשקה שהוא רחוק ממנה. גם על כעורו 
של ה,ְאָסטיוּדע* ידבר -- וגם אותו יפרש, 
אך סוף-סוף רבה היא התמימות בדבריו, 
ולפעמים מרגש גם יחס לבבי ונפשי של 
מכיר תודה. כפי-הנראה, נשארו בלבו הרבה 
זכרונות נעימים מאותו זמן שישב בין אחיו. 
ושום כפונה רעה ודאי שלא היתה לו לצויג. 
לא הוא אשם בזה שדבריו מעוררים ב?בנו 
לעג. קשה ליהודי משלנו לקרא את הספר, 
אבל יש שורות אחדות, שנמצא בהן 
לא רק טעם ספרותי, אלא גם ענין אנושי. 
על השורות נודה לן, על השאָר אינו צריך 
להודות לו ולברכו אף הַרמן שטרוּק, שתפו 


בספר או, יותר נכון, חתן הפפר. - 
% % 


% 

הַרמִן | שטרוּק נתן חמשים ציורי-אבן 
שוגים, שַכָּלם יחד צריכים לסמן את קלסתר- 
פנינו. המו"ל -- הקורא לעצמו לא פחות ולא 
יותר אלא ,הוצאת-העולם? -- השתדל, כפי- 
הנראה, בכל-כחותיו שההעתקות מן התמונות 
תהיינה גרועות עד-מאד, בכל-זאת לא תמיד 
הצליח הדבר בידי ההוצאה ויש תמונות 
אחדות נפלאות. לו נַתִּן הדפר לָאבן, אז 
היה אולי גם שטרוק עושח כמעשה צורג, 
כי סוף-סוף יהודי מערבי הוא שטרוק, אף- 
על-פי שהוא אחד ממנהיגי ה,מזרחי". אבל 
האבנים והניָר הם מעולם הדומם והם אינם 
זועקים אפילו בשעה שאמן כשטרוק עובר 
לפעמים על בל-תשחית וחורת עליהם וצר 
בהם צורות רבות, שאין בהן כלום מקלסתר- 
הפנים המיחד של העם העברי במזרח- 
אירופה או שאין עליהן חותם אמנות גדולה 

וחותם כשרונו העצמי של שטרוק. 
תמונות כאלה יש אחדות, ואמנם הן 
המעוט -- אך מה-צר לראות, כי גם הוא 
כצויג לא הבין את געוּרי עמנו, לא את 
בחורינו ולא את בהורותינו. רק בחור אחד 
נמצא בין חמשים התמונות, אבל בחור זה 
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שובם אל בתיחם וא% משכנותיהם, העלו 
אחדים מהם את זכרונותיהם על הגליון. 
ביניהם היו סופרים, והיו ציָרים, והנה 
הזדוגו והוציאו במשך הזמן האחרון ספרים 
אהדים המתארים את קלסתר-פנינו *. האחים 
המערביים היו לכתחלה רק בבחינת מסתכלים, 
אבל כעבור זמן-מה נמצאו רבים שהחלו 
למוד מה-שהוא והחלו %מצא תועלת 
בהזדמנוּת המענינת, אולם רבים התחילו 
מיד ללמד. אלה הביטו על עצמם כשליחי 
הגורל או כאפיטרופסים שהקמו מטעם איזו 
השגחה לאחיהם ה,אַסטיוּדען", ואולי מפי 
הגבורה עצמה. אחדים הביטו על העם החדש 
בעיניהם מתוך רגש חבה וכבוד, אחרים 
הביטו אליו ברחמים ובגאוה, הצד השוה 
שברבם היה, כי ביחסיהם אל יהודי הארצות 
הנכבשות היו קוים ‏ רבים המיחדים לאנשים 
נאורים בשעת תגלית גיאוגרפית ואטנוגרפית 
חדשה. אנשים נאורים אלה מוציאים ספרים 
ואַלבומים, ומספרים ומראים לכל-העולם את 
אשר גלו ואשר ראו. הנה תמונת זקן מן 
השבט טרורלוּ-ל -- הביטו! והגה כך חיה 
משפחה של שבט אחר הנקרא פיק-פוק-פוק! 
והנה אשה צקירה ותינוקה על זרועותיה 
מארץ ה,אָסטיוּדען? -- ראו-נא ראו! הסתכלו- 
נא חיטב בנחיר השמאלי של חטמה ושימו- 
נא לב אל הקמט העליון של הריס התחתון 
מימין לָאֶף -- הראיתם כמה טפוסיות וכמה 
מקוריות וכמה עצמיות יש בהם? הלא אחינו 
הם כּלם, הָאַח, | אחינו! כך יקרא לפעמים 
יהודי משלנו בין השורות ובין הקוים של 
הספרים והציורים, שמוציאים רבים מבין 
יהודי אשכנז על-דבר ,יהודי המזרח"?. בעד 
רשֶם כזה לא יכלו למנוע אף האמנים 
האחדים, שיצירותיהם מעידות על כשרונם 
ועל אנושיותם, כמו הֶרמן שטרוק ויעקב 
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שטינהרדט. אף בהביטנו על ציוריהם, שצירו 
הם עַל-פי הסתכלותם ‏ בגנו, יש שאנו 
מרגישים פתאם כאלו היינו בריות משנות 
שהֶצגו לְראוָה באיזה בית-חיות. 

כן, | לפעמים יש לראות בציוריהם לא 
רק את קלסתר-פנינו אנו, אלא ביחוד את 
קלסתר-פניהם הם. 

אך סוף-סוף חשובה היא עד-מאד יצירתו 
של אמן יהודי כשטרוק וסוף-סוף הן גדולה 
היא גם הקרבה הנפשית אלינו. אלה 
הטפוסים היהודיים, שחנוכו וחייו הכשירו 
אותו כדי להבין את מהותםט, טפוסים אלה 
של זקנינו, נושאים עליהם גם חותם של 
אהבה לבבית מצד האמן, גם סמני אחוָה 
נפשית, אולי עוד יותר גדולות הן החשיבות 
האמנותית וההבנה המסתורית של קלסתר- 
מהותנו, הנראות בציוריו ובתמונותיןו של 
שטינהרדט, הצעיר משטרוק בשנות יצירה 
ובשיטת יצירה. מרחק רב מבדיל בין אפני 
ההסתכלות ובין אמצעי הבטוי של הרמן 
שטרוק, הידוע זה מכבר, ושל יעקב שטיןב< 
הרדט, הכובט עוד את מקומו בין הציָרים 
המצלים. אולם דבר אחד ישנן והוא מקרב 
אותם איש לרעהו ומקרב אותם גם אלינו. 
זהו החוש היהודי המיחד שבקצות מכחוליהם 
או חרטיהם. הודות ?חוש זה יקרה לפעמים 
קרובות, כי אין אנו מרגישים כלל, שמץ 
החוץ הם באים אלינו,. במקרים כאלה צר 
לנו עד-מאד על מלויהם הסופרים, הבאים 
לבאר את ציוריהם בדברים שהם רק מורידים 
ולא מעלים. ה,טקסטים" שבספרים הַמֶּקדשים 
ל,יהודי-המזרח" | הם תמיד ‏ גרועים מן 
ה,אילוסטרציות?, בין מצד האמנות ובין מן 
הצד הפשוט האנושי, | ואף ‏ כי באמת 
התמונות הן הצקר, והדברים הם הטפל, אבל 
גם טפל זה הנהו תפל יותר מדי. בקראנו 
את דברי ארגולד צויג ואת שירי אַרנן 
נדל, המלוים את ציורי שטרוק ושטינהרדט, 
יש לנו לרב הרגש כאלו היינו בבית-גנזים 
והנה נלוה אלינו השומר הבור העומד על 
הפתחים בתור מורה-דרך והוא מבאר ומפרש. 

אמנם יודע סופר יהודי-אשכנזי גפש 
קוראיו, אולם אף לַחַפם של גרי-הציוניות 
במערב-אירופה %א ינעם רב הקש של צ יג 
ונדל, ואם *נעם להפם, לא יביא שום תועלת 
לגופם, | אלא יזיק לקבתם. ואכן -- מגחך 
הוא צויג הכותב על החסידות על-פי המקור 
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המתנגדים | להם, | אבל מה-גדולה | היא 
פעלגותם, אף ש% הזקנים הללו, בשעה שיש 
לברא ולחדש דבר, לעבוד! הנה מושך האחד 
בעגלה, ובהביטך על התמונה תרגיש, כי 
פָבַל רב של עם שלם במשך דורות רבים 
מושך אחריו יהודי זקן זה. הנה יושב-לו 
השני ועוסק בתקון שעוניו, הוא מביט מתוך 
סקרנות שלוה דרך שפופרת קטנה, במה הוא 
מסתכל? הוה אומר: בזמן, במרוצת הזמן, 
בקלקולו, בלקויו! ואותו שלישי היושב 
בישיבה של בן-חורין ומרים באיזו קלות 
נפלאה את פטישו העקום מעל הסנדל הַמנח 
על ברכיו לשם תקון-- גם הוא נדמה שאינו 
סנדלר בלבד, אלא מתקן הוא, אומר לתקן 
את צעדי החיים מתוך בטחון עצמי עמק. 
ָּלם פניהם מלאים קמטים קשים כפני הַמֶּלַח. 
ואמנם כָּלם עוברי ימים הם, ימים של צרות 
וענויים -- מה רב כשרונם של נוסעים 
נפלאים אלה, המהזיקים מעמד בין כל המשבּרים 
והממשיכים לנהג את הספינה שנטרפה זה-כבר! 

סבלנות! -- תכונה זו מרגשת בכל ציורי- 
הזקנים של שטרוק. כל יהודי ויהודי שלו 
הוא כסלע מצק. בודדים הם כִּלַם. אחד 
אחד נראו %ו לשטרוק ואחד אחד הם 
נראים גם לנו מתוך ספרו. איהו כח קבוצם? 
שטרוק הראה, כי גם בלעדיו, בלעדי הכח 
הזה, חזקים הם. ואולי לא ידע שטרוק 
לציר את הצבוריות היהודית. שטרוק שולל 
בכלל כשרון של אמנים-אדריכלים. על-כן 
לא נסה להראות לנו את חומת חיינו כלה. 
בכל יצירתן של שטרוק אין הרגשת הסביבה, 
ומשום-זה לא הצליח בשני הציורים של הרחוב 
היהודי בארץ ה,אָסטיודען", יהודי מקובנה או 
מסלוגודקה מובן לשטרוק, אבל קובגה עצמה 
ועל-אחת כמהוכמה סלובודקה בתור מולדת-עט-- 
זרות הן לו לגמרי. 

את ההפך של תכונה זו אנו מוצאים 
אצל יקב שטינהרדט. הוא אינו יכול 
להבדיל בין יהודי ליהודי, אולם כנגד-זה 
כמה מפליא הוא להרגיש ולתאר את 
ה,הברותא", את העדריות שביהודי. הנה 
,ערב טבת": יהודים שבים מבית-התפלה או 
ובית-המדרש, כל יחד הולכים הם. כל 
קהל הקדוש. קצב אחד לכלם. אחוזים 
ודבוקים הם איש ברעהו. הקטר אי נראה, 
אבל ברור הוא, ואין להטיל בו ספק. בשום 
אפן, לא. גו" אחד בארץ -- את הארץ התאחד. 








הוא, ביתו ועירתו חד חוא. שטינהרדט אינו 
מבדיל ביניהם (, שבת?). קלסתר-פניהם של 
יחודיו מתגלה בקלסתר-הפנים של עירותיגו, 
קומה אחת לאנשים ולבתים בעירות הליטאיות, 
שאֶת טוד חייהם השכיל שטינהרדט לגלות 
גם בתמונותיו הגדולות, כמו ב,קדוש לבנה". 
אין שום ספק בדבר, כי העיָרה היהודית 
מצאה בשטינהרדט את משוררה הנפלא. עַ?- 
יד מרק שגל, גאון הַצִיָרוּת | הצברית, 
הלאמית והעממית כאחת, מופיע שטינהרדט 
לפנינו בתור אחד משליחי-הצבור המחננים 
ביותר, ‏ יש %ו חוש הצדה, וגם את שפת 
המסתורין של רוחות-הרז המנשבות בהל9 
עירותינו | מעל לגגים הנמוכים של הבתים 
המטים ובינות לאכסדרות הירקות והלבנות 
שומע שטינהרדט ומשמיע אותה גם לאחרים 
על-ידי קויו וצבעיו. אף כ" רחוק הוא 
במעוף כשרונו ובדרכי יצירתו משגל, בכל- 
זאת יש לראות בציורו ,בבית-הקברות" את 
השפעת התפיסה של שגל, אותה התפיסה 
היהודית-העולמית | המלאה | מסתורין| ש% 
גרוטסקה חיונית נצחית, הלועגת לכל מדות 
המחשבה של היצור הנקרא אדם. 

ונפלא | הדבר! נטיה זו להסתכלות 
אלכסונית ולגלוי הגרוטסקה השלטת והטכניעה 
יש אצל אמנים עברים צעירים רביס, אצל 
כל-אחד כפי השגתו ויכלתו, וסטינהרדט 
הוא אחד מהם. בקוים ישרים הוא צר את 
צורות יהודיו, אבל קלסתר-פניהם כמו כל 
חייהם נראים כעקומה אחת גדולה, ושטינהרדט 
אינו אוהב עגולים, פני *הודיו בנוים קוים 
וזויות, | קו לקו, זוית בזוית. וגופיהם 
כפופים, אולם כפיפתם באה לא מפני סבל 
החיים, אלא לשם התחמקות מהפאות הפטיש 
האי-נראה. בהביטנו על יהודיו של שטינהרדט 
בא הרגש א% לבנו, כל עוד מעט ויזקפו 
את קומתם,. איזו קפיצוּת מיחדת נראית 
ביהודי שטינהרדט, אף בזקנים ובזקנות שעל 
ציוריו: דינמיקה ביצירה. 

אך מדוע הם נראים כ5לם כקופים? אין 
שום ספק, כי טפוסים בודדים משלו הם 
נאמנים עד-מאד למציאות, אב% שטינהרדט 
בחר לו דוקא את התבנית האחת לטפוס כל9ע 
קוף בפני אדם. אמנם חדה היא הסתכלותו של 
שטינהרדט, ביחוד בקלסתר-פניהם של יהודים 
אחדים במחוזות ידועים של ליטא העליונה: 
אך זה אינו עוד הטפוס היהודי. 
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אין בו כלום מן הטפוסיות ש% בחורי עמנו 
במזרח-אירופה. אין בו לא מיסורי הצדיקים 
שבתוכם ולא מן הַמָרֶץ של הרשעים שבהם. 
מי שיאמר ע? אותו בחור, כי בפניו יש 
לראות את קלסתר פני צעירינו, איש כזה 
יעשה את כל דבריו פלסתר, ושטרוק לא 
ראה כלל את נוף האמה. הוא הביט יותר 
מדי אל השרשים, אל הזקנים. 

אמנם מתעוררת שאלה מעציבה: מי יודע, 
אולי אין כלל פנים עצמיים לנעורינו? הלא 
אנחנו היודעים עד-כמה דורגו העברי הוא 
מחֶסר-דמות | ומטשטש-צורה. | הלא אפשר, 
כי כל עצמיותה של תקופתנו העברית היא 
חסר-העצמיות שבה, ואם במהות שוררת 
ערבוביה -- קלסתר-הפנים מאין יְמַצא? האיש 
הנוהג לעשות מזמן ל%זמן] חשבון-הנפש 
לעצמו והמרגיש על לבו את אבני המקום 
והשעה, הן יש שיזדעזע *%פרקים בראותו 
פתאם את-עצמו ואת | כל בני-גילו והנה 
כּלם -- שעטנז, פרי-כלאים, הדור שקלסתר- 
פניו הוא ,כד טהור" הן הולך ונאסף אל 
עמיו, ועל מקומו נשארים אנחנו עם נפשנו 
רבת-המזיגות ועם פנינוּ הפונים לצדי כל 
דרכים, הן במשך חמשים השנים האחרונות 
הולך ומשתנה, הולך ומתהוה בלי-הרף תכן 
חיינו -- הנתפלא כי אין *נו צורה קבועה 
ומסימה? אבל קלסתר-פנים של דור מתהוה 
הלא יש לנעורינו -- מדוע %א ראו אותו 
לא שטרוק ולא שטינהרדט? עם ה,אָסטיודען" 
שבספריהם כַּלו -- צַם של זקנים, עם של 
דור הולך, -- בספרו של שטרוקץ יש עוד 
למצא תמונות אחדות של ילדים וצעירות, 
כּאֶלו כדי לצאת ידי חובת שלמוּת. אבל 
בציוריו של שטינהרדט אין | אף ציור 
אחד של צעיר. ומצעירותיו של שטרוק רק 
האחת היא באמת הבחורה היהודית, בת-ליטא, 
זו בת-העם הפשוטה המלאה מרץ חיוני רב, 
בת-ישראל העובדת, בת-ליטא העמלה. שאר 
הציוּרים הם ציורי אותן העלמות, שהצבא 
הכובש היה לו שיג-ושית עמהן. בקלסתר- 
פניהן יש לראות את סמני ההשפעה של 
מחנות הגברים ל%בושי האפורים, שבאו כארבה 
על עירותינו היהודיות והחריבו את היבול 
המוסרי והנפשי של עשרות דורות. עליהן 
יספר גם צויג. ‏ גם אותה העלמה בעלת 
השערות היפות המכסות את כל ראשה 
הז'מוטי האצילי יחד עֶם מצתה הצנוע - גַּם 
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שפתיה ההדוקות מתאוננות חרש. על-מה? 
בנות ישראל הטובות והיפות -- את עלבו] 
חייכן ואת צער נפשותיכן בשעת הכבוש 
אינם יודעים אפילו הוריכן. 

וגם אתם, ילדים, ילדי ישראל% היקרים, 
מה"עגומות | עיניכם! | אף האחים הזרים 
הרגישו זאת. יפה צִיָר אתכם אותו הציר 
האשכנזי, שהתהלך בעירותיכם ועשה הרבה 
טובות את הוריכם. כשתי שמשות שחורות, 
המקסימות בתמימות אורן ובזך תוגתן, כן 
מגיטות עלינו שתי עיניך, ילד טהור מן 
החדר או מבית-הספר העממי! ואתם, ילדי 
העני, המצִירים בסוף הספר עיפים וחלשים, 
חולים ועזובים, בודאי עזבתם את ארצות 
הכבוש ועליתם %מרום אל אביכם שבשמים 
עוד קדם שיצאו מארצכם אותם האדונים 
הקשים והזרים, שהכריתו אכל מפיכם והמיתו 
אתכם ברעב בוילנה ובסביבותיה. עתה, 
יהודים קטנים, בודאי כבר פלחתם לאותו עם 
שהתעלל בכם ובהוריכם לשם מלוּי תאות 
נצחונו, וגם לאחיכם הזרים שיש שנעץו 
לכם לנוגשים כנגד רצונם ועל-כרחם -- גם 
להם סלחו. עמכם יודע לסלוח, ושטרוק 
הטוב ציר אתכם באהבה רבה. יחשב לו 
אלהים זאת לצדקה. 

גם צויג הקדיש לכם את הדפים היותר- 
יפים של ספרו. אמנם כי הוא לא יכול 
להתאפק מִלַמָד אתם חכמה ובינה ומלהעיר 
למוּסר את אזניכם, כיאות לאשכנזי גְא. 
אבל עיניכם הפקחות תצחקנה על הדרשן 
שבא מן המערב. הן יפה אמר צויג, כי 
אתה, הילד, הוא שופטם של כל אלה 
שהציקו | %ך, בין שהם מבני-ברית ובין 
שאינם בני-ברית. 
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עיני הילד העברי תובעות את העולם 
לו למשפט, אולם עיני הזקנים מביטות 
בשקט גמור בפני הנצח. מבטן פונה רק 
אל אין-הסוף. על הצער הזמני, יהי אִים 
כאשר יהיה, הן אינן מתעכבות עוד, על 
כל הפנים של היהודים הזקנים שציר שטרוק 
שפוכה רק עיפות רבה, עיפות של כמה 
וכמה דורות. אך אין זו אותה העיפות שאין 
אחריה אלא המנוחה או אפיסת הכחות: 
יהודי שטרוק עיפו רק לקבו% ולהתמרמר, 
אבל לא לחיות. פסיביים הם כנגד הכחות 
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מטעם | מערכת | ,הזמן? הוילנגאי, *זכות 
בהם את הרבים. 

מן היום שיצאה לאור המהדורה הרביעית 
הנזכרת-- אשר אזלה בינתים משוק-הספרים-- 
התקדם המדע התלמודי. ספרים רבי הכמות 
והאיכות נדפסו בינתים במקצוע זה, והרבה 
שאלות חדשות ופתרונים חדשים עמדו על 
הפרק. ככה יצא לאור הספר הגדול של 
החכם המנוח בַּכַר, אשר הֶרבה לכתוב על- 
דבר הספרות התלמודית, בשם: ,הקבלה 
ועמודי הקבלה* (ת%6ת1?846 בתט ת0(ן)\1780) 
וכן גם הכרך החדש של ,דורות הראשונים" 
לרבי יצחק איזיק הלוי (שנ" הספרים יצאו 
לאור אחרי מות מחבריהם). מלבד הספרים 
הכלליים האלה יצאה-לאור שורת ספרלים 
המקדשה לשאלות חלקיות של התלמוד, ופה 
ושם יש בהם מחקר המביא מן הפרט אל 
הכלל, למשל, ספרי תולדות חכמים שונים 
בתקופת | התלמוד, | ,הארכיאולוגיה | של 
התלמוד", יסוד הפרופיסור שמואל קרויס 
בטלשה חלקים, ועוד ספרים המטפלים 
בשאלות ההלכה ודיני התלמוד וגם במקצועות 
המדעים השונים אשר נגעה בהם היצירה 
הענקית הזאת (תורת-הרפואה, הטבע, התכונה 
וכו'), מלבד הספרים האלה הנה גדפסו עוד 
מאמרים רבים מאד במקצוע זה בכתבי-העת 
ובמאספים המיחדים להכמת-ישראל, שהפיצו 
אור חדש על שאלות ידועות בתלמוד, 
בשקידה מתמדת אסף שטרק את החמר הרב 
הזה, ועתה ערך את ספרו מחדש ותְקן אותו 
בהתאמה לתוצאות-החקירה החדשות, וגם הוסיף 
עליו פרק על-דבר התוספתא ומבוא לספרות 
המדרשית (ההלכית והאגדית). הוא פגה א% 
חכמים יהודים רבים וגם אל מִלֶמד נוצרי 
אחד, העוסק בחקירת התלמוד (הפרופיסור 
ט. לַיִבַלָה ברוטנבורג), להודיעו את החסרונות 
שמצאו אגב-קריאה במהדורה הקודמת, והם 
עזרו לו בהערותיהם לשכלל את הספר הזה 
במהדורה החמישית, שיצאה זה עכשו לאור1). 

הספר הזה הוא פרי עבודה קשה, 
המעידה, כי לא תש עוד כח המחבר הזקן 
שהגיע לשבעים ושתים שנה. בהקדמתו 


1) הרמן %. שטרק ת! שחט)\ס!תום, 
"1!0784] התט בטות[18, הוצאה חמישית מצבדה 
מחדש, מינכן (הוצאת בַּק), 1921. 





הקצרה מחזיק המחבר טובה לעצמו, כי קבל 
עליו את ,יום-העבודה של שמוגה שעות", 
כמנהג הזמן החדש, ולא חס על טרחתו 
ויגיעו | למען] הוצא מתחת ידו כלי שלם 
ומתקן. גם בכמותה עולה המהדורה הזאת על 
אלה שקדמו ל%ה, ולדבר הזה גרמו הנוספות 
הרבים וגם רשימת הספרים החדשים אשר 
הכניס המחבר לתוך הביבליוגרפיה; אולם 
גם באיכותה מצטיָנת המהדורה הזאת מאד, 
כי השתדל המחבר לשנות את דבריו 
הקודמים, אשר לא מצאו אחר-כך חן בעיניו 
או בעיני מִלֶמדים אחרים, והסתלק מן 
הספקות, ומלא את הדבר בזהירות ובזריזות 
יתרה ובדיוק המדעי המיחד לו. עם כל-זת 
הודה המחבר בהקדמתו, כי לא כל הפרשיות 
שבספר עלו בידו משכללות די צרכן, ועוד 
נשאר מקום לקוראי ספרו להעיר אותו על 
דברים שונים. ובאמת ראוי לצין פה דברים 
אחדים שאינם מִמחיָּרִים ביותר. ככה, למשל, 
המסקנה של המחבר, כי התנא הידוע רבי 
יהודה בן-אלעי נקרא בשם ,ראש המדברים" 
על כח ד בורו (-206:605938 ע6ת501 ת6קסש 
%, עמוד 129). בסדר הדורות של התנאים 
והאמוראים -- דבר קשה מאד, מפני שהתחומים 
הזמניים נוגעים זה בזה -- נהג שטרק 
סכָמטיות יתרה ולא נזהר תמיד להבדיל 
בין הזקנים והצעירים מהם, השיכים באפן 
כרונולוגי לדור אחד, ובין אותם שבאמת 
אפשר ?השב אותם %בני שני דורות. את 
רבי נתן הבבלי קבע בדור רבי יהודה 
הנשיא (ע' 132), מפני שמצא ,רבי ורבי 
נתן סוף משנה", ולא שם את *בו לכל 
הפרטים הידועים בתלמוד, שעל יסודם ראוי 
לחשב אותו בההלט %בן הדור הקודם. ואת 
האמורא הידוע רבי אלעזר בן-פדת, שהיה 
תלמיד-חבר %רבי יוחנן ומת בשנה אחת 
עמו, לפי עדות רב שרירא גאון באגרתו, 
חשב לבן הדור השלישי לאמוראים (עמוד 
0), בעוד אשר קבע את רב הונא ורב 
יהודה--שמתו שניהם בערך עשרים שנה אחרי 
רבי אלעזר -- בדור השני (שם, עמוד 139). 
המבוא לספרות המדרשים, אשר פנה בו 
המחבר בפעם הראשונה אל קהל הקוראים, 
לא נסדר באותה השלמות השיטתית שאנו 
מוצאים בחלקים המקדשים לתלמוד. אין אנו 
יודעים, מה ראה שטרק להכניס אל רשימת- 
המדרשים רבים מן המאחרים בזמן ולפסוח 
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ובכל-זאת חביבים עלינו פניהם המרבעים 
והמשנים של יחודי שטינהרדט על שיריו 
הרכים והדקים של אַרנו נַדָּל, המלוים את 
ציורי-האבן של האמן. גם יתר זה כמו אותו 
של צויג כנטול דמי, הוא עוד גרוע מחברו. 
כי אצל צויג ‏ יש גם תמימות ויש גם 
דברים היוצאים מן הלב, אבל נדל חפץ 
להיות משורר וחפצו לא נתמלא בשיריו 
המשמשים באוּר לציורי שטינהרדט, אלה אין 
להם צרך כלל בקשוטים שירתיים. הם עצמם 
שירים יפים. הם כעין שירי בודליר, ,פרחי 
הרע"? לא, -- אבל פרחי האלכסון הם. זה 
אולי יתאים. 

אך כמה אויל? וחסר-טעם הוא השם 
שנתן המשורר דָּל לכל הספר: ‏ , אדמה 
ולוהטת היא עינו של היהודי"! -- שקר! עַל- 
פי ציורי שטינהרדט אין לראות זאת, וביצורי 
הקב"ה יש לראות ,עין אדמה ולוהטת" רק 
אצל יהודי חולה-עינים, הסובל זמן רב 
מַגּרעַנת, | היא טרחומה, או מִדּלקת עצוּמה 
של העפעפים. למה מוציא אָרנו נִדּל שם 
רע עַל פלנו? מי הרשה לו להטיל מומים 
בנוּ? אמנם ב אֶסטיוּדענלאנד" יש חולי 
טרחומה, אבל כל השבט או העדה או העם 
של ה,אָסטיודען? המשנים יש להם, כמעט 
לבָלם, עינים נדלאיות, עינים יפות. שטרוק, 
ושטינהרדט מעידים על זה באותם הספרים 
עצמם, וארנו נדל -- עפרא לפומיה! או ואבוי 
לקלסהר-פנינו: | האחד עשנו לקופים, והשני 
מחליא את עינינו. אולם הרגשה מכאיבה 
זו לא היתה מתעוררת בנו כלל, לולא 
ה,תוספות והרש"י?" של צ יג ונדל, כי על 
יצירותיהם של האמנים עצמם היינו יכולים 
להתענג ענג גמור, ומהן למדים אנו גם 
עתה הרבה. 

בתורת הפנים העבריים יתפסו ציוריהם 
מקום חשוב מאד, ואף-על-פי שאין בהם 
השתקפות שלמה של דמות דיוקננו, אולם 
כמה וכמה צדדים וקוים שונים בצורת 
מהותנו עלה בידם ל%גלות ולהראות לנו. 
רבים יאמרו להם ,יישר כח?, ובכל-זאת 
ימהרו גם המברכים תכף ומיד אל הראי, יביטו 
בחפזון על צלם דמותם שבמראה ויאמרו 
לאלהי כל הצורות: ברוך שלא עשנו כרצונם 
של אלה! ואחרי ברכה זו יברכו גם ברכת- 
אמן עצובה עד-מאד. 

ד,. א. פרידמאן. 














התלמוד במערב 


ספרים חדשים על-דבר התלמוד 


לפני שלש-עשרה שנה (1908) יצאה לאור 
המהדורה הרביעית | של ,מבוא-התלמוד? 
הידוע, מעשה ידי הפרופיסור הרמן ל. 
שטרְק, אחד הספרים היותר מצינים שנכתבו 
במקצוע זה. חמהבר לא חקר את התלמוד, 
כדי למצא מומיו ולשפוך עליו בוז, כמעשה 
רב החוקרים הנוצרים, כי-אם התפון לברור 
האמת המדעית, החפשית ‏ גם מכל ‏ דעה 
קדומה. אין כאן לא משוא-פנים של סנגוריה 
וגם לא עוות-הדין של קטגוריה, של שנאה 
לישראל. תכליתו היתה לתת בצורת ספר, 
שיהיה כעין מועט המחזיק את המרבה, ספר- 
עזר לכל-אדם הרוצה לגשת אל הספרות 
התלמודית, -- ולהעמיד את הקורא על השאלות 
היסודיות הכלליות של היצירה הזאת המיחדה 
במינה. בסקירה קצרה, אבל מקפת, עבר 
שטרק על צמיחת ההלכה ושלשלת הקבלה 
והתפתחותה, על השתלשלות מדרש-התורה של 
הסופרים והתנאים ואפני למודו, על החקים 
והכללים ההגיוניים, שע* פיהם הוציאו חכמי 
ישראל את ההלכה מן הכתובים, ומסר ראשי 
פרקים ש% תכן חלקי התלמוד והמסכות 
השונות | על-הסדר -- פה ושם תִּבַּל את 
דבריו גם בדוגמאות לקוחות מן התלמוד,- 
וגם ערך רשימה מספקת של חכמי התלמוד 
מדורות ראשונים עד זמן חתימתו בלוית 
הפרטים העקריים שנודעו לנו על-אודותם, 
ובסוף ספרו הביא גם דברים כוללים בנדון 
השפעת התלמוד לדורות והפרושים והמחקרים 
הרבים המסיעים להבנתו. הסגנון של הספר 
הוא קצר ומדיק--המחבר נשמר מכל ,טברות- 
הכרס" ומחדושים רחוקים והשתדל להביא 
בקצור נמרץ את התמצית חמדעית אשר 
לפתרון כל אחת השאלות, והוסיף בכל פרק 
ופרק ביבליוגרפיה | רבה מאד בכמותה, 
המעידה על חריצותו ושקידתו הנפלאה 
בשעת חבור הספר הזה. ה,מבוא" של שטרק 
התחבב על הקוראים המשכילים במדה יתרה, 
וגם המְלָמדים במקצוע זה נהנו ממנו הנאה 
מַרְבּה, ‏ כי מצאו בו ספר-שמוש המספיק 
לצרכים רבים. הספר יצא לאור גם בתרגום 
ץברי גרוע בין יתר התרגומים שנעשו 
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מצטרפים לתמונה, החיים לא נתנו לפרומר מעגנה 
על שאלותיו -- והוא נושא עיניו אל הספר. 
הנה ירוע הדבר, כי יש ,תלמוד" בעולם, 
ועַליו נשענת, כפי מה שאומרים, כל 
היהדות המקורית -- ועל-כן ראוי לפנות אל 
הספר הזה, כדי לעמוד על סוד הויתה. 
,אין שיור מלבד-התורה הזאת" בשביל 
קרוב שנעשה רחוק. והנה ישב פרומר על 
הספר לנער את החמר הישן, שנדמה לו 
כי הוא כבר נקלט בתוכו -- ולאחוז אותו 
ב,צבת" (זהו מבטא חביב עליו) ההכרה 
השכלית. הוא חשב בתחלה, כי יש לו הכנה 
קודמת ‏ לְמדִי, ועל-כן לא תכבד עליןו 
העבודה, אבל נוכח לראות עד-מהרה, כי 
במעט מן המעט שנשאר עוד תוסס בקרגו 
מימי-נעוריו | דבקה מארת החנוך הפולני 
הפרוּע שלפני שלשים שנה, והיא אינה 
מסיעה להשגה המדעית, | כי-אם, להפך, 
מעכבת אותה. מלבד זאת דרושה גם הכנה 
מדעית, | ואמנם | פרומר הריהו דוקטור 
לפילוסופיה, אבל בצקר הדבר אינו אלא 
עתונאי -- ול גם עתונאי בעל כשרון 
וידיעות -- ולא הסכין למדה ש% כבד-ראש 
הראוי %דבר זה. קשה היא דרכה של 
תורה -- וקטה עוד יותר %הקיף בסקירה 
את השטח הרחב ש% ים-התלמוד, להבדי% 
כאן בין הצקר ובין הטפל. לכאורה היה על 
פרומר לעבור על כל הספרות הרחבה, , ש"ס 
בבלי וירושלמי ותוספתא ספרא ספרי ומכילתא 
וכל נושאי כליהם וגם על המדרשים 
למיניהם"... אבל הלא די לאדם האירופי 
במעוף-עין קל כדי להכיר את הכל, ומה- 
גם אם נמצאו לפקדתו ספרי-עזר וספרי- 
שמוש לאין-מספר, קהנותנים בים דרך ובמים 
עזים נתיבה". בחשאי פנה-לו פרומר אל 
הספרות החדשה הזאת, הסובבת סחור סהור 
לתלמוד והמטפלת בו מנקדת ראות הזמן 
החדש, -- והנה מצא-לו 0 הרבה | ספרים 
ואמקורות" -- אבל משפט הבחירה לא נתן 
בידו, מכיון שהתרחק פרומר ממקצוע זה 
בשעה שטב% במי הטהרה של ההשכלה 
האירופית -- נתק החוט המקשר אותו צמ -- 
ולא יכול לגלותו אפילו בספרים החדשים, 
הלכה יסודית נעלמה ממנו: על איזה ספר 
עליו | לסמוך -- ומה להשאיך בקרן-זוית1 
הדבר הזה גרם לסופר שלנו יגיעה רבה, 
אבל יגע ומצא! בידו עלה למצא את מקום 


המפתח שבמפתחות לגן הנעול הזה -- עיניו 
נפקחו לרוַחה %מאור הגדול שב,כל-בו* 
האמריקאי הנקרא בשם ‏ ,אוצר ישראל". 
ראה את המציאה ונפל עליה: ספר כתוב 
באותיות מרְבעות, הכולל בקרבו ,בכל-מכל- 
כל" -- כ% תכן היהדות, לא נשאר לו אפוא 
אלא לעשות ממנו מטעמים ברוח המודרניוּת 
עם תוספת פרפרת מדעית קלה. אמגנם שמע 
פרומר, כי נמצאה בעולם גם אנציקלופדיה 
יהודית אנגלית, אבל לא השתמש בה. לעמת- 
זאת מצא את ,מבוא התלמוד? ‏ של שטרק 
והשתמש גם ‏ בו לפרקים -- אף כי לא 
השתדל ,לרדת לעמקו". פרומר קרא בעיון 
רב את כל ה,ערכים" המסדרים בתכלית 
המדעיוּת שנמצאו *פניו ב אוצר ישראל* 
ורשם לו פסוקים אחדים מספר שטרק ואחר- 
כך הסתכל קצת בספרים שונים, כמו ,מבוא 
המשנה" לפרנקל, דור דור ודורשיו? ודומיהם, 
ואפילו| ב,דורות הראשונים" (לגבי זה 
הסתפק בטביעות-עין של צורבא מרבגן). 
אחר-כך עלעל מעט בספרו הידוע של שירר, 
ושנן בהתמדה מרבה את ה,מאמר על הדפסת 
התלמוד? של רבי רפאל נטע רבינוביץ - 
והנה מלא את כרסו ,בש"ס ובפוסקים"? 
ונעשו דבר" תורה שמחים אצלו כנתינתם 
מסיני. עכשו עמד צַל סוד התלמוד, שהוא- 
הוא ‏ גם יסוד היהדות והגיטו, -- ומעתה 
היתה לו רשות לדבר רמות ונשגבות על 
הספר הזה ככל% אשר עם לבו ולהנבא גם 
לעתיד,| ספר ,התלמוד" שלו הוא בלול 
במקרא ובמשנה ובאגדה, בחדושים היסטוריים 
נפלאים וגם בפתגמל גְטה -- ומקום מִסיִֶם 
נקבע בו *תורת שפינוזה, שהיא אמונת 
המחבר שלנו. וצעקר הספר אינו מדע לשם 
המדע, כי-אם עצות טובות לעתיד לבוא. 
אמנם הכרח הקשר שבין ה,מדע" שבספר זה 
ובין ה,פילוסופיה" של המחבר אינו עוד 
בבחינת משכל ראשון, -- אבל נאמנה עלינו 
אישיותו ש% המחבר, כי יש כאן מעין 
סינתִּיזה בין ,היהדות? ובין ‏ ,האנושיות?. 
וכך הוא סדרו של הספר: בתחלה בא 
החלק הראשון על-דבר ,תולדות התלמוד?, 
הכולל מאה וששה-עשר עמוד, :ואחריו 
החלק השני-- הפילוסופי, על מהות התלמוד 
ועתידותיו, ע% הגגוד שבינו ובין התרבות 
האירופית והסינתיזה הצפויה לימות המשיח-- 
ואת כל התורה הגדולה הזאת צמצם מחברגו 
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על מדרשים אחרים, ומדוע מנה על הספרות 
המדרשית גם את ספר ,יוסיפון" ואת ,ספר 
הישר? השיכים לסוג ספרות אחרת, ואין 
צריך לאמר את ,ספורי אלדד הדני*, כאלו 
כל ספרות התקופה הראשונה של ימי-הבינים 
כללה אך ורק מדרשים. באפן כזה צריך 
היה להכניס א% הרשימה גם את ,ספר 
אסף" (שאמנם לא זכה עוד להוצאה מדעית) 
ואת ,ארבעה שערים" ואפילו את ספר 
קהכמוני? לרבי שבתי דונולו! גם הקתרגומים? 
המדרשיים לא זכו אצלו לשימת-לב ראויה. 
בספרות הקצים מנה את ספר זרְבּבל ולא 
הזכיר את ה,נסתרות דרבי שמעון בן-יוחאי", 
אחד המדרשים היותר עתיקים במקצוע זה. 
מספרות-הסוד | הביא | את ,ספר רזיאל5?, 
שהוא ספק מאַחר, ויש מיחסים אותו לרבי 
אלעזר ברבי יהודה מוורמיזא (,הרוקח", 
שמת בסוף האלף החמישי), ולא הזכיר את 
ספרות-חסוד האמונית הגדולה, זו שהתיחסה 
אחרי מאה שנה בערך (בסוף המאה הי"ד 
למספר הנוצרים) לגאונים קדמונים. מובן, כי 
המגרעות המעטות האלה אין בהן כדי 
להוריד את ערך הספר החשוב ואין לגו 
לבוא עליו בטרוניה בדקדוקי-עניות, כי-אם 
להודות את המלְמד הזקן על מה שנתן לנו. 
בודאי ימלא הספר במהדורה החדשה את 
תפקידו. 


מסוג אחר ל%גמרי הוא הספר על-דבר 
התלמוד מאת היהודי יעקב פרומר1. 
המחבר הוא יהודי, שיצא בנערותו מארץ 
פולין אל אשכנז וזכה להפנס שם לתוך 
יפיותו של יפת. ‏ זה מזמן התחיל לפרסם 
בצורת | מאמרים | עתוניים | (בכתב-העתי 
")ותט%ט2 6ום, | ש% מקסימילין הרדן) את 
הגיונותיו על-דבר היהדות המזרחית, ותאר 
את זו בגבוב-צבעים מיחד, כפי שנוהגים 
תיָרים אירופיים בספרם" לקהל הגדול על 
חיי העמים שאינם מן הישוב. אחר-כך 
הוציא לאור את פרשת תולדות חייו בשם 
המסמן את השקפתו הכללית ואת אפן 
השגתו ,מן הגיטו אל התרבות האירופית* 


1 ת656/ ,6+ת0ןגת04656) "הבטת[78 ז6ס, 
(אתט%ט2 התט ‏ מאת ‏ יעקב פרומר, 
ברלין (הוצאת פויל קְסִירֶר), 9. 


או (דמדומי הגיטו?. מתוך נסיונות ימי- 
ילדותו, לפני שלשים שנה, כשהיתה עוד 
המלחמה בין הישן ובין החדש בעצם תקפה 
בארץ פולין, הוא דן על היהדות המזרחית, 
כאלו במשך הזמן הזה %א השתנה כלום, 
הכל כאשר ל5ל, כמו שנמצא כתוב ושנוי 
ומשֶלש על ספרי חזון הַצַיָר המפרסם של 
,חצי-אסיה? קרל אמיל פך נצ\ז, עליו 
השלום. מעבר מזה יהודים בעלי ירמולקאות 
וקפוטות ארְכּות, פאות מסלסלות ופזמקים 
לבנים -- ונשמתם מה-מגּזרה היא, חשפים 
ומורדי-אור פלם כאחד, ומהעבר השני פרחי 
התרבות העולמית, משכילים בעלי בלורית 
ועניבה, מאריכי מכנסים ומקצצי פָאה -- 
ונפש מתפעלת %הם והם מחרפים אותה 
במלחמת הקדש לשם ההשכלה בת-השמים, 
אלה הנקראים בשם ,דאטשען" (כך כותב 
המחבר) -- ובין שני המחנות מלחמה קשה 
מתמדת, ועצומים כל הרוגיה. מסבה בלתי- 
מבררה עמד הסופר הזה, אשר זכה לצאת 
מאפלה לאורה, פתאם באמצע הדרך והתחיל 
תוהה על הראשונות, משתדל להעלות את 
זכרונות ילדותו הנשכחים למחצה, את 
התמונות הישנות המטשטשות, את התהו- 
ובהו של רגשים בלתי-ברורים, שברי חלומות 
של ,נים ולא נים, תיר ולא תיר" -- בקצור, 
את כל הקבעת המשנה של הימים ההם, 
לרבות איזה ,זכר לחרבן? -- שיָרי הקגירסא 
דינקותא" שלמד לפנים בכתלי בית-המדרש. 
הויתו הראשונה נעשתה בעיניו לאיזו פליאה 
נשגבה -- וכל כנסת ישראל% שבמזרח, זה 
העטלף הנצחי לרצונו, המומר להכעיס של 
עולם התרבות, נדמתה בעיניו למעשה-נס, 
לחידה יסודית ש% המציאות, ועמד פרומר 
לבקש את פתרון החידה, פתרון שיהיה בו 
גם כדי ל%ברר את ספקותיו שנתחדשו לו 
בבית-מדרשו של יפת, אשר לא מצא גם 
בו את השלמות. הוא נטה להאמין, כי 
מפתח הפתרון נמצא בידו -- הלא על-כן 
יצא מהעולם ההוא וקבל ממנו יניקה 
בילדותו, | ויחד עם-זה נכנא% א? תחום 
ההשכלה האירופית -- וממילא יש לו החמר 
והצורה כאחת: ‏ די לנער את הזכרונות 
הישנים ולהאיר אותם בקרני ה,הכרה 
המדעית" של האדם המחֶנְךְ בשיטת המערב. 
אבל הזכרונות הישנים הם ,עורבא פרח", 
הכ? הלף והתעופף, הקוּים המטשטשים אינם 
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דיבנה ורב" עקיבא אביךר הדרשנים והכריעו 
את הדין כבית-ה%ל. על דור יבנה הוא 
מדבר בהרהבת-הדעת -- על | חדור | השנל 
הוא מקצר בדברים (בכלל לא זכינו לעמוד 
על יסוד החלוקה שלו) ולסוף הוא בא לידי 
סדור המשנה ומתעכב קצת על סדרים 
ידועים ממנה, ביחוד על מסכת שבת. 
ממנה ברר 1% את ,יציאות השבת". איך 
אנו יודעים, מדוע זכתה מצות ,אל יצא 
איש ממקומו" לשימת %ב המחבר יותר 
מכל המצוות שבתורה, כנראה -- מפני שנזדמן 
לו חדוש יפה. בדבּרו על צמצום תגועת-הגוף 
בשבת, שהזהיר עליו משה את היהודים (6 
במדבר, הוא כותב: 

8 6% התשתו6 כ ת! 1‏ 186% +0%עת06 6865וע 
תום, :ת8[66ת26 כ ת 10 ת 56 10+% 6 ק5 6ע 
,(29 ,16 ,]1 .8 .2) ת[ז08 65 61886 ,"ז6846[ 
,ה31+26(ש 0+ 60 1....)71 צר 3 6 2 61 1פ, 
"6)ז0) ות6ת[56 תפע פטבחות +תסות 666 "6 
(עמוד 78)-- פרוש חדש ונאה מאד על פסוק: 
,שבו איש ת חתיו, א% יצא איש ממקומו" 
על יסוד הוראת המלה המשרטטת בז'רגון 
המִדבר. -- ובאמת, מוסיף המחבר, נמצאה 
בקרב היהדות כת הנקובה ,קראים", שאינם 
שָמים לבש רק אל דבר הפסוק, ה,קרא? -- 
והאדוקים שבהם מקימים את הכתוב הנזכר 
כהלכתו ואינם זזים ממקומם מערב שבת 
עד מוצאי שבת. -- אחרי הפרק על-דבר 
המשנה | באו פרקים מיחדים לאמוראים 
ולת?מוד הבבלי, זה שחְר על-ידי ‏ רב 
אשי בשנים 475 עד 527 (פן! בצמוד 102), 
בצרוף ידיעות על-דבר נושאי-כליןו, ושומעים 
אנו, כי נמצא פרוש התלמוד, שנעשה בידי 
רבי שלמה יצחקי, אשר נולד בעיר טרויש 
ומת בשנת 1105 ב מגנצא: מספר עמודי 
התלמוד הוא סביב % ש ב ע ת-א ל פ י םט! (שתי 
הידיעות הנאמנות חא?ה בעמוד אחד -- 105). 
אחרי-כן מספר לגו המחבר על ספר ,שלחן 
ערוך" (ומטרס את פדרו לשיטתו), מזכיר 
את שמות ארבעת סדריוה ותכנם ובכללם 
הסדר הנושא 1166 ת 6 [%תש8 85ש+6 ת66 
עאבן-העזר?. מענין לענין הוא נזכר בספר 
ימשנה-תורה" ש% הרמב"מ ומגלה דעתו, כי 
אין סדר למשנה זו (!! עמוד 112), במקום 
אחר הראה לנו, כי רק שני סדרנים גדולים 
קמו לעם ישראל במשך דברי ימיו, והם 
מהבר ספר שלחן-ערוך ושפינוזה בתורת- 


המוסר שלו (עמוד 6). הרשם הכללי, שעושה 
החלק הראשון הזה, הוא, כי לפנינו פרל 
חקירה שלא התבשלה. אמנם השפה שלו היא 
קלה ונמצאו בו מקומות יפים: אנו מכירים, 
כי יש לנו ענין עם סופר בעל-כשרון, -- 
אבל הוא לוקח לו עטרה של מלמד, שאינה 
הולמת אותו, אלו רצה למסור לנו מִפָה 
על-דבר התלמוד | בלבד, רעיונות ושברי- 
מחשבות, הברקות וכדומה, -- כי אז בודאל 
היה כחו יפה לדבר הזה והיה מצליח. אבל 
לא יצירה טפרותית יפה, כי-אם יצירה 
מדעית בקש לתת לנו, ובזה %א יכול 
להצליח,. יש בספר רק מעט מאד מן המדע 
הנאמן, ובעקרו אינו אלא מדרש. 

היסוד המדרשי חזק ביותר בחלק השנל 
הקצר של הספר, שטפם בו המהבר את 
השקפתו [לא על התלמוד, כל אם] על 
היהדות המזרחית, ודפר בו על ערפה בתרבות 
העולמית לפי הסינתיזה שעלה בדעתו ליצור. 
החלק הזה הוא מסה פפרותית-פבּליציסטית 
בעלת תכן לירי מִסְיָם. בו נכלל ודויו של 
המחבר, וממנו אנו רואים, כי לא מצא גם 
בתרבות האירופית את האשר המבקש (צין 
למשל הפרשה הנאה, העושה רשפ, בעמודים 
8 עד 1309). פמעט בכל שורה אנו 
מקשיבים הַד נשמת המחבר האבלה והשוממה 
על השבוגות עולמו שלא עלו. בחלק הזה 
הזנית לגמרי את היסוד המדעי, ומפגי-זה 
אין אנו רשאים לראות בו יותר ממשגה 
כתובה בלשון-יחיד, הרהורי לב הסופר על- 
דבר ההוה והעתיד ובטוי" ה,אני מאמין? 
שלו, הפנוי כביכו? על שיטת שפינוזה. 
אמנם המחבר מציע את ה,אגל מאמין? הזה 
לכל בני הדור, כבגידברית, כמי שאינם בני- 
ברית, אבל הרשות ביד כל-אדם לקבלו או 
לדהותו. מתוך כל-הדברים האמורים אפטר 
להוציא, כי הח?ק הזה יוצא-דפן מהספר. 
המדבר צ% התלמוד, כי ,מה עגין שמטה 
אצל הרדסיני"? אם הוא דורש סמוכים בין 
מבוכת נפשוה ובין התלמוד -- אין שיטתו 
מחיבת לגו בודאי אפשר לדין הרבה על- 
דבר הרהוריו ונבואותיו לעתיד, -- שאינם 
נוגעים ב?ל בחקירת התלמוד, -- אבל שאלה 
זו יוצאת לגמרי מן המפגרת הכללית של 
הספר. 

בהלק השלישי והגדו? ביותר מעביר 
?לפנינו המהבר את היסודות המדעיים שלן 
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בארבעים ושנים עמוד, ולסוף בא בתבנית- 
הוספה חבסיס המדעי של המתבר -- רשימות 
מונוגרפיות לתולדות התלמוד עַל סדר א"ב, 
והחלק הטפל הזה הוא עקר הספר בכמותו, 
כי הוא מקיף יותר ממאה ושמונים עמוד. 
מן הראו" %התעכב במקצת על כל-אהד 
מהחלקים. 

החלק הראשון פותח במבוא, שהוא 
השוָאה בין ישראל העתיק ובין היהדות 
החדשה של התלמוד. איך נהפך העם, אשר 
חי לפנים היים קרובים אל הטבע, פתאם 
לַעם-הספר ‏ הזר לגמרי (!) לטבע. המחבר 
כותב על-זה הרבה דברים יפים, ובכל-זאת 
אין בכחו לפתור את השאלה. אחר-כך הוא 
עובר אל צמיחת התלמוד ומתחיל מיציאת- 
מצרים, | ומראח, ‏ כי בכל-עת היה אצל 
היהודים (בשם ,ישראל" אינו משתמש) צרך 
ורצון לתלמוד. בפסיעות גסות הוא מגיע 
אל זמן עזרא הסופר, שעלה אל ארץ- 
ישראל בשנת 445 (כן. בעמוד 100 כתב, כי 
זה היה בשנת 440!) 5פני המנין הרגיל 
והכניס את היהודים במסרת ברית התורה -- 
יסד את כנסת הגדולה ובזה קבע את יסוד 
התלמוד, אבל עבודת-היצירה של העם נפסקה 
אחרי עזרא. העם חי בשלוָה והשלוָה הביאה 
לידי קרת-רוח, ותש כח היצירה. היהודים 
חיו זמן רב בלי טעם (מזה אנו רואים, כי 
קרא מחברנו גם את רנן וקבל את קתרדמת- 
יהודה הארכה" הדמיונית שלו). והנה בא 
מאורע גדול ועורר אותם משנתם. היונים 
עלו על הארץ. ,רוח יִון באהלי יעקב? 
(הפרק השני, עמוד 30-27) -- זה הוא נושא 
לפיליטון נאה, שבו מעביר המחבר לפנינו 
וכּח | בין היהודי-ובין היוני, וכמובן, יצא 
הפעם היוְני בתור מנצח, היהודי שב במפח- 
נפש אל ביתו, והנה ע*תה בראשו מחשבה 
גאונית, לקחת מהיוני הערל את כלי-נשקו 
ולהגן בהם על עצמו, וכלי-הנשק האלה 
הם חריפות השכל ומלאכת הנצוח. החכמים 
היהודים למדו את דרכי הסופיסטים היןוָנים-- 
הלא המלה חכם היא היא סופיסטן (עמוד 
2'))', אל החכמים החדשים האלה התחברו 
תלמידים רבים, הם ה,הברים", ולמדו מהם 
להנזר מעם-הארץ, אשר נמשך אל התיאטראות 
שהקימו היוָנים ועושי-דברם בירושלים. וככה 
גמשכו הדברים עד הנשיא והכהן הגדול 
החשמונאי יוחנן הורקגוס, אשר התקוטט 


עם ההכמים, ומיד פרשו ממנו ונקראו בשם 


,פרושים" והקימו בראשם ,זוגות*. בזה 
חשב המחבר, כי כבר יצא ידי-חובתו וחראה 
בעליל -- על יסוד התלמוד -- מלחמה בין 


היהודים האדוקים ו המשכילים" שלמדו את 
חֶקות הגוים, שהראש והראשון בהם היה 
אנטיגנוס איש-סוכו() - שמו חיוני 
כבר מעיד עליןו, כי היה מה שהיה מנדלסון 
בדורו (עמוד 41). כדי להסביר את הדבר 
עוד יותר -- פנה מחברנו אל הדורות 
החדשים באטכנז מן הזמן שפרש אנטיגנוס 
איש-סוכו החדש, הוא מנדלסון, את מצודת 
ההתיונות החדשה על היהודים -- עד התוצאה 
האדירה -- התבדלות ,עדת-ישרא5" 58) 
(115+051 בברלין (אמנם המחבר אינו מזכיר 
כי עדת-ישראל זו קמה בברלין בלבד, כי 
לצרכו היה נאה יותר להרים את המאורע 
המקומי הזה למעלת מהפכה עולמית) -- 


אלה ה,פרושים" החדשים. ובכן אין צרך 
יותר להתעמק בזכרונות ימות עולם. דל 
ללכת אל בית-הכנסת בשכונת ארטילרי- 
שטרְפָה בברלין בזמן-הזה למען השג את 
מהות | הפרושים בימים ההם -- והסמיגר 


לרבנים של ברלין הוא, כמובן, ,בית-הועד" 
עם ה,זוגות". | דמיון שני מצא פרומר 
בארצות מזרח-אירופה. המחבר יודע, ‏ כל 
יצאּ גם שם כמה ,אנטיגנוסים" להדיה את 
ישראל, וכנגדם עמדו על נפשם האדוקים. 
מלחמה זו בין היהודים ובין המתיונים 
ההדשים (הקרואים ת6ת28650), שתפשו את 
ההנהגה בידיהם, נמשכת ‏ עד היום הזה, 
ועדין לא התגברו המתיונים על האדוקים 
ולא יצאו אלה מן הקהל בתור ,פרושים"..-- 
בפרק הרביעי מספר לנו המחבר, איך היו 
חפרושים מלמדים את התלמוד. עוד בתהלה 
אחזו בדרך-המדרש (הלא על-כן למדו את 
דרכי הסופיסטים היוָנים!) ומכל-מקום הבינו, 
כי באפן ‏ זה %א יהיה קץ לחריפות-השכל 
וישתנה פרצוף התורה לגמרי, ועל-כן גדרו 
על עצמם לבלתי המצא הלכות חדשות על 
יסוד המדרש, אלא להסתפק בהלכות המקבלות 
מאבותיהם, עד שעלה הל ל על הבימה והביא 
לידָי נצחון גמור של ה,סופיסטיות". ש מ אי 
הזקן לא רצה להסכים לדבר, ועל-כן פרצו 
מריבות גדולות בין בעלי הקבלה מהנוטים 
אחריו ובין הסופיסטים | של בית-ה%? -- 
ומלחמה זו הַתמידה עד שבאו רבן גמליא? 
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נוגע המחבר בשאלח החמוּרה ש? הכשרת 
הלשון העברית לבטוי כל צרכינו בדבור 
החי ובכתב. המאמר כולל שלשה פרקים. 
הפרק הראשון הוא מעין סקירה על התפתחות 
הלשון העברית בכתב במשך הדורות הרבים 
אשר עברו עליה, עד אשר הגיע זמנה שוב 
להיות לשפת-הדפור. אנו מדברים על-דבר 
שתחית השפה העברית? בזמן הזה. אבל אין 
התזיון הנפלא הזה בבחינת תחית-המתים, כי 
באמת היתה השפה העברית היה גם בכל 
ימי הגלות, אם גם היו חיים אלה מיחדים 
במינם ולא ראינו דוגמתם בשום לשון אחרת. 
העברית לא היתה חיה בתור שפת-השוק, 
כי-אם בתור שפת-הנשמה ש% האֶמה, לא 
היתה לשון-הפרט, כי-אם לשון-הכל%. בשעה 
שהיה אדם מישראל מדבר על צרכי יום- 
יום, היה משתמש בלשון זרה, בה בטא את 
הענינים החמריים; ואולם כשנזקק לאיזה 
ענין ‏ או משג רוחני, היה מכניס לתוכה 
מלים | וניבים מהלשון העברית. בשביל 
השאלות הרוחניות, הנעלות מחיי יום-יום, 
בשביל עניני חדת, הצבור והאמה, בקצור - 
בשבי? כל החיים התרבותיים והלאמיים 
שמשה ליהודי-הגלות אך ורק השפה העברית. 
דברים אלה ידועים לכלנו-- אם גם לא 
לקוראים | האשכנזים -- וכמוהכן גם דברי 
המחבר על-דבר התפתחות השפה העברית 
בספרות-הגלות. ובכל-זאת לא רבים נפו עוד 
כמותו לספם את הידיעות האלה ולהוציא 
מהן איזו תמונה כללית. כמובן, אין זה 
אלא נסיון. ואפטר להתוכח עם המחבר 
בכללים שונים, שקבע במאמרו, וכן גם 
בפרטים ידועים (למשל: המחבר מונה את 
כבהן צדק יחד עם מפו וקלמן שולמן 
בין ראשי המקפידים בטהרת הלשון העברית -- 
(ע' 15)-- אם כּּן ליוסף כהן-צדק,-- הן אמנם 
כתב זה במליצות נפוחות ומשנות, אבל הן 
מערבות | ע?-הרב מדברי הכתוב ומפתגמי 
חז"ל; או בדברו על סגנון הסופרים החדשים 
(ע' 26) הוא מזכיר באקראי שמות אחדים 
מן הצעירים ומדלג ע% שמות סופרים 
ומשוררים אחרים, שסגנונם הוא בודאי יותר 
משבּח), אבל אין זה עָקֶר. פה ושם מביא 
המחבר דוגמאות שונות מצורות התפתחות 
השפה והמשגים. הדוגמאות האלה אינן רבות 
והן משמשות רק מעין ,אילוסטרציה", אבל 
:₪ מהן אפשר לראות, כי ישב המתבר ,על 


מדוכה זו" ולקט לו חמר רב. בפרק השני 
חוא עובר אל השפה העברית החיה בארץ- 
ישראל, עומד על ההברות השונות ומכריע, 
כי רק ההברה הספרדית היא הנכונח, ומה- 
גם כי בהכרח הרבה תנאים השתלטה זו 
בכל בתי-הספר וממילא גם בחיים, והוא 
מתאונן על מורים אחדים בגליל, אשר בקטו 
להנהיג הברה אחרת. בפרק השלישי הוא דן 
על אפני הרחבת-השפה בארץ-ישראל בדבור 
ובכתב ומותח בקרת קלה עליהם. כמובן, על 
הנושא הזה אפשר לכתוב בהרחבה רבה, אבל 
ַּוּנַת המחבר היתה רק להכגיס את הקורא 
המערבי אל גוף השא*ה הקשה. 

במאמר השני על-דבר ,בית-מדרש עברי 
ותעודתו" חוזר המחבר אל שאלת הרחבת- 
הלשון, | שהיא צרך החיים בארץ-ישרא?. 
מובן, כי החיים נותנים פתרון %דבר, הדבור 
החי יוצר לו בעצמו המון מנחים חדשים 
ומבטאים, | אבל לא תמיד הפתרון נאה 
ומתאים לרוח-השפה, כמו שמבינים אותה 
הסופרים והמשכילים, אשר הרבו להתעמק 
בספרות העברית העתיקה והחדשה. בית- 
המדרש הנזכר צריך לשמש מעין מוסד מפקח 
על ההתפתחות הרצויה של הדבור העברי 
ושל הכהיבה העברית ועליו להתוות את 
דרכי ההתפתחות הזאת, לקבוע חַקִים וכללים 
וכו', מובן, כי העבודה הזאת זקוקה גם 
לעזרה מדעית מסְימה. | ראוי להטף את 
המקורות, אשר מהם נוכל ,להמשיך צגורות 
חדשים" א% השפה העברית החיה, לגלות 
את כל מכמני ספרותנו הרבים, שנערמו 
במטך כל הדורות, ולהוציא מהם את הטוב 
והמועיל, גם ללמוד את יתר השפות השמיות, 
להכיר את כל שרשיהן ומשגיהן ולחקור 
את אפני התפתחותן, כדי לדעת, עד-כמה 
יבולה השפה העברית ל%התמלא מהן. מחקר 
השפות השמיות בבית-מדרש זה אינו רשאי לָהַפּךְ 
למחקר פילולוגי גרידא, כי-אם עליו להורות 
תמיד הלכה ל מע שה, כלומר, לזכור את 
תעודתו הראשית -- לכון את עבודתו *מפרע 
לבנין השפה העברית בדבור ובכתב, לעכלולה 
ולהטבת סגנונה -- עליו לקבוע סגנון חד, 
אשר יעמוד למופת לסופרים בזמן הזה ובעתיד, 
ליצור את המשמעת (הדיסציפלינה) של העברית 
החדשה, שתטמש מעין יסוד לשלשלת הקבלה 
של הספרות העברית והחיים העברים בעהיד. 
בית-המדרש הזה הוא אפוא מעין פקולטה 
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ב,ערכים" שונים, מעין ערכי אנציקלופדיה 
הנוגעים בתלמוד ובשאלות הראשיות שבו. 
הערכים האלה, אשר צרף וחבר אותם על- 
פי מקורות שונים, יביאו אולי איזו תועלת 
לקוראים הבינונים, | שהם זרים ל%מקצוע- 
חקירה זה, כי הלשון שלהם קלה וההסברה 
נוחה, -- אבל רק בזה יוכלו למלא את 
תעודתם. ואם הלך המחבר בגדולות מאלה 
והודיע בהקדמתו, כי הוא רוצה להָעַנות 
בספרו גם לדרישות המלמדים הממחים, הנה 
טעה מאד. לא רק המלמדים הממחים, בל- 
אם גם יתר הקוראים המשבילים, העומדים 
על רום הדריטה המדעית של זמננו, לא 
יוכלו להשתמש גם בחלק הזה, כי המחבר 
מראה בו כפעם-בפעם, שאינו קרוב אצל 
מקצוע חקירתו ואין הוא בר-סמכא לקבל 
את דבריו כמסקנות מדעיות. בחירת הערכים 
נעשתה באפן מקרי מאד, וכן גם תכן 
הערכים לא נערך לפי שיטה קבועה. לדוגמה 
אפשר להראות על ערכים אחדים, שאין 
מקומם ראוי להם בספר הזה (למשל, הערך 
הגדול על יוחנן-הורקנוס; מדוע לא נמצאו -- 
עלדפי | שיטה ‏ זו -- גם ערכים מקדשים 
לאלכסנדר ינאי והורדוס וכו'?). בערכים 
אחרים הוא מטפל בשאלות, שאין בהן ענין 
בשביל קוראי הספר. ככה האריך לדבר על 
כתבי-היד והדפוסים השונים של התלמוד 
הבבלי (עמוד 303--316), ואנו שואלים, למה 
ובשביל-מי? המלמד לא ישתמש ברשימה 
זו -- כי הלא יצטרך לבדוק את הדבר על- 
פי מקורות יותר מחזקים, ולקורא הבינוני 
אין צרך בה. המחבר %א הקיף את השאלה 
שלפניו כהלכה ולפיכך החסיר הרבה דברים, 
והוסיף דברים בלתי-נחוצים, ואפשר לאמר, 
כי ה המִיְתֶר -- שגם הוא בדבר מדעי כנטול 
דמי -- מִרְבּה מן החסר. בחלק המדעי הזה 
נמצאו גם דברים רבים בלתי-נכונים, כי 
נתעה המחבר להמשך אחרי דברי מקור 
גרוע או טעה מעצמו. אין פה לפרוט את 
כל השגיאות הגדולות והקטנות. ועלי להסתפק 
בדוגמאות מעטות: בית-הועד נמצא בימי רבי 
יהודה הנשיא (הראשון) %א בטבריה (כמו 
שכתוב בעמוד 0293), כי-אם ב צ'פורי. רבן 
שמעון בן-גמליאל הזקן בודאי לא היה 
אותו החכם, שיסר את אגריפס המלך (הראשון) 
על הפקרותו במצוות (עמוד 204-203), 
הישיבה ב פומבדיתא לא היתה העתיקה 


בין ישיבות בבל (עמוד [18) וישיבת סורא 
לא נבנתה אחרי חרבן נהרדעא (עם). 
פיריקוי. דר בל אל 5 זור ל א נכתבו ‏ בזמן 
האמוראים, ואין צריך לאמר כי יל קוט 
שמעוני הוא אחד המדרשים המאחרים 
ביותר (עמוד 227), אפשר עוד להוסיף כאן 
כהנה וכהנה. מלבד העגיאות של המחבר 
עלו שבושים רבים בדפוס הספר, ופרומר 
התרשל לעבור על ההגהה כהלכה. הכרונולוגיה 
לקוּיה ב מקומות רבים, ובכלל הצד 
ההיסטורי שבספר הוא רפה. על הנקוד 
העברי המשבש דבר המחבר בעצמו בהקדמה 
והתנצל, כי לא עלה בידו לתקנו ,מסבות 
טכניות?. אבל מכיון שהשגיאות בנקוד הן 
רבות ועצומות, מתעורר מבלי-משים איזה 
חשד, שמא ידיעות המחבר בנקוד העברי 
אינן ,על צד היותר טוב". פה ושם החשד 
הזה מתגבר על-ידי ההעתקה (הטרנסקריפציה) 
של התבות העבריות באותיות אשכנזיות, 
טלא תמיד היא מצלחה ביותר. 

השאלה הראשית, שמתעוררת בלבנו אחרלי 
קריאה בספר זה (הקריאה היא קלה ונוחה - 
איזה דברים סתומים נמצאו רק בפרשת 
הפילוסופיה שלו, של ה מחבר, שלא כל- 
אדם יוכל להבינה), היא: ,למי ולמה?" 


ט. 





מן העברית ההיה 


.% .ם תסט ,ת116278150 ת6קו0ת1626 וחס% 
04 ,(067186 66הת108150) ת:]367 .2+שת50ק11 

אליעזר מאיר ליפטיץ הוציא 
לאור במחברת מיתדה את מאמריו עַל-דבר 
הטשפה העברית החיה, שפרסם בירחון "1086 ז6ס, 
והוסיף עליהם תרגום אשכנזי של מאמרו? 
,סגנונו של חיים נחמן ביאליק?, אשר יצא 
לאור בשעת המלחמה בארץ-ישרא? בקבץ 
השני של , בשעה זו", וגם מאמר חדש: ,העברית 
אצל יהודי-המערב". בהקדמתו הקצרה אין 
המחגר מגלה לנו את תעודת המחברת הזאת 
(המכילחה יותר ממאה עמודי-דפוס). אבל 
נראה, ‏ שָכָוּן בה לברר מספָר מִסְיָּם של 
שאלות, הקשורות בתחית הלשון העברית, 
לצבוּר היהודי הצעיר באשכנז, שהתעורר 
הָצרך הלאָמי העברי בקרבו, 

במאמרו הראץון (,מן העברית החיה') 
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לטפה העברית ולכל מה שנוצר בה, זו 
האהבה אשר הביאה אותו גם לידי דקדוקי- 
עניות, עלולה %המסר לקורא, כי דברים 
היוצאים מן הלב גכנסים אל הלב, מאמרי 
א. מ, ליפשיץ יעשו רשם, כי יש להם 
ערך חנוכי בשביל הגרים העברים החדשים. 
לצָמת זאת אנו מוצאים חֶלשה בכתיבת 
המחבר, כשהוא משתדל לפרקים להסביר לנו 
בהרחבת הדעת ובהרחבת הדבור ,אמתות 
מדעיות", שאינן אלא דברים מתמיהים. ככה 
הוא מאריך %דבר, כי לא כשאר השפות 
השפה העברית. ?%משל, השפה הרומית 
השתנתה מפל וכל תחת השפעת השפה 
היוָנית; אין קץ למלים הרומיות אשר קבלו 
אחר-כך תכן חדש, יוָני, | שהיה זר להן 
למפרע. ומפני-זה אפשר לדבר ע* מהפכה 
יסודית בשפה (!? המחבר שכח דבר קל, כל 
כל הספרות הרומית, הנמצאה בידינו, היא 
ילידת הזמן ,שאחרי המהפכה?, כי כלה 
נמצאה תחת השפעת היונית, ומהרומית 
הקדומה 8% נשאר לגו כלום, וממילא אין 
אנו יכולים לדעת, אם היתה כאן מהפכה 
ובאיזה | הקף)... | אבל חייההמחשבה | של 
היהודים לא נשתנו שנוי יסודי מעולם.. 
ומפני-זה %א השתנה תכן המלה העברית 
בכל הזמנים (ע' 7-5). החָלוק העמק הזה 
אינו | אלא דבר-גבואה, ומראי-המקומות, 
שהביא המחבר לחזוק דבריו, לא יוסיפו 
לנו כלום. ורשות בידנו לשאל את המחבר, 
מה ראה לבוא עלינו במדרשי-פליאה, שאינם 
מגוף הספר, ולחדש את המסרת החקרנית 
של ה,משְלְמים" בימים ההם, אשר כל מדע 
וחכמה לא נבצרו מהם? 
נב ב. ש. 


הפר מִפְאָנָה 
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נובילה זו של גַּרְהַרט הויפטמן נדפסה זמן 
קצר לפני גמר המלחמה העולמית. נתן אפוא 
לשער, שנוצרה בעצם ימי רתיחתה של 
המלחמה. איך יכול היה לְהנָצר ספור שקט, 
ירי כזה בימי-רעש שכאלה? ודוקא בידי 


. אמפסאני-ב 3 : 2 = 


הויפטמן שהביע את הרגשתו ודעתו בראשית 
המלחמה, במכתבו הידוע לרומן רולָן, שלבב- 
אנוש פצוע אחד עולה בערפו על כל האמנות 
כּלה של כל הדורות. והויפטמן שֶר שירה 
פלאית זו, | בשעה שכל העולם התבוסס 
במדוָיו וטכע בים של דמים. ושירה זו אין 
בה כל הָד המאורעות האימים ואיננה 
בבואתם | ש% יסורי האדם. בכ?ל. אין 
שום נעימה של צער, של כאב אנושי, מרטטת 
בה. אין בספור אף משהו של פרובלמטיוּת 
מרפבת, ‏ זו שהויפטמן היה נענה עליה ביסורי- 
גיהנום בכל-אחד מחזיונותיו. להפך, ספור זה 
נוהַר בשלות% למול עינינו, כאֶלו היה שוקק 
באזנינו קול פַּלָג זך כבדלח והיה מפיג את 
חמם של פצעינו השותתים. 

חידה זו, פתרונה פָּרוך בעקבה. כי אם 
בפתגמו הנ"ל% ש% הויפטמן לרולן היתה 
מליצה -- שהרי ספורו זה האמנותי, בשעה 
כזו דוקא בא ומטפח עליו -- הנה הפפוּר 
,הכופר מסואנה? אין בו אף שמץ של 
מליצה. זהו ההפך הגמור מן המליצה ומכ% 
יתר ה אמצעים", שמנו חכמים באמנות. 
הייתי אומר: ספור זה הוא אף סמל של 
,מעלה מאמנות". ואוּלי דוקא תנאי אטמוספירה 
סוערת כזו הם הנוחים ליצירתו. לו היה 
רעש פחות מכך, אולי היתה מפרעת דממתו 
הפנימית של המספר. קולות בודדים עלולים 
להפריע את האדם ממנוחתו. ובסביבות-נוף 
של אשדות מים רועשים שוררת הדומיה 
היותר-עמקה. 

בקראנו את הנובילה הזאת אנו סולחים 
לו להויפטמן מליצתו הנבובה לרולן, שהיתה 
רק פרי ההתלהבות הכללית שמסביבו, ולא 
פריו הוא. כי הוא נתן לנו בספר הזה פרי 
שלם, אחד הספרים שימצאו להם פנתם בין 
הספרים העולמיים. 

ספור זה, נתנו בו כל הַפָּמִנִים, שספרי- 
המופת היו מצינים | בהם מעולם. | אין 
שום אותות-עמל של מחברו טבועים עליו. 
הוא כָפּרִי בשל זה שנשר מאליו מן האילן, 
בהגיעו לגמר בּשולו. אמנם תכן הספור הוא 
דּרְמָטי וגם פרובלמטי, ועלול היה לשמש 
חמר הגון להויפטמן הדרמְטיקֶן. אולם הויפטמן 
לא דרש חמר זה כמין דרמה. ספורו זה 
הוכיח, | שדרך-הדרמה היא כבר מאחריו 
והלאה, בדרמה הרי הדברים נאמרים בהדגשה, 
בהטעמה: הרי ימַתח קו לרב מתחת לענינים 
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ט. 


שש .וי 


לילולוגית עם נותן-טעם של אקדִימיה *שפה 
העברית. הדרישות, שהציג כאן המחבר, כבר 
עמדו על הפרק לפני כל ועידה עברית כללית 
בארצות-הגלות, אבל הוא השתדל לעמוד על 
עקר השאלות וְלסַפּם אותן. 

המאמר השלישי ,טגנונו של חיים נחמן 
ביאליק", שכבר נדפס בעברית, הוא במדה 
ידועה ‏ יוצא-דפן | מכל% המאמרים הנזכרים, 
כאלו רוצה בו המסָבר ללמדנו את האפשרות 
הגדולה של העברית החדשה, כפי שרואים 
אנו אותה במשורר הזה, הנפלא שבכ? 
שליטי שפתנו, -- באמת זהו מחקר מיחד, 
נסיון של נתוח אוצר לשון ביאליק ואפן 
שמושו בעברית. המחבר בקש לעטות כאן 
דבר, שלא נמצא עוד דוגמתו בספרותנו - 
לתת לנו נתוח סגנוני של אישיות ספרותית, 
ואפילו באפן ,מדעי". מפני החדוש שבדבר, 
אין לנו רשות %בוא בתלוגה ע% המחבר, 
בשלא עַלה בידו, אבל כל-אדם יראה במאמר 
הזה מק ריות גדולה, זה הנגוד הגמור של 
ההכרחיות| המדעית. המחבר מוציא משפט 
ידוע בסמכו על פסוקים ידועים משירת 
ביאליק, ויש בידינו להחליט את ההפך 
הגמור ולהביא גם-כן המון ראיות, אבל מי 
יבוא במדרש קשה ומשעמם לסתור את 
דבריו? -- פה ושם יש במאמר זה סברות 
יפות, אבל לא פחות מהן נמצאו בו דברים 
תמוהים ומשפטים נמהרים של ,לאו דוקא?. 
כשהמחבר, למשל, קובע מסמרים בדבריו, כי 
אין תמונות-הדמיון (או צורות-המשלים) 
של'מות אצל ביאליק (בתרגום האשכנזת 
כי אין אצלו תמונות-משל הומריות. ע' 81), 
הוא מביא דוגמאות לחזק את החלטתו, אבל 
מדוע שכח את המשלים השלמים והמשכללים 
בשיר ,הברכה? (למשל הדמיון ,ההומרי": 
,וכתינוק נבעת נחבא בליל-זועה עצום-עינים" 
וכו', וכדומה) או ב,מתי מדבר" (המשל 
השלם והמשכלל ל,חיתו קדומים ושנהבי 
בראשית שנועדו הנה הלילה להחריש על 
סוד קדמון אחד וטרם עלות שחר יקומו? 
וכו') וגם את תמונות-הדמיון השליליות (,לא 
עדת כפירים ולבאים" וכו'), שאפשר להוציא 
מפּל-אלה מסקנה אחרת? או כשהוא גוזר 
דינו, | כי בשיר עהכניסיני תחת כנפך/ 
נמצאו כך וכך מלים מקראיות וכך וכך 
מלים משנתיות ותלמודיות עם השפעה אגדית 
וקבלית וכו ובמבטא , שתי ואגל לך סוד- 


יסורי" יש הנס מך העברי ,סודדיסורי", 
אבל ,השמוש של ו' החבור לפני העתיד 
הוא לא-מקראי לגמרי, כי העתיד 
משמש בלשון-המקרא לְהוָה בלתידנשלם, -- 
הוא נותן לגו, במחילה מכבודו, מעין 
פלפול של הבל, כי שכח צורות מקראיות 
כמו ,ותהי עוד נחמתי ואסלדה בחילה", 
(חדל ישית ממני ואבליגה" או ,החרישו 
ממני ואדברה", ואין צריך לאמר, שלא זכר 
את דבר הכתוב , שתי ונעברה", אשר רחף 
בלי שום ספק נגד עיני המשורר -- ביודעים 
או בלאדיודעים -- בשעת כתיבת השיר. וכן 
גם לא היה צרך ?מחבר להדגיש כל-כך את 
הדבר, כי בתחלה נמצא ביאליק תחת השפעת 
המשכילים ולפיכך היה כותב בעבר ובעתיד 
להוראת ההוה, כדרך לשון כתבי-הקדש, 
ואחר-כך התחיל להשתמש בבינוני עם שם- 
הגוף כדרך מנדלי, המשנה והמדרשים וכו. 
זוהי בלי שום-ספק המצאה יפה, אבל 
כמספר הראיות, אשר הביא המחבר לחזוק 
דבריו, יכולים אנו להביא ראיות אחרות 
כדי לסתור אותן -- ,ושב הפל כשהיה". 
בכלל רצה המחבר, כנראה, לחקות כאן את 
הפרשנים הנוצרים של כתבי-הקדש, אב% 
מכיון שחסרה עדין למשורר קדשת המסורה 
של כתבי-הקדש, הרי כל הסברות האלה 
נראות מעין דקדוקי-עניות, וריח חקרנות 
של בית-המדרש הישן נודף מהן. 

המאמר הרביעי ,על-דבר העברית אצל 
יהודי-המערב" נותן %נו סקירה נאה על 
מצב התנועה העברית באשכנז בימים האלה, 
ויש בו גם קריאה ליהודי-המערב לשוב אל 
השפה העברית. אמנם, כבר נעשתה איזו 
התחלה -- אבל | רק הת חל%ה - ועבודה 
קשה צפויה בעתיד. עוד הרבה מכשולים 
נמצאים על דרך התנועה העברית מצד 
היהודים הליברלים, אשר התרחקו לגמרל 
מלשון הקדש, ואפילו מצד החרדים, שהערצתם 
הדתית לשפה העברית היא מעין ,אליה 
וקוץ בה?, וגם מפיהם ומנשמתם נכרתה 
השפה הזאת, המאמר אינו מסתפק בדברי- 
התעוררות גרידא, כי-אם גם נותן עצות 
טובות לשוחרי השפה העברית בקרב הצעירים 
ומלמד אותם את הדרכים הקשים, שידיעת 
השפה העברית נקנית בהם. 

בכלל, המחברת הזאת היא מצות-צפָת 
שהזמן גרמא; חבתו הגדולה של המחבר 
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והלאה. הפנתה אלין שתי עיניה, בשעה 
שראשה נשאר זקוף בעינו,. חלפה על פניה 
בת-צחוק מלאה בינה והכרת חשיבות-ערכה. 
אחרי-זה שקע מבטה שוב בדרך, וביחד עם- 
זה נדמה, שנצנץ איזה זהר פלאי בעפעפיה. 
עובר-הארח המסתכל היה אולי מְִלַהֶב מפני 
חם היום, הִייִן ויתר הדברים שקרו לו היום, 
אולם זה ברור: הוא היה בעיני-עצמו יורְד, 
יורֶד בערפו למול פני אשה זו,. שפתותיה 
המלאות בעסיסיותן המתוקה היו מלאות 
הכרה, סאיש לא יוכל לעמוד בפניהן. לא 
היה שום מגן ונשק נגד פתוּייהם של ערף 
זה, של הכתפים הללו וחֶזָהָ המתנועע 
מלָא חיים ואשר. היא עלתה ממעמקיה של 
ההויה, ועלתה על פני האיש הַמִּשַתּאה -- 
והריהי עדִין עולה ועולה עד לנצח, כאלו 
הָפקדו בידיה השמים והשאול בלי-רתם". 


בעלים אחרונים אלה, שמהם הובא כאן 
הקטע, בלה הויפטמן מנבכי נשמתנו העמקים 
ביותר את הרגשות הכי-כמוסים, שיצגור פלאי 
זה, שקוראים לו ,אשה", היה מעורר בגבר 
בכל הדורות, ולא בעלים אחרונים אלה 
בלבד,. בשביל שיהיו קוראינו טועמים למלא 
כל-הנאתם את עסיסיותו וחֶנו הבלתי-שכיח 
של ,הכופר מסואנה?, בדין הוא שירק כּלן 
כצורתו וכהויתו ?לשוננו. כי ספוּר זה הוא 
אחת היצירות הפלאיות של הדורות ושל 


דורנו בפרט. שיר-השירים חָדש של האהבה 
הגושנה מאז, אמנם השירה עתיקה, אולם 
כלי-נגינתה הוא חדש, אחר. והן זהו סוד 
קיומה הנצהי של האמנות, שהיא יוצרת לה 
בלי-הפסק כלי-נגינה שונים, חדשים, אחרים -- 
ושלשלת היצירה לא תפסק. 


ש. ש, 





רום 


החשובים. ,הכופר מסואנה" הוא רק ספור, 
במלא משמעוהה של מלה זו, גם במקומות 
הדרמטיים ביותר בספור זה אין סלם- 
קולותיו של הויפטמן מתגבר ועולה, אם גם 
אוהות ההתנגשות הפנימית לא יִגַכְרוּ. משחרר 
הוא פה הויפטמן מכל אמצעים אמנותיים 
מאיזה סוג שיהיו. %א הכניס המחבר אל 
הספור שום פונידחן, | לא הָבלטו הרגעים 
הטרגיים. לא הֶטעמו ההתנגשיות הפנימיות. 
כמעט קצב אחד לכל הספור פַּלו מתחלתו 
ועד סופו, בכל-זה מתגלה לפנינו המרחב 
שבספור לכל רכסיו ועמקיו, לכל מעלותיו 
ומורדותיו, ‏ כי שנויי-הצביון הלל מנחים 
בעצם הדברים, בטבעם ובהויתם. ונדמה, שיד 
מספר לא הֶלַה כלל בחטיבה זו. כאלו יצאה 
כך מתחת יד בורא-העולם, 

עצם נקדת גבהו של ספור זה הוא, 
שיש בו מעין בטוי אחדותי של כל יסודותיו 
האמנותיים ש% מחפרו,. כל מכמני שירתו 
באים פה לידי גלוּים, כמובן מבלי שיתריעו 
על עצמם, אמנם סגנון ספור זה מזכיר את 
הרצאת יתר ספריו הפרוזיים של הויפטמן: 
אַטלאַנטיס?, דער גריכישע פריהלינג? ועוד, 
אולם אינו מכחיד גם את המסתורין העמק 


של ,האננעלעס היממעלפאהרט" ‏ או של 


עדי פערזונקענע גלאָקָע'. אם תמצא לאמר, 
הרי הויפטמן כאן, בספור זה, שיסודתו 
ב,מעשה שהיה", נטוּרליסט כמו בחזיוגותיו 
הראשונים. אולם גם ההויה כמו שהיא 
במציאות, הריהי | מלאה מסתורין ורזים. 
ביצירתו זו ש? הויפטמן כאלו נפל לגמרי 
החיץ המבדי? את הפרוזה מהשירה, את 
המציאות מן החלום, חטיבת-חיים ריאַליסטית, 
פלאית. 

הכדאי למסור גם את תמצית תכנו ש? 
הספור? ‏ מספקני, | אף | כי גם הנושא 
הא רב-הענין. ‏ אולם בזה טפלו גם אחרים 
לפניו, גם בספרותנו דָשו לא-מעט בנושא 
זה, ביחוד פּרֶץ. מלחמת היִצָרִים, מה שקוראים: 
יצר הטוב ויצר הרע. כמר צעיר תם וישר 
וירא-אלהים -- נהפך והיה לכופר בעקר. 
כיצד ואיך? מתוך שבא להציל משפחה הטאה 
אחת מיון טמאתה, ששקעה בה עד צוארה-- 
אֶח ואחות שנעשו לזווג והקימו ולָדות -- 
נפתה גם הוא אחרי היצר. לבו הולך שבי 
אחרי בתם הרעננה פרי-זנוניהם -- ובדרך 
זו הוא מגיץ לידי כפירתו. אולם בספור 


זה מתגלה ,היצר הרע" המקְבּל, בתור נושא 
,הטוב", | היצר | הטבעי, הצקרי, האנושי. 
ה,כופר| מסואנה?, הכמר, העלם שנצוד 
בחרמיה של הנערה ילידת-הזנונים -- מזכיר 
בפרצופו האפיקורסי %מספר את ,דמות 
דיוקנו של יוחנן המטביל?, איזו ישועיוּת -- 
במובנה הבלתִי-מחֶלל של המלה הזאת -- 
היתה חופפת על אישיותו כלה של כופר 
זה. ביחוד היתה נוצצת אש קדישה בעיניו, 
כשהיו נראים אליו עקבות אלהי ארוס 
בכל אשר פָּנה. ,אָרוס! ארוס!" זוהי שועת- 
ההערצה הפנימית המחלחלת בספר מתחלתו 
ועד סופו. ה,אהבה?, שהיתה מקור השירה 
של כל הדורות, היא גם הנושא הצקרי 
והיסודי של ספור זה. באמצע הספור מגעת 
האהבה עד כדי נקדת גָּבַההּ. עד כדִי בלבד: 
כי סוף הספור, אף כי אין בו משלהבתהּ 
של האהבה, הריהו שופע אור נצחי, שקט-- 
זה שהוא בעצם סוד הויתה. 

באמת לא נִתִּן למסור תמצית תכנו של 
ספוּר זה, מפני שהוא כלו תמצית. מפני 
שבכל-הספור מראשיתו ועד סופו אין אף 
שורה טפלה אחת, שאין גם היא תמצית. 
ובכל-זה נרשה לעצמנו להביא בתור דוגמה 
קטע של סוף הספוּר, שיבוא ללמד על סדר 
הרצאתו וסגנונו כְלו, ושהוא במדה ידועה 
עצם נשמתו, שמשוטט ומרחף בכל דפיו. 

ואחרי-זה | נשמע הד מדרך כף-רגלה 
העַרְמה של האשה, במעלות-האבן החצובות 
פרא. מפני המשא, מן ההכרח היה שתהי 
דורכת בעז ובבטחה. לעובר-הארח, שעקבותיה 
נראו לו אך מרחוק, היו הרגעים, שהמתין 
להופעתה, רגעים של צפיה ממְשכה וְמְִלָאה 
חידת, נדמה היה, שהאשה ִדִלָה לעיניו. 
נראתה שַמלתה המפשלה, ובכל פסיעה ופסיעה 
היתה ארפבת רגלה נחשפת לרגע. נראו 
כתפים וזרועים חשופות, נגלה קלסתר פניה 
העגלים, הנשיים, שְגָאות הִכָּרת-ערפה | לא 
החשיכה את זִיוֶם. ופָנים אלה היו מעטרים 
שפעת שערות, שמראה צתיק של אדמה 
הומה-אדמדמה היה להן. האם היתה זאת 
בת-האדם, הגברית, האלילה הסורית, החוטאת, 
ששַטתה מאלהים, למען התמכר לגמרי לָארם, 
לַגבר? 

,עובר-הארח נפנה הַצַָּה, = וקנפורָה 
המזהירה, שנענתה לברכתו בדממה כזו, שלא 
נשמעה כמעט מפני סָבַל משאה, עברה מעליו 
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האדמה 


ירחון, ערוך על-ידי י. ח. ברנר ביפו, חוברות א, ח, ל 


מזרח ומערב, מאסף הסטורי, ערוך על-ידי א, אלמאליח בירושלים, 


חוברת ג-ד, 


ש 


200 

00 
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10 

0 
200 
100 
10 
100 
10 

10 


מחיר כל ספר 600 מרק 


בדפס | בביתההדפוס * של כ הנדלר, 

הציורים נעשו בידי הַציַר ולטר בוהי, 

פרופיסור האקדמיה לאמניוּת-הרשוּם בליפסיה. 

הקלישות | הוכנו בבית-העבודה למעשי- 
אמנוּת של ח. גולדבּרג. 
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הוצאת"שטיבל | 
ספרים חדשים 





ְזְכְרִיסְטוף | מִלְתִמָה שלופ | 


חלק שלישי 


השתחר 
תרגום  .'‏ ה ייבון 


עם תמונת המחבר ועם מבוא 
מאת 7 א, פרידמוין, 


המחיר 150 מרק. 


(סוף הכרך הראשון) 


תרגום ",. א. מריונש, 





" 000000000000860 000000 6 


המחיר 110 מרק. 
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מתקבלת החתימה לשנת תרפ"א 


א) על השבועון, ד זל [4 עלך""השנה הארבע-עשרה 


כלי-מבטאה של מפלגת הפועלים העברים בא"י ,הפועל הצעיר", יו"ל ע"י הועד המרכז. 


8 הירחון, מ שי ב ר [" השנה השניה 


ירחון לספרות ולעניני החברה, יו*ל ע"י הוה"מ של הפוה"צ בעריכת יעקב פיכמן. 























) על הוצאה חדשית ,[; )1"7]" השנה השניה 


חוברות שמושיות למשק החקלאי המצורב, יו"ל ע"י ועדת החקלאות של הפוה"צ בעריכת אל, יפה. 
תגאי החתימהת. בא"ק י 
על ,הפועל הצעיר" -- לשנה 200 ג"מ; לחצי שנה 100 ג"מ. 
, מעברות * 00 2 100 , 
, ,השדה" = ,; 50 , 2 5..; 
החותמים על כל שלש ההוצאות ביחד ומכניסים את דמי החתימה 
למפרע--משלמים| בעד השנה 400 ג"מ, ובעד חצי שנה 200 ג"מ. 
תינ אי *ה התימה דבתחו"ל: 
על ,הפועל הצעיר" -- לשנה 9/10 לי"ש; לחצי שגה 1|5 לי"ש, 
, מעברות" מ 20 3 , כ 
, ,השדה" ו ;> + 10], 
החותמים על כל שלש ההוצאות ביחד ומכניסים את דמי החתימה 
למפרע--משלמים (בלי? שום רבטים) 5 לי"ש או 25 דולר וע"פ 
החשבון הזה ביתר הארצות. 
את הסכום הנ?ל אפשר לשלם גם בשתי פעמים, בעת החתימה 3 לי"ש או 15 דולר 
ואחרי ארבעה חדשים עוד 2 ?י"ש או (1 דולר. 


לפחות מחצי שנה אין החתימה מתקבלת. 


אפשר לחתום במערכת ,הפועל הצעיר" או אצל סוכנינו בארץ ובחוץ-לארץ. 
הכתבת: ,הפועל הצעיר"--יפו, תל-אביב. .טשם-76 ,ג-- ח[ה2גזו זפסקהו .66 
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